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Yorwort. 


Der zweite Baud der Mubamincdanisehen Studien 1 * fuhrt uns in 
den Kras theils theologiscber theils volksthiimlieher Factoren, 
welche die heivorragendsten Momente der gescbicbtlichen Ausbiidung 
des Islam darstellen. — Der bei weitem ubenviegende Theil der fol- 
genden Abhandlungen erscheint hier zum ersten male. Der „Heiligen* 
yerebrung“ liegt der zuerst in der Revue de l’histoire des religions 
II, p. 257 — 351 veroffentlichte Versucb „Le eulte des saints chez les 
Musuknans“ zu Grande; derselbe wird jedocb bier in vollig umgearbeiteter 
Gestalt ernenert Neben vielen Weglassungen warden emige Absebmtte 
mit erweitertem Material ausgenistet, andere ganz neu hmzngefngt. In 
der 2. Mummer der Excurse ist mit emigen nicht unwesentlieben Aende- 
rungen merne m der soeben erwabnten Revue SITU, p 180 — 199 ver- 
offentlicbte Abhandlung „Influences chrfitiennes dans la litterature reli- 
gieuse de l'Islam u reproducirt 

DerDruck desBandes batte bereits semen Antang genommen, alsmir 
der eben zu jener Zeit ausgegebene 4. Theil der „Skizzen und Yorarbeiten 1 ' 1 
Wellhausens zuganglich wurde; sonst waren fur die ersten Kapitel der 
Hadithstudie auch die Ergebnisse jenes Werkes benutzt worden. An 
dieser Stelle mochte ich nur noch darauf hinweisen, dass zu p. 14 (oben) 
jetzt Wellhausen p. 70 m Betraeht zu zieben ist. — Der H Band des 
grossangelegten Berliner Katalogs von Ahlwai’dt, w elchen man mit vollem 
Recht als das vollstandigste Repertonum der Literaturgesclnchte des 
Hadtth bezeichnen wird, konnte noch knapp vor Absendung des Manu- 
scnptes, gleichsam m letzter Stunde, benutzt werden 

Yon den in diesem Bande angefubrten Hand&cbnften muss ich 
bier die nahere Bezeicbnung derjenigen angeben. auf welche m deu 
Anmerkungen baufiger hingewiesen wird: Al-Shejbani’s Kitab al-sijar 
al-kabir mit Commentar des Saracbsi, Leidener Hschr Warner nr. 373 
(leider kann in dieser Hschr., sowie auch m dem Wiener Exemplar 
desselben Werkes, der Text vom Commentar nicht immer scharf unter- 
schieden werden); das p. 183 naher charakterisirte Werk des Chatib 
Bagdadi, dies. Samml nr. 353, Ibn Kutejba’s Mucbtalif al-hadith, 
dies. nr. 882, Abu Bekr al-Cha$$£f’s Adab al-kadi, dies. nr. 550, Ibn 
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al-Gauzfs Kitilb al-ku<?sa« wal-mudaklnrin, dies, nr 998: Asanid 
al-mahaddithin ist der Leidener Codex Amin nr. 39 (Landberg, Cata- 
logue p. 13) Dei Eef.fijja - sammlung dor Leipziger Universitatsbibliotheb 
gehoren an- Al-Jsawawi's Takrib (Bearbeitung des Werkes ron Ibn 
al-Salah. vgl p 264) und Al-masa 5 il al-manthtira (beide in emem 
Bande D C nr 1S9), c Abd al-Ganl al-NAbulusi’s Reisewerk (vgl 
p 318). Kitab al-hakikat wal-mag&z (nr. 362), Al-Munawl’s Al-kawa- 
kib al-dumjja (nr 141), Al-Bika 1's Tabakat al-abrar (nr. 234 — 37), 
Abu-l-fath al-Aufi’s Ibtigfi’ al-km-ba bil-hbas wal-§ukba (nr 185). 
— Die seltener angefuhrten handsclmftlichen Werke smd m den betref- 
fenden Xoten naher bezeichnet. 

Die Haditkwerke smd nacb den folgenden Ausgaben citirt: Al- 
BueMri und der Commentar des KastallfinI Bulak 1285 in 10 Bdn ; 
ITuslim und der Commentar des Nawawi Kairo 1284 in 5 Bdn.; Abu 
Ddvrud Kairo 1280 m 2 Bdn., Al-Nasd’t Lithographie Shahdra 1282 
m 2 Bdn , Al-Tirnndi Bul^k 1292 in 2 Bdn.; Ibn Mdga Lithogr 
Dehli 1282, das Muwatta’ nut dem Commentar von Al-ZurkSni Kairo 
1279/80 m 4 Bdn.; die Muwatta’-recension des ShejbSnl mit dem 
Commentar des c Abd al-Hajj Lithogr. Lucknow 1297 (vgl p.223); die 
Sunan al-Darimt nach Lithogr. Cawnpore 1293; Al-Bagawfs MasSbih 
al-sunna Kairo 1294 in 2 Bdn. — Yon anderen hauflger oitarten Wer- 
ken ist Al-Damiri nach der Ausgabe Bulak 1284, Al-Kutubi’s Fawdt 
al-wafajSt nach Bulak 1299 (vgl p. 362), Al-Suju^fs Ta’rtch al- 
chulafS,’ nach der Kairoer Ausgabe 1305 (mit der Marginalausgabe von 
Al-Hasan al-Abbasfs Ath&r al-uwal) benutzt 

Lieben Freunden und Fachgenossen, sowie auch liberalen Biblio- 
theksverwaltungen hatte ich auch bei dieser Gelegenheit meinen Dank 
auszudrucken fur die Ermbglichung der Benutzung literarischer Quellen 
und Hilfemittel, die mir sonst unzuganglich gewesen waren. Besondem 
Dank schulde ich diesmal Herrn Director Yollers fur die gutige Be- 
reitwilligkeit, mit welcher er meme Arbeiten durch Auszuge und Mit- 
theilungen aus den seiner Yerwaltung anvertrauten Handschnften der 
vicekomghchen Bibliothek m Kairo unterstutzt hat Den Index hat auch 
fur diesen Band Hen- Dr. Schreiner angefertigt. 

Juh 1890 


L Goldzdher. 



Ueber die Entwickelnng des Haditli. 


noldziher, Mnhammedan Studien II. 




Erstes Kapitel. 

Haditi und Sunna. 

i 

Das Wort Hadith bedeutet: Mittheilung, Erzahlung. Nicht nur 
Mittheilungen aus dem Kreise, weleher das religiose Leben umsehhesst, 
nennt man Hadith, sondem auch historische Nachiichten, ob nun profaner 
Oder religioser Art, gleiehviel ob sieh dieselben auf langstvergangene Zeiten 
Oder auf die naherliegende Yergangenheit 1 beziehen. ,,Soll ieh euch mit 
einem Hadith aus eueren Hadithen erfrischen, o Gemeinde der Ansar 0 “ — 
fragt AM Hurejra die Letzteren, und erzahlt ihnen darauf eme Episode aus 
den Begebenheiten, welche die Eroberung der Stadt Mekka begleiteten; die- 
selbe sollte zur Starkung des Selbstbewusstseins dienen in derselben Weise, 
wie die heidmschen Araber von ihren A] jam zu smgen und zu sagen 
pflegten 2 Im Zusammenhange damit wird Hadith aueh von Legenden, 
Sagen und Fabeln als Gegenstanden der Mittheilung angewendet; 3 daher 
auch die Redensart: zum Hadith werden, d. h. zum Beispiel, wovon 
noeh in den spatesten Geschlechtem die Sage geht, 4 zum Mashal (Deut. 
28: 87; Jerem. 24: 9 u. a. m.) fur die Nachwelt. 5 


1) Auch im alten Sprachgebiauch: Erzahlungen ans der Yergangenheit des 
Stammes. wamina-l-haditin mahahkxm wachuliidu „,Es giebt Erzahlungen (aus der 
Gesehichte des Stammes), welche Yermchtung (fur denHasab des Stammes) brrngen, 
andere sicbern dauemden Ruhm“, TTbejj b. Huiejm, m Scbol. Al-Hddira ed Engel- 
mann p. 12, 13 Zubejr, Mu'aliaka v 29 (zu muraggam vgl Ausdxueke wie Al- 
Tabari HI, p 2179, 4 ragman bil-zunun); Erzahlungen uber ailtagliche Ereigmsse, 
Imrk 40. 1. 2, 50: 1 

2) Al-Baladori p 39 

3) Fragmenta hist arab ed. deGoeje p 102, 11 min ahadith al-aiab wamin 
askanha, Jakut IY, p 899,8 wamin ahadith abl al-Jaman. 

4) sara hadithan, Ag XIV, p 47, 11 Oder uhduthatan XXI, p 150,10 

5) Beide Ausdiucksweisen findet man in emem Yerse des Abu. Kalda vereimgt, 
Ag. X, p. 120, 22. 

waist tusbihu uhduthatan mitbla ka llm * bibi jadribu - 1 - amthala man jatamatthalu. 

1 * 
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Der in religioben Eieisen zur Geltung kommende Sprathgebrauck hat 
jedoch, oline dies Wort aus jenem allgememen Ereise herauszuheben, das- 
selbe beieits in sekr fruher Zeit fur eme bestmmte Art von Erz&hlungen 
nnd Hittheilungen in Ansprucli genommen. 1 c AbdalLik b Mas c M sagt 
,,Das schonste Haditk ist das Buck Allah's nnd die be&te Leitung 1 2 3 
ist die Leitung Muhamnieds 443 Alan hat, wie es schemt. diesen in der 
glaubigen Gememde genie anfgenommenen und allgemein verbreiteten Spruek 
dem iluhammed selbst m den Muncl gelegt, nidem man lhn m emer Ex- 
horte an die Gememde das Wort sagen lasst- „Das sckonste Hadith ist das 
Buch Allah's; selig ist, wessen Herz Allah dannt sckmuckt, 4 5 6 imd den er 
in den Islam eintreten liess nack dem Unglauben und wer es vor alien 
anderen HMithen der Menscken bevorzugt Funvahr, es ist das schonste 
und vollkommenste Hadith. 443 

Hier wnd eme bestimmte Art des Haditk als besonders bevorzugt 
angepriesen nnd diesem Ereise sollte auck m der spatern Zeit der Name 
vorzugsweise znkommen. Allerdings wird das „Buck Allah V 4 , dies ,, sckonste 
nnd vollkommenste Haditk 44 , als an der Spitze stekende rekgiose Autontat dem 
Begnifskreise des Haditk entgegengesetzt nnd dieser letztere auf die mfolge 
eigener Initiative Oder auf Befragen erlassenen belehrenden Mittheilungen des 
Propketen besckrankt In einer Erzalilnng des Abd Hurejra bencktet dieser 
Genosse des Propketen, dass er dem letztern die Frage vorgelegt kabe 
„Wer wird am Tage der Aufersteknng am ekesten dureh deme Fnrspracke 
beglilckt? 44 nnd daranf eke Ant wort erlnelt ,,Ich kabe mir’s gedackt, o Abvl 
Hurejra, dass mieh memand fruher als dn nm dies Haditk befragen werde, 
denn lek kabe beobachtet, wie eifrig dn auf das Haditk List. 146 

Die frontmen Anhanger des Propketen kaben eke belehrenden Aus- 
sprdche des Meisters mit frommer Pietat demselben nacherzdblt nnd sick 
bestrebt, dass Alles, was er kinsicktlick der Ausdbung der von lkm vorge- 
schnebenen rekgiosen Pflickten, hmsicktkck der allgememen Lebensfdhrung 
nnd des gesellsokaftlicken Yerkaltens oder mit Bezug auf Yergangenheit nnd 
Znkunffc, ob nun m offentkeher Yersammlnng ocler im privaten Yerkekre, 

1) Naohnchten aus der Profangesokickte pflegte man achbar zu nennen ruvut 
al- hadith wal- achbar, Ibn Entejba. Shu'ara ed Rittershausen p 4,8 (Text) 

2) hadjun oder kndan synonym mit Sunna, womit es zuweilen wechselt, 
zB,in dei Parallelstelle Abu DSwud I, p 240, Mitte 

3) B. rtisam nr 2. 

4) wortkeh wem es Allah ins Herz hinemgeschmuckt 

5) Ibn Hi sham p 340 In spateiei Zeit hat man es anstossig gefunden, dass 
dei Koian Haditk genannt werde, und hat in diesem Satze das Wort hadith in 
kaLim (Rede) verandert, Ibn Maga p 8 

6) B Rikak m 51 



gelegentlich mitgetheilt, zur Erbauung und Beleiirung tier Gemeinile aiil- 
bexiahrt werde. In fernen Landern, in welohe sie die jail aufeinantlerfol- 
genden Eroberungen fuhrten, theilten sie these Haditlie des Propheten <len- 
jenigen mit, welclie mcht Ohrenzeugen der Mittheilungen waren nnd nach 
seinem Tode diehteten sie manches Heilsame aus Eigenem liinzu, was sie 
als im Geiste des Propbeten gedacht, ihm unbedenkhch zusehreiben zn 
durfen glaubten oder von dessen Heilsamkeit sie im allgemeinen uberzeugt 
waren. Sie gaben Knnde von der Art der Religionsubung und von der 
gesetzlicben Praxis, wie sie sich unter den Augen ties Propheten entwickelte 
und in der ganzen Welt des Islam als normgebend zu betrachten sei Dies 
bildete den Grundstock des im Laufe der Generationen, mfolge von Faetoren, 
deren Darstellung die Axifgabe der nachsten Hauptstxicke ist, zn einer gewal- 
tigen Masse anwachsenden Haditkmatenals. 

Es ware ein kiihnes Wagniss, in Ermangelung zuverlassiger Benckte, 
filler tlen xu’sprimglichen altesten Bestand des Hadith. axxcli nur bezuglieh 
der axif den Propheten folgenden Generation erne Meinung aussprechen zu 
wollen, welche auf annahemde Wahrschemlichkeit Ansprueh erheben wollte. 
Emgehender Umgang mit dem gewaltigen Hadithmaterial wil'd uns eher zur 
skeptisehen Behxitsamkeit als zu optnmstischem Yertrauen lunsichtlich des in 
den gewissenhaft angelegten Sammlungen aufgehautten Materials anleiten Wir 
werden kamn das Yertrauen gewinnen konnen, welches noeh Dozy nut Bezug 
auf emen grossen Theil des Hadith hegte, 1 sondem den uberwiegend grussten 
Theil dessclben als Resultat der religibsen, histonsclien und gesellschafthchen 
Entwickelung des Islam in den beiden eisten Jahrhunderten betrachten. 

Das Hadith wird uns mcht als Document fur die Kindheitsge- 
seluchte des Islam, sondem als Abdruck der m der Gememde hervor- 
tretenden Bestrebungen aus der Zeit seiner reiteren Entwiekelungsstatben 
dienen; es bietet uns em unschatzbares Material von Zeugmssen fur den 
Entwickelungsgang, den der Islam wahrend jener Zeiten durchmacht 
in welchen er aus einander widerstrebenden Kraften, aus maehtigen Gegen- 
satzen sich zu systematischer Abrundung heiausformt. Und m dieser Be- 
deutung des Hadith hegt die Wichtigkeit tier gehorjgen Wurdigung und 
Kenntmss desselben fin* die Erfassung des Islam, dessen merkwiirdigsten Ent- 
wickelungsphasen von der sxieeessiven Entstehung des Hadith begleitet sind. 

1) Wir setzen seme Woite Jnerhei ,, Jo m etonne toujours, non pas quil y ait 
des passages faux dans la tiadition (car cela resulte de la nature ineme des chosesj, 
mais quelle contienne tant de parties authentiques (dapres les cntiques les plu& 
ngouieux, la moitie de Bokhan mente cette qualification) et que, dans ces parties 
non falsifies, lls se tiouvent tant de choses qui doivent scandaliser un uojant sm- 
cere u Essai sur Thistoire de l'lslamisme traduit pai Y Chaxmn p 124 
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H. 

Jedes einzelne Hadith hesteht aus zwei Theilen Yoian gelit die 
Kette (silsila) tier Gewahrsmamier, welche die betreffende Mittheilung vom 
ersten Uilieber bis zuni jeweilig letzten Yertieter derselben iiberliefem iind 
auf deren Autontat die "Wahrhaftigkeit der Mittheilung gesttitzt ist. Diese 
Kette nennt man als Gauzes Sanad Oder Isnad, die Stiitze Oder Stutzung 
ties Hadith; sie enth4lt die Beurkundung des Hadith. 1 

Auf (lies formale Element folgt der YTortlaut des Ausspruehes; 
diesen nennt man Matn, den Text des Hadith. Es ist zu beachten, dass 
diese Yerwendung des Wortes matn 2 nicht erst im Islam and zur Be- 

1) Zur Erfassung der Natur des Isnad ist auch fui die Zwecke unseiei modemen 
Kntik die Kenntmss der zuweilen allerdmgs sehi subtilen und Heinlichen TJnter- 
schiede fordeilich, welche die muhammedanische Traditionswissenschaft bietet und in 
emer geseluckten Terminologie veranseliauliclit Auf diese TJnteischiede und Termini 
emzugehen, ware 3nei unnutze TTiederholung. Es genuge daher, auf frahere Bai- 
stellungen dieses Gegenstandes m chronologischer Reihe zu verweisen: 

1 Edw. E Salisbury, Conti ibutions from original sources to our know- 
ledge of the Science of Muslim Tradition im Journal of the American Oriental 
Society YU (1862) p 60—142 (vgL Zahiriten p.22 Anm 1) 

2 Key. Edw Sell, The faith of Islam (London und Madras 1880) p.70—72 

8 Th P Hughes, A dictionary of Islam (London 1885), Arhkel Tradition, 
p 639b— 646a. 

4. Fnedr Ri&ch, Commentai des e Izz al-din AbuAbdallah uber d Kunst- 
aubdrucke der Traditionswissenschaft nebst Erlauterungen (Leiden 1885) 

Aus diesen Abhandlungen uber die Isnad - terminologie wird der Leser alles 
■Wissenswerthe und Nothige ersehen. Yon den Schnften, welche zwar nicht speciell 
da& Isnad behandeln, fur die Kenntniss unseres Gegenstandes jedoch von grundlegen- 
der Bedeutung smd, yerweise ich auf 

5 verschiedene Abhandlungen Sprengei’s, welche zu allererst das Hadithwesen 
wissenschafthch beleuchteten, namenthch a) Notes on Alfied y Kremer’s edition 
of Y r a Indy’s Campaigns, Journal of the Asiatic Society of Bengal XXY (1856), 
p 53—74, 199—220 — b) On the origin of wilting down historical records 
among the Musalmans ibid p 303—329, 375—381. — c)Ueber das Traditions- 
wesen bei den Aiabern, ZDMG X (1856), p 1 — 17. — d) semen Excurs- „Die 
Sunna u , in: Leben und Lehre des Mohammad III (1865), p LXXY3I— CIY. 

6. 'WilhamMuu, The life of Mahomet and history of Islam to the Era of 
the Hegna (London 1858) I, p XXYTH— CY (anregende Bemerkungen uber Ten- 
denztraditionen) 

7. Kremer, Culturgeschichte des Orients unter den Chalifen (1875) I, 
p.474 — 504 TJeber Isnad -termini p 480. 

8. C Snouek Hurgronje Nieuwe bijdragen tot de kennis van den Islam 
(Bijdragen tot de Taal-, Land- en Yolkenkunde v. Nedeil. Indie, 4® Yolgr. 6® Heel 
1883) p 36 — 65 des Sonderabdrucks (Begriffeentwickelung von Sunna und Igma) 

2) ¥u erklaren es m diesem Zusammenhange nicht als Namen ernes Kor- 
pertheiles. 
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zeiclwung des Haditktextes aufgekomnien ist. Der iu Rede stehende Ter- 
minus der Traditionswissenschaft dient selion m der alten arabisehen Spraehe 
zur Bezeichnung geschriebener Texte. 

Bekanntlick. werden die Spuren der verlassenen Wolmsitze (atlal) in 
der alten Poesie haufig mit Bunen , 1 nut alten, von ehnstlichen Monchen, 
den alten Persem aus der Zeit des Kisra u a m herruhrenden geheimniss- 
vollen Sclinftzeiclieii , 2 mit den Tatowirungslinien , 8 ja mit der verwitterten 
Zeichnung auf einer alten Hinge oder Schwert&clieide 4 u. a. m. verglichen. 
„Em jakraltes 5 Pergament a6 nennt einmal Zuhejr die verwisuhten Spuren 
der verlassenen Wohnplatze . 7 In die Reihe der bei solelien Vergleichimgen 
angewendeten Ausdrucke geliort nun auch das Wort inatn, pi. mutftn. 

Wagala-l-sujulu ‘am-l-tuliili ka’annaha * zubrun tugiddu mutunaha aklamuha. 

„Die Giessbache decken die Spuien der Wobnstatten auf, als waren diese Schnffcen, 
deren (verwitterte) Texte die Schreibrohre auffrischen. us 

Derselben Yergleielmng begegnen *wir bei einem spatern Diehter in 
ernein Yerse, fur welchen die soeben citirten Worte des Lebid die Handhabe 
zu einer m graplnsclier Hmsicht sebr einleuchtenden Textverbesserang bieten 
Al-Alrvras sagt namlicb in einer Besehreibung der verlassenen Zeltlager 
(nacb dem gangbaxn Text des Gedichtes): 

dawarisu kal- ajm-fi-l-mahiaki. 9 

1) Sebr haufig wahj (z. B Zuheji 15 5 = ed Landbeig p 104 v 3) 17 3 
(L. p 137 v 1) odei wuhijj (Lebid, Muallaka v. 2), das man mit kitaba erklart, 
lemeswegs abei = Offenbarung 

2) Yiele Stellen findet man bei Frankel, Die aram. Fremdwortei p. 244, 
vgL meme Erganzungen un L Theil p 111 Anm 1; zu erwahnen ist aueh Hudejl. 
260 1 ajatuha e ufiu, fur das letztere Woif fmdet sich lm Appaiat bei Wellhausen 
die LA. sifru; A g XXI, p 148,22 wnd satiu gelesen 

3) Mufadd. 30 2; Hudejl 90 4* 154 1; Tai*afa, Mtfall. v 1. Al- 
Mutanachchil, JAkut I, p 414,7; Lebid p. 91 v. 3; Zuhejr, MtfalL v. 2; Diwan 
IS* 3 (Lbg p 166 v 3); 'Antara 27. 1. 

4) Die Taiafa -stellen, Th.I Le. vgl Ag II, p. 121, 11. 

5) muhil Dies Epitheton wnd auch aut die Atlal selbst ange^endet Ag. 
HI, p 83, 6 mushhxrun (so ist wohl die fehlerhafte LA. der ed Bui zu vexbessorn) 
wamuhilu Danut erldart sich der gegen die Atlalpoesie genchtete Spruch halu-1- 
salumu 'alejka j& atlalu * kultu-l-salamu 'aLVl-muhili muhalu, bei Al-Mejdani 
H, p.235,22 vgL al-talal al-muhwil bei Jakut HI, p. 648, 22. 

6) rakkan muhHS, Zuheji 11* 2 (Landbeig p 188 v 2), vgl, ibid. 18* 1 (L. 
p. 166 v. 1) lahu hukubun 

7) vgl Taiafa 19.2 kasutun-l-nkki lakkashahu bil-duha murakbshun jashimuh 
Mufadd 32: 1 kama rakkasha - 1 - unwana fi-l-nkki kabbu , von arabischen Schreib- 
verhaltnissen ausgehend HudejL 280 : 5 6, vgl. aus spaterer Zeit Ag. IE, p 75,10. 

8) Lebid, Mu'allaka v. 8 (v Xremer, Ueber die Gediehte des Labyd 

p 6 ubersetzt mutunaha = Umrisse). 9) Ag YU, p 124, 10. 
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Das Wort f a ( ]ii giebt hiei kemen rechten Sum, e& sei cleim, cla,s* man 
erhlaren wollte r wie das an ilen Sehnften Siehtbare* 4 . <1 k. vordem sicht- 
bar gewesene. 1 Wenn man das graphiscbe Genppe c ajn m matn verbessert, 
so fugt sick die Besclireibung m die Grappe von Yergleicbnngen ein, deren 
wir hier mehrere angefuhrt haben. 

..Wie der Text auf emer alien Eolle, so srnd die Wohnungsspuren verwischt k 

Matn hat demnach m dem hier oLsckwebenden Zusammenhange die 
Bedeutung* ein gesehriebener Text, 2 so me aja eine alte Bezeichnung 
des m mundlicher Weise mitgetheilten Wortlautes ist. s Die Wahl des 
Wortes matn 4 znr Benennung des Textes ernes Hadith im Unterschxede 
von der Docnmentirung desselben vermittelst der Kette der Gewakrsmanner, 
kann mit als Anhaltspimkt fdr die Unrichtigkeit der Yoranssetzung dienen, 
dass im Smne der Mukammedaner das Hadith seiner ursprunglichen 
Bestimmung naeh die schnftliche Aufzeiehnimg ausschloss nnd ledig- 
liek auf mundliche Ueberkeferung berechnet war Man darf vielmehr 
annehmen, dass das Anfscbreiben des Hadith eme sehr alte Form der 
Aiifbewahrraig desselben war, wahrend die Sehen vor dem sehnftli^hen 
Anfbewahren desselben die Folge von Bedenken ist, welehe erst in spateren 
Zeiten anftauehten. 3 4 5 Als alteste Bestandtheile des Hadithmatenals konnen 


1) ft ajn opp dimai, TJnsichtbaies, Hudejl 165 4 Aucli dem atkai. der 
Spin, wild c ajn, d h das Dmg selbst, entgegengesetzt Li e ajna minhu waLi athar, 
Lcbid ed Hubei 21 2, vgl Al-A c lam ed Landbeig p. 175, 8 Al-Mejdani I, 
p 111 penult tatlubu atharan ba'da e ajmn, vgl ein Beispiel bei D H Muller, Burgen 
und Schlosser I, p 88.8 

2) Man muss der Yeisuchung wideistehen, diese Bedeutung auch m den Woiten 
des Ka c b b Znhejr Innsichthcb semes Eawi, A g XY, p 147, 23, zu finden juthakkifuha 
(soil die Gedickte) hatii talina mntunuhd Das Bild ist bier von dei Beaibeitung 
der Lanze genommen (vgl Schwarzlose, Waflen der alten Arabei im Index unter 
den betreffenden WW. und p 139, 5 v u ) und ist noch klaiei ausgefubrt bei Adi b. 
al-Eika, Ag VJLLL p 184,1 — 4 = Xoldeke, Beiti zur Poesie d alten Aiaber 
p 47,3 — 4 Auch die angefubrte Stelle zeigt uns im TJebngen, dass die alten Eawfs 
molit blosse Echos dei Dichter waren, sondem an dei Yervollkommnung der von lhnen 
tiadirten Werke Anderer selbstandig theilnabmen. Darum konnen wir beruhmte Dichter 
als Eawfs der Werke lhiei Genossen finden (s bei Zuhejr m Ahlwardt, Bemei- 
kungen uber die Aechtheit der alten aiab Gedichte p.62 Yon ememDich- 
tei, der zugleich Eawi ist, sagt man igtama e a lahu al-shi*r wal-nwaja; sehr bemer- 
kenswerthe Nachnchten uber diese Yerhaltnisse findet man bei Ag YU, p 78 

3) s meme Mittheilung bei Fleischei, Eleineie Sehriften I, p 619, vgl 
e Uiwa b al-Ward ed Noldeke 30. 3 Ag XI, p 94,22 

4) Es ist mir leider meht gelungen, das fruheste Yorkommen dieses Termi- 
nus m dei Hadith -htei atm bestimmen zu konnen. 

5) s weitlaufiger m unserm YU. Kapitel 
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wohl diejenigen betraclitet werden, von weleken wir liuren, (.lass diesellnni 
schon in den ersten Jahrzehnten m schnffclicher Aufzeichnung aufbewahrt 
■vrurden. 1 Xichts steht der Yoraussetzung im Wege, dass die Genossen nnd 
Schuler Ausspruehe nnd Yerfugungen des Propheten dureh sehnftliche Auf- 
zeiehnung vor Yergessenheit bewahren wollten. Wie liatte man denn die 
Fortdauer der Ansspruche des Propheten dem Zufall mundlicher Aufbewah- 
rang nberlassen konnen in einem Kreise, m welehem man — wie dies im 
X. Abschmtte nnseres achten Kapitels speciell dargestellt werden wird — 
die Weisheitsspruclie (Inkmat) gewohnlieher Menschen m Sahifa s scliriftheh 
aufbewahrte ? Gar maneher „Genosse“ wird seine Sahifa mit sich geffihrt 
haben, aus weleher er semen Ereisen Belehrung nnd Erbanung vermittelte. 
Was in diesen Sahtfa’s stand, nannte man main al-hadith: die den Text 
weitergaben bezogen sich in successiver Polge anf ihren nnmittelbaren Ge- 
wabrsmann nnd so entstand das Isnad. 

Es steht erne ganze Reihe von Daten fiber solche Sahifa's aus der 
eraten Generation des Islam znr Yerfugung. Es muss dahingestellt bleiben, 
ob die Existenz dieser speciell namhaft gemachten Sahifa's imd Kutub der 
Wirklichkeit entsprechen, oder ob dieselben Erdichtungen spaterer Genera- 
tionen sind, dnrch welehe die Berechtigung der spateren Sahifa's einer der 
schnftHehen Anfzeichnung feindlich gegenuberstehenden Opposition gegenuber 
gleichsam erwiesen werden sollte. Sehr viel Misstrauen wd wohl das Fatah 
der Asma* bint Umejs (st 38), welehe mit llirem Gatten 6a far b. Abi Talib 
die Flucht nach Aethiopien mitmachte nnd nach dem Tode desselben den 
Abu Bekr heirathete, 2 emfilossen In diesem Kitab sollen verschiedene Aus- 
sprfiche des Propheten gesammelt worden sein; rlasselbe wird von emem 
shfitisehen Historiker angefuhrt, 3 wahrscheinlich mcht ohne Rueksieht anf 
die Yoraussetzung, dass Asma , seiche sich fortwfihrend m der Umgebung 
der Fatima befand, eine nchtige Quelle fur die Kenntniss des Hadith sei. 
Anf Asma 5 werden viele Benchte zurfickgefuhrt, unter anderen die Mitthei- 
lung fiber das Wunder der Mondspaltung (shakk al-kamar). 4 Aus alter Zeit 
wnd femer em Kitab des Sa c d b. c Ubada (st im Hauran ca 15) erwahnt, 
aus welchem em Sohn des Sa c d Rechtsgewohnheiten des Propheten fiber- 


1) Kremer, Cultnigeschichte des Oiients unter den Chalifen I, p.475 

2) Man findet emige Naebnchten ubei diese Frau in A g. XI, p 67 

3) Al-Ja'kubi H, p 114 128. 

4) Es schemt, dass man sich m sunmtiseken Kieisen gestruubt hat, die auf 
Asma zurnckgefuhrfeen Hadithe anzuerkennen, wemgstens deutet auf erne solche Ab- 
lehnung die Bemeikung des Ahm ed b Salih (180 — 248). Wer sich auf dem Wege 

der Wissenschaffc bewegt, moge die Bewakrung des Hadith der Asma’ mcht zuruck- 
weisen, da dieselbe zu den Beweisen dei Tradition gehort. Kadi 'Ijad , Al-Sbifal, p 240. 
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liefert , 1 sowie aucli eme Saiuia des Abdallah b. Amr k al-Asi (bt. 05), 
welche dieser ,,Genosse“ mit dem Kamen Al-^adika (die YAhihaftige) 
bezeiehnet . 2 Dies wird die Sahifa sem, aus welelier sein Urenkel Anar b. 
Shuejb (st 120) sem Traditionsmaterial tiberlieferte , 3 und aus diesem Grande 
haben spates Kritiker seme auf den Uigrossvater zuruekgefuhrten Traditions- 
daten xneht als vollgulhg anerkannt 4 Aucli aus der Sahifa des Samura b. 
Gundab (st. 60) 5 werden Hadithe geschopft; diese Aufzeiehnungen, hin- 
siehtlieh deren allerdmgs emige Yerwirrung herrsclit , 6 sind wohl identisch 
mat der Risala des Samura an seme Einder, „in welcher viel Wissen ( e ilm) 
enthalten war“ 7 8 Schliesslich kann aus der Penode der „Genossen“ noch 
die Saliifa des 6 abir b. Abdallah (st. ca, 78) & erwalint werden; wir erfahren, 
dass der c Iraker Katada (st. 117) den Inhalt dieses Hadithheffces weiter Ober- 
Eeferte . 9 

Die shiitische Abzweigung des Islam, deren Anhanger nocli mehr als 
der orthodoxe Islam sich gerne auf alte Schnftwerke und Documente berufen, 
in welchen die Berechtigimg lhrer Lehren enthalten 1 st 10 und daher auch 
auf dem Gebiete der pseudepigraphischen Literatur mehr geleistet haben, 
als die sogenannten Sunmten, haben aus alter Zeit eme ganze Reihe von 
Kutub nachgewiesen, deren Authentic wohl nicht auf festem Grunde ruht. 
Die schon oben erwahnte Saliifa der Asma bmt Umejs gehort 3 a auch mit 
in diese Reihe. Shfitische Kntiker gestehen selbst ohne Scheu die That- 
sache apokrypher Bucher m ihrer Sectenhteratur zuweilen mit anerkennens- 
werthem Freimuth zu . 11 Yon emem Buche, welches im Namen ernes an- 
geblich den Ansar affiliirten c Umara 1j. Zijad uberhefert wurde, gestand 
deijenige, der dies Document unter die Leute zu brrngen unternahm, dass 
c Umara em Mann 1 st, der vom Himmel herabgestiegen sei, um lhm die in 

1) Al-Tirmidi I, p 251, 21 

2) Bei Ibn Kutejba ed "Wusteiifeld p 230, 5 v u gelegenthch envahnt aber 
iirthxunhoh von Abdallah b ‘Omai, vgl "W Mun, The life of Mahomet and history 
of Islam I, p XXXIII 

3) Tahdib p 479 

4) Al-Tirmidi I, p 66 ult 125, 14 

5) Al-Tumidi I, p 244, 4 sahifat Samuia 

6) Abu Dawud II, p 132 ult wild dasselbe mit emem Kitfib Ibn Sabra (st. 162) 
confundirt (vgl Ibn Kutejba p 246, 16) kitab Ibn Sabra wakalu Samuia wakalu 
Sumejia. 

7) Tahdib p 304, 7. 

8) Tab. Huff IY, m 11 ohne Angabe emer Quelle 

9) Al-Tirmidi I, p 247, 3 mnarna juhaddith Katada e an sahifat Sulejman 
al-Jashkuii wakana lahu kitab e an G-abir b Abdallah 

10) vgl meme Beitrage zur Literaturgeschichte dei Shi*a p.55. 

11) Al-Tusi, List of Shfa books p 148, Iff. 
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dem Buche enthaltenen Ueberheferungen mitzutlieilen, uiid donn hogleich 
wieder in den Himmel zuniekgekehrt sei“, was selbst slii ltische Kritiker 1 
veranlasst, zu bekennen, dass dieser c Umara me existirt habe, nnd das an 
seinen Namen geknupfte Buck erlogen sei. Als ernes der altesten Bucher, 
welches in diesen Kreisen kervortritt, wird das Kitab eines Genossen des 
!Ali, Namens Sulejm b Kejs al-Hilali, der zur Zeit der Yerfolgung der 
Bmejjadenfeinde unter Al-BLaggag starb , 2 3 4 erwahnt s Auf dasselbe berufen 
sich shfitische Theologen noch in spateren ZeitenA 

Mit den hier erwahnten alten Schnftstucken ist die Reihe der Sahifa’s 
und Kutub, welche als schriftliche Documente des Hadith aus dem I. Jahr- 
hundert in der Literatur angeftihrt werden, bei weitem nicht erschbpft. 
Noch mehrere andere Beispiele dieser Art sind m einer dureh Sprenger 
zusammengestellten Datensammlung , 5 welche durch obige Nachweise erganzt 
werden sollte, geliefert worden. 


m. 

Yon dem Ausdruek Hadith auseinanderzuhalten ist der Ausdruck 
Sunna. Man hat verschiedene Yersuche gemaeht, den Unterselued zwxschen 
diesen beiden Termini zu definiren, so wie man auch andererseits die Iden- 
titat, beziehungsweise den synonymen 'Werth derselben gelehrt hat Dies 
letztere hat allerdings hinsichtlich der spatem Entwickelung der muham- 
medamschen Terminologie emige Berechbgung Aber wenn wir den ur- 
spriinglichen Werth der beiden Worte Hadith und Sunna in Betracht 
ziehen, so stellen sie sich uns durchaus nicht als gleichwerthig dar. Der 
zwischen ihnen festzuhaltende Unterschied ist folgender. Hadith ist, wie 
wir soeben gesehen haben, eine auf den Propheten ziiruekgefuhrte mund- 
liehe Mittheilung. Sunna ist, ohne Riicksieht darauf, ob daruber etwas 
mundbch Mitgetheiltes yorliegt oder mcht, der in der alten inukammedam- 
schen Gemeinde lebende Us us nut Bezug auf ein religioses oder gesetz- 
hehes Moment Aus einer in einem Hadith enthaltenen Norm folgt nach 
der Natur der Sache, dass dieselbe als Sunna zu gelten habe ; 6 es ist aber 

1) Bei 'Alam al-huda, Nadad al-iddh p.236 

2) Flugel yeiwechselt in seinen Anmeikungen (p. 95) zum Fihiibt diesen 
Sulejm mit emem Manne gleiohen Namens, der jedoeh bereits zur Zeit des 'Othmon 
staib. Ygl. Wustenfeld, Register zu den Genealogischen Tabellen p. 430. 

3) Fihnst p 219 

4) Bei e Alam al-huda p 354 penult. 

5) Journal of Asiat Soc. of Bengal 1856 p 317 ff 

6) Beispielsweise Abu Dlwud H, p. 48 wird em Aussprueh des Propheten 
gelegentlich des Todes eines im Zu&tand des Ihram befindliehen Muslim mifgetheilt 
Dazu znacht Ahmed ibn Hanbal die Bemerkung fi huda-1- hadith chams sunan. 
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nicht notlnvendig, dass tier Sunna em Haditli entspreche, dureh welches, 
dieselbe ilire Sanetioii erhalt. Yielmelir ist es wieder ganz gut moglich 
dass der Inhalt ernes Hadith mit der Sunna, oder wie wir sagen muchten 
dem jus consuetudinis m 'VTiderspmcli stehe 1 und da ist es Sadie der spitz- 
findigen Theologen uud Harmomstiker, sich zureeht zu linden 

Der TJntersehied zwischen Haditli und Sunna, jenem als tlieoretischer 
Disciplin, dieser als dem Inbegnff praktiseher Momente, welche nur das 
eme gemeinschaftliclie Charakterzeiehen nnt emander theilen, dass die Eennt- 
mss von beiden auf Ueberliefenmg zuruckgefuhrt wird, wird auch m der 
Literatur festgelialten Dies ist aus folgenden Beispielen ersichtlieh: c Abd 
al- Rahman b al-Mahdi (si 198) charaktensirt die drei theologischen Auto- 
ritdten, Sufj&n al-Thauri, Al-Auz& c i und M&lik b. Anas damit, dass 
der erste em Imam im Hadith, aber kem Imam m der Sunna gewesen sei 
(d. h. er habe viel Material uber Ausspruche des Propheten gesammelt, sei 
aber kerne Autontat dafur gewesen, was m der praktischen Gestaltung des 
Lebens in Ritus und Gesetz als traditionsgetreue Norm zu gelten habe), der 
zweite war umgekehrt: imam fi-l-sunna walejsa bi-imam fi-l-hadith (d.h 
dieser habe wohl Bescheid im Gesetz gewusst, sei aber kerne Autontat fur 
die uberlieferten Ausspruche des Propheten), Malik war fur beides eme 
unbestrittene Autontat (imam fihima gainfan) 2 — Ebenso wird auch von 
Abd Jdsuf, dem bekannten Schuler des Abu Hantfa gesagt, dass er sahib 
liaditk wa §&lnb sunna gewesen sei 3 

Em treffendes, aus der Hadithliteratur genommenes Beispiel, das uns 
diesen Unterschied veranschaulichen mag, ist folgendes: Am Sclilusse einer 
Tiadiiaon des Abu Dawdd, welche bis auf den Genossen Anas b. Malik 
zuruckgeleitet wird, aber nicht bis zu einer mundhchen Mittheilung des 
Propheten leicht, heisst es* „Wiirde ich sagen, dass er (der Ueberlieferer) 
diesen Ausspruch bis zum Propheten zuruckgeleitet habe (rafa c ahu), so wurde 
ich die Wahrheit sprechen, aber er sagte nur: £ die Sunna ist so J “; 4 d h 
es ist daruber kem Hadith voihanden, sondem es hat als Sunna zu gelten 
Damit hangt der Umstand zusammen, dass man es ausdrucklich ver- 
merkt, wenn die Surma’s durch Hadith -stellen, m welchen jene lhre Be- 


d.h. ,,m diesem Hadith smd funf Sunna s enthalten“ funferlei rehgiose und ntuelle 
Gewohnheiten des Propheten, aus welchen fui ahnhche Falle die obligate Norm ab- 
geleitet werden muss 

1) Al-taudih ed Kasan 18S3 p 362 penult fahadti-1- hadith muchalif hl- 
kijas . wal-sunna wal-igma. 

2) Bei Al-Zurkani I, p 4 

3) Jahjt! b Mu'in m Tab Huff. YI, nr 41 

4) Abu D<iwud I, p 210 unten. 
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fcraffogung finden, bezeugt werden. Em Buch z. B. fuhrt in diesem Sinne 
den Titel: Kitab al-sunan biskawdkid al-haditk, d.h Buck der Srnma’s mit 
bekraftigenden Beweisstellen aus deni Haditk. 1 

IT. 

In jenen arabiscben Kreisen ; in welclien seit dem Auftreten des Isla m 
erne m mukammedanisckem Sinne religionsgereelite Lebensfukrung und Em- 
ncktung der Gesellsckaft Platz griff, war von allem Anfang an der Begriff 
der Sunna maassgebend als Riektschnur der Correetheit in der Anordnung 
des mdividuellen und gesellsckaffclicken Lel^ens. 

Die Muhammedaner hatten diesen Begriff nnd seme pmktisehe Bedout- 
samkeit mckt erst zu erfinden; diese sind bereits den alten Heiden der 
6abihxia gelanfig gewesen (s. I Th p 41). Diesen gait als Sunna das- 
jemge, was den Ueberlieferungen des Araberthums, den Sitten nnd Gewohn- 
beiten der Altvordem entspruck und in demselben Smne wird das Wort 
auck nock zur Zeit des Islam in jenen arabiscken Kreisen gebranckt, auf 
welclie die mukammedaniscke Religion fast gar kerne Wirkung ausiibte. 2 
Im Islam kat nun der Inkalt, mit dem dieser alte Begriff und das ihm 
entspreckende Wort ausgerustet ward, eme Wandlung zn erleben Den 
frommen jtfaehfolgem Mukammeds und semer altesten Gememde gait als 
Sunna dasjemge, was als die Uebnng des Propketen und semer altesten 
Getreuen nackgewiesen werden konnte So wie der heidmscke Amber der 
Sunna seiner Yorfakren ankmg, so sollte die mukammedamseke Gemeinde 
die neue Sunna koekkalten und befolgen. Der mukammedaniscke Sunna- 
begriff ist die Umarbeitung altarabiscker Ansckauung. „Ihr mbget befolgen 
— so lasst man den Propketen sprecken — den Weg jener, welcke vor 
euck waren, Spanne nm Spanne und Elle urn Me, und wenn sie auck in 
den Schlupfwmkel emer Eideckse 3 kmeingeken wurden.“ 4 

Die Sunna sckemt zu allererst m den frommen medinensischen Kieisen 
zur Geltung gekommen zu sem Der alteste Spruck, m welckem das Fest- 
kalten an den Sitten und Zustanden der patnarckali&cken Zeit des Islam 
gelehrt und die Geltendmackung von Neuerungen, welcke in dieser Sitte 
mckt begrundet smd, verworfen wird, trdgt den Stempel Medinas Naeh 


1) Fikrist p.230,3 

2) Ag Til, p 119, 5 wa'inna-l-sa iruna bil-sunnati, desgleichen das spater 
zu erorternde bicTa ibid p 111, 4 5 v u Bei den Lenten, die m dieser Erzahlung 
sprechen und handeln, verspurfc man mchts vom Islam. 

3) Bei Al-Damiri I, p 408.8 v.u., wo diese Tradition citirt wild, heisst es 
,,in emeu Bienenstook u 

4) B TtiStim nr 14, vgl Ilm Maga p 296 ult. 
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diesem Aussprueh hat der Prophet Medina fur heilig erklart (harrama), es 
dtlrfe dort kein Baum umgeliauen werden, „man ahdatha fiha liadathan 44 
d. h. „wer in dieser Stadt neue Dmge einfulirt, den moge treffen der Much 
Allah ’s und seiner Engel und der Menschen msgesammt 1 Enter 3.iadath 
wird urspninghch allerdings die politische Bid c a, das politische Dissiden- 
tenthum verstanden. 2 Pilr den Muhammedaner fallt jedoch die Anerkennung 
des gesetzlich eingesetzten Regimentes in demselben Smne in die Kategone 
der Snnna, vie die Befolgung anderer rehgioser Gebote. Und in der That 
wird das Wort 3iadath schon in friiher Zeit auch von ritualistischer Bid c a 
gebraucht. bunajji ijjaka wal-liadath 41, „0 mein Sohn, Mte dich vor 
der Neuerung! 44 sagt em Yater zu semem Solme, 3 als er ihn die Bismil- 
Mh-formel am Beginne des Salat laut (gakran) recitiren hort, wahrend sie 
naeh der vermeintliohen Sunna 4 leise hergesagt worden soli. In einigen 
Yersionen des hier behandelten Ausspruchs ist vor die Fluchformel noch 
der Satz eingeschoben Borden: „waman awd muhdithan 44 , d h. und derjemge, 
der emem Neuerer Unterkunft giebt. 5 Demselben Gedanken wird auch in 
einem andern Zusammenhange Ausdruck gegeben, in emem Spruche, wel- 
cher gleiehzeitig den Zweck verfolgt, gegen eine Meinung der c Ali-anhanger 
(Shi c a) zu polemisiren, seiche den Glauben hegten, dass der Prophet dem c Ali 
besondere Lehren mittheilte, die er den ubngen Glaubigen vorenthielt Der 
orthodoxe Islam besti*ebte sich, diese Meinung in einer grossen Reihe von 
Hadithen zu bekampfen Der hier in Rede stehende Satz -wird an den 
c Irakenser Ibrahim al-Tejmi (st 92) angelehnt, der von semem Yater Fol- 
gendes erzkhlen soli: „ c Ali b Abi Talib hat uns m seiner Chutba gesagt: 
Wer den Glauben hegt. dass bei uns etwas (zu finden) ist, was wir lesen, 
ausser dem Buche Allah’s und dieser RoUe da — er ineinte eine Rolle, die 
von der Scheide (kirab) seines Schwertes herabhing — der lugt. In dieser 
Rolle smd die Gesetze uber die Yergeltung fur die von Thieren zugefdgten 
Schaden und aadere Yerwundungen enthalten. 6 Auch folgendes steht darm: 
Der Prophet sagt: Medina ist Haram zwischen den Bergen c Ajn und 

1) B rtisam nr. 6 

2) vgl Ag XXI, p. 144, 22 ma ahdathtu fi-l-islami hadathan wal«i achragtu 
min td'atin jadan. Ibn Kutejba p 106, 1 Ygl hebi shonim Piov 24- 21 Yer- 
anderer == Rebellen 

3) Al-Tirmidi I, p. 51; und der Sohn sagt vom Yatei* walam ara ahadan 
min ashab rasuli-llahi Lina abgada llejhi al-hadath fi-l-islam. 

4) vgl. Beiti. zui Literatuigesch d. Sh p 86 

5 ) B Fadail al-Medina m 1. (jrizja m 10,17. Al-Tirmidi II, p. 17. 

6) Dieselben werden auch aus anderen Rollen, z.B aus emem Kitab al-Hazm 
angefuhrt S Zahmten p. 211 oben In emei andern Yersion wild der Medina- 
paxagraph als Iuhalt der Rolle mcht uberliefert, Al-Danmi p 308 
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Thaur, 1 wer darin (auf diesem Gebiete) neue Dinge einfuhrt oder einem 
Neuerer Unterfcunffc giebt, den muge treffen“ tl s. \v. Nock andere Gesetze 
— uber die Gleichheit der Muhummedaner, das Yerbot, sieh eine andere 
als die richtige Genealogie beizulegen 2 — werden bier als in der Rolle 
entbalten anfgefQbrt. 3 

Wir sehen, dass in dieser Gruppe von Spruchen bin&icbtlich des Vor- 
botes, Neuerungen emzufuhren, besonders auf Medina Bezug genommen 
wird. Diese Stadt sollte der Hort der Sunna sein, sowie sie aucb die 
alteste Quelle fiir das Entsteben und Waehsthum derselben ist. In Medina 
lebten jene Mensehen, welche zn allerei*st die Ausspruclie des Propheten, 
welcben man das Leben accomodiren sollte, lebrten; 4 darum wird aueh 
Medina das Heim der Sunna, dar al-sunna, genannt 5 Aber dabei blieb 
man nicbt steben. Als man begann, die bislang vernachlassigte Sunna in 
alle Welt zu tragen, vnirde das Privilegium Medinas, eine Warte der patri- 
archabseben Lebensfubrung zu sein, verallgememert Man tradirte bereits 
m der allerfrtibesten c Abbasidenzeit die Nachrieht, dass c Omar in seinem 
Iriedensvertrage mit jeder eroberten Stadt den Punkt aufnabm, dass die 
Bewobner la jiiVu lana muhditban, kemem Neuerer Zuflucbt bieten. 6 
Wie diese Yerallgemeinerung vor sich ging, ersiebt man am besten, wenn 
man in Betraebt ziebt, dass in einer gekurztem, axis anderer Quelle citrrten 
Yersion der eben vorgefubrten Rede des c Ali (in vreleher ubngens aus der 
Scbeide des Sehwertes, kirab, ein Horn, £arn, 7 8 geworden ist) 1 m allge- 
memen von soleben Leuten geredet wird, ,,-welche neue Dinge emfubren und 
Neuerem Unterkunffc geben Ck ; von Medina ist dort gar keme Rede mehr. 3 
Diese Tendenz, den Fluch gegen die Neuerer auf die weitesten Kreise aus- 
zudebnen, bat sieb aber aucb an dem altesten Text zur Geltung gebracht 
Man bat in dem Sprucbe des C A11 emfheh das Wort „darin <h (fiha, in Medina) 


1) Dieser Beig, dei sieb gar mobt im Gebiete Medina's vorfindet, hat den 
Eikkrem viel Sorge gemaobt, man hat sem Yorkommen als Grenzbestmimung des 
medinensischen Temtonums veiscbieden gedeutet. Al-Nawawi z. St. und bei Jafeut 
s v I, p 939; bejna labatejka, zwiscben linen beiden Lavagebieten (haria) ist eme 
andere Abgrenzungsweise 

2) s Tb. I, p 134. 

3) Muslim m, p 291. 

4) Zu beachten ist die Bemerkimg des Nawawi, Tahdib p 362,2. 

5) Al-Tabaii I, p.1820,18 B 1‘tisam nr 16 

6) KitSb al-char5g p 22, 16 

7) Yielleicht erklart sieb jedoch dies Wort aus folgender Fassiuig der Erzith- 
luug. kataba kitaban fi-l-sadakati fakaranabu bibe]fiiii« Kit al-charag p 43,16 

8) Ag. EE, p. 159 
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getilgt So erhielt denn der Satz seme Bezielmng iiber Medina limans auf 
den gesammten Islam 1 


Y 

Ahdatha 2 ist der gangbarste Termmus des altem Islam fin' die Tliat- 
saehe, dass man Neuerungen, welehe m der alten Sitte der patnarchalisehen 
Zeit mcht begnmdet smd, znr Greltung bringt. Yon c A 3 islia wird der Sprueh 
des Propheten angefuhrt. „man ahdatha ft amrma hada ma lejsa minhu 3 
fahuwa nddun, d h. Wer neue Dmge emfuhrt in diese unsere Saehe, solche, 
die in derselben mcht vorhanden smd, der ist verwerflieh “, 4 oder m emer 
andem Fassung. „inan c amila c amalan lejsa c alejlii amnina fahuwa nddun, 
d h. Wer etwas thut, was meht nnserer Saehe gemass ist, der ist verwerf- 
lich .“ 5 Daraus folgt die Lehre: ,,sharr al-nmur muhdathatuhct, d. h 
das Schlechteste unter den Dmgen smd die neuen Eimiehtungen ^ 6 oder, 
wie man den Dichter Hassan b. Thabit sagen lasst: 

mna-l-chalaika fa* lam sharruha-l-bida'u 
,,Wisse, dass untei den Eigenschaften die busesten die Neueiungen smd 7 

In demselben Maasse, m welchem von neuen Formen nnd Emrich- 
tungen abgerathen wird , 8 wird die Befolgung der traditionellen Sitte, der 
Sirnna, empfohlen. Der Maassstab aber fur die Sunna ist zunachst die direete 
Anordnung, die stillschweigende Billigung oder die unzweideutige Uebung 
des Propheten Was der Prophet, ob nun spontan, oder bei G-elegenheit 


1) In dieser Fassung ist die Tradition bei Abu Dawud I, p 202, II, p. 162, 
ohne fihu 

2) Auch mit Bezug auf Gott wild diesei Ausdrucfc gebiaucht Yor der Aus- 
wanderung dei Glaubigen nach Aethiopien henschte die Sitte, dass der Piophet den 
Gruss auch wahrend des Gebets erwiderte Naehhei unteihess er dies mit dei Moti- 
yirung, dass dun Gott daiubei em andeies Gesetz geoffenbart habe* (mna-lluha juh- 
dithu mm amiihi ma jasha u wa’inna-llaha galla wa'azza tad ahdatha an la tukalhniu 
fi-l-salati) Abu Da wild I, p 92 unten. 

3) Yanante: fihi. 

4) Muslim IY, p 169- B Sulh m 5 Abu D2wud II, p 169 Ibn Maga 
p 3 Dieses Hadith wild von Al-Shejbani, Kitab al-sijai al-kabir fol 49 a (yar 
adchala) angefuhrt nut Beziehung auf jemanden, der eme fiomme gottesdiensthohe 
Uebung yemchtet, welche mcht m der Sunna begrundet ist 

5) B rtifeam nr 20 Bei Abu Daw ib man sana'a arnran 'ala gejn amnna. 

6) B ibid m 2. Dieser Satz fmdet poetische Yerwendung m einem polemi- 
sehen Gedicht des shi*itischen Dichters Abu Huiejia al-Igli, Fragm. hist arab 
p 230, 4 y u 

7) Ibn Hisham p.936ult. = Ag. IY, p 9, 8 

8) Eme Zusammenstellung vieler dahm gehonger Ausspruche findet man bei 
Al-Gazali, Ikja I, p. 78-80 
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ernes obschwebenden Falles angeordnet, s&ra oder kana sunnataa, 1 das 
yard zur Sunna, oder wie man sagt garat 2 3 oder madatal-sunna c alejlii® 
oder bihi, 4 d. i. danacli ricbtet sich die Sunna, das wird als gultige Suirna 
anerkannt. In Fallen, for welche sich kem festes Gesetz herausgebildet hatte, 
suchten fromme Manner nacb Daten daruber, wie der Prophet die befcreffen- 
den Yerhaltnisse benrtheilt babe. "Wenn man em solches Datum produciren 
konnte, so "war man in der Lage, die Sunna hinsiehtlieh des zweifelhaften 
Falles festzustellen. Zur Zeit c Omars II hatte man noeh immer keine feste 
Entscheidung daruber, welches die Grenze der Mundigkeit und Unmundig- 
keit sei; da gelang es dem Mfi c em Hadith zu erforschen, aus welchem 
ersichthch war, dass der Prophet einem Yierzehnjahrigen die Reehte des 
Mfmdigen verweigerte, die er demselben Jungling ein Jahr spater, als er 
das funfzehnte Lebensjahr erreicht hatte, unbedenkhch zuerkannte. Da 
sprach^*6mar, der in alien Dingen die Sunna zur Geltung zu bringen 
bestrebt war: Dies ist also die Altersgrenze zwisehen Mundigkeit und Un- 
mundigkeit 5 Nur auf Grand solcher Documentirung konnte eine Rechts- 
anscbauung oder Einrichtung 1m Srnne des frommen Muhammedaners auf 
gesetzhche Geltung Ansprach machen „Ist dies erne Sache, die du vom 
Propheten gehort hast, oder aber deme eigene Ansieht?^, 6 dies war die 
Frage, die der fromme Sunna- anhanger jeder auffcauchenden Einrichtung 
entgegensfcellte. 

Nicht nur in den wichtigen Institutionen des gesellschaftlichen Lebens 
und der socialen Fuhrung war der Maassstab solcher Sunna fur die Uebung 
maassgebend. Die frommen Muhammedaner suchten in den kleinlichsten 
Yerhaltnissen und Gebrauchen des privaten Lebens und Yerkehrs nach der 
Sunna, nach einer emschUgigen Spur aus den Lebensgewohnheiteigi des 
Propheten, urn lhr nachzuahmen oder dem "Widersprueh gegen dieselbe aus 
dem Wege gehen zu konnen. Ob man goldene Siegelringe tragen diirfe, 
dafur konnte ledighch die ISTachforscliung uber den Umstand maassgebend 
sem, ob der Prophet solchen Zierrathes sich bedient habe. 7 Selbst m Fragen 


1) B Lib&s nr 6 Tafstr nr. 183 A,jman nr 28. 

2) B rtisam nr 4 nafidat sunnatan* Abii Dawud n, p. 167 

3) Al-Muwatta’ 3 H, p 54, ibid. IV, p 33 Tahdib p 284,3: .^VennSa'td 
b. al-Musajjib ausspuckt. madat al-sunna, so nmss man sich dabei beruhigen* 4 

4) Ag. XV, p 94, 16 nataka-l-kitabu lakum bidtika musaddikan * wamadat 
bihi suaanu-l-nabijji-l-tahm In dem Zahiriten p 220, 7.8 mitgethoilten Texte 
ist demgemass kudija zweunal in (sunna) mid 13 a zu verbessem 

5) B Shah&dat nr 18. Abu Jusuf, Kitfib al-charug p 106. 

6) Abu Diiwud I, p 233 

7) B Ttisam nr 4 

Goldziher, Muhammedan Studien IT 2 
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der HofHclikeit unci des gesellschaftliGhen Lebens war die Sunna maass- 
gebend. Sie regelt die Begriissungsarten und Wiuisclifonneln, will jemand 
wissen, was man clem Niesenden zuzurufen babe, so findet er Anweisimgen 
dafur in der Sunna, und er ist kern guter Muhammedaner , wenn er m hol- 
chen Dmgen seme eigene Erfindimgsgabe oder gar fremde Sitten zur Geltung 
bimgen wollte Der fromme mubammedamscbe Historiker mmmt es dem- 
nacb den c abbasidiseben Herrscbern nicbt wemg ubel, dass sie m Sachen 
der Hofetiquette mcbt die Sunna, sonclem die feineren Sitten und Gewolm- 
heiten der c Again zum Muster nabmen und dem gemeinen Manne mcbt er- 
laubten, Wunscbe und Bitten vor dem Fursten m der gewobnten Weise vor- 
zubrmgen . 1 Als der barmekidiscbe Hofbeamte emen Axaber bestrafte, weil 
er vor dem mesenden Cbalifen den gewobnten Zuruf anwendete, bilbgte der 
Cbalife das Vorgeben seines Beamten mit den Worten: asaba al-ragul al- 
sunna waachta’a al-adab „der Mann bat wohl vom Standpunkte der Sunna 
ricbtig gebandelt, aber ge gen die Etiquette gesimdigt“. Der fromme Histo- 
nker aber kann mcbt umbm zu bemerken: Die feme Sitte ist mcbt andersvo 
zu finden, als m der Sunna des Propheten . 2 

Die Kapitel Adab (gute Sitten) und Libas (Kleidung) m den ver- 
scbiedenen Traditionssammlungen bieten bierfur erne Menge von Beispielen 
Wn* moehten der Kiirze halber nur eme Stelle bervorbeben . 3 Da wird clem 
‘Abdallah b c Omar von semem Genossen c Ubejd b. (jurejg die Fiage vor- 
gelegt: Icb sebe dicb vier Dinge tiben, welcbe icb von kemem demer Ge- 
nossen uben geseben babe: du beruhrst von den Ecken der Ka c ba 4 mu* die 

1) Al-Ikd I, p 165 unten, beleucbtet die Erzahlung des Makrizi vortrefflicb, 
doit die Ansicht des Baimekiden Jalijd b. Cbabd uber das Komgen gegenuber 
notkwendige Yerhalten ausfubrbcb angefubrt 

2) Al-Makrizi ed. Geib Yos p 56, 53 f Ancb lhre boben Beamten umgaben 
sicb mit grosserem Nimbus als dies m del voiangegangenen Penode ubbcb wai, 
Abb-l-Mabasin I, p.379, 9 

3) Al-Muwatta 5 II, p 164 = Al-Sbejbctni p 222. B Libas nr 37 Abu 
D3twud I, p 177 

4) Es war aitarabiscber Biaucb, alien vier Ecken diese Ehre zn erweisen (Al- 
Muwatta 5 H, p 211), was man aucb m dei fruberen Zeit des Islam beizubekalten 
scbemt (Hudejl. 286 37 wamustakmum arkanaku mutatanwifn, damit zu vgl Ibn 
Eutejba, Shuara 5 p 9,6, Ritteishausen = Noldeke, Beitiage Poes p 44,1), ebe 

die Sunna zur Geltung kam, nacb welcbei nui die beiden Jamtajjan dieser Ehie theil- 
hafhg werden. In diesem Sinne lasst man Mifawija gegennbei der dem Propheten 
zugescbnebenen Uebung sagen „Kem Theil des (beibgen) Hauses daif ausgesehlossen 
bleiben w (Al-Tirmidi I, p 163) Nacb emer bei Al-Azraki p 259 oben mitge- 
tbeilten Yeision gmg die Fiage mcbt daiauf, waxum ‘Abdallah nni diese beiden 
Ecken, sondem dass ei uberkaupt welcbe berubre, vgl die Parabelstellen bei Al- 
Nas£i I, p 265. 
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beiilen sudlichen 1 Eeken: femer sehe icb, dass du gegerbte Sandalen be- 
mitzest: dann, dass du (dem Haar) gelb farbbt, 2 endliek, wenn flu nack 
Mekka kommst, so rufen die ubrigen Mensehen die IHM-tbrmel, sobald sie 
den jSeumond erbbcken, 3 du aber rafest das Iblal erst am Tarwija-tag (am 
8. des Pilgermonats) k ? Darauf erwiderte c Abdallah * ..Was nun die Ecksteine 
betrifft, so babe ich den Propheten nur diese beiden Eeken benlhren sehen; 
was die gegerbten Sandalen anlangt, so babe icb ge&eken. dass der Prophet 
haarlose Sandalen anlegte und in denselben die Wa^chiing an sick vollzog, 4 5 6 
darum ziehe icb es vor, aueh solehe anzulegen; aueh die> babe icb gesehen, 
dass sieh der Prophet mit gelber Farhe farbte,*’ 1 darum liel>e ich es, das- 
selbe zu thun; was aber das Iblal anbetnift, so habe ich den Propheten 
diese Formel nie fruber aussprecben lioren, als bis sebi Eeittliier lur den 
Zug bereit stand.“ 


YI 

Die Maeht, welcbe der Sunna als normativem Pnneipe lm Leben des 
Muhammedaners zugeeignet wurde, ist so alt wie der Islam Ende des 
I Jahrhunderts hatte sieb bereits der Grundsatz berausgebildet: al sunna 
kddija ‘ala-l-kur^dn walejsa al-kurdn bikddm c ala-l-sunna, d. b 
„die Sunna ist der Eicbter uber den Xoran, nicht umgekebrt u . n Jedoeb 
kann man aus einer vergleichenden Betraebtung der Daten aus veibchiedenen 
Zeiten die Ueberzeugung gewmnen, dass die Allmacbt der Sunna — tut 
haben bier immer die tbeoretiseben Ansehauungen der frommen Xrei&e im 
Auge — nut dem Fortschntte der Zeiten in stetiger Zunabme begriffen ist* 
Dass man sicb m alter Zeit noeb manehes freie Woit hinsicktliek der prak- 
tiscben Geltung der Sunna vergoimt bat, zeigt uns das Beispiel des Alakhul 
(st 112) In emem Haditb wird rbe Entscbeidung des Propheten uberhefert 
dass em Mann, der nicht im Stancle ist, dem Madchen, urn deren Hand er 
anhalt, eine Morgengabe zu gehen, ,,aueh mebt emen eisernen Siegelrmg w , 
der Pflicbt der Morgengabe — bekanntheh ein unerlasslicber Faktor fur die 
Gultigkeit der Ebe im Islam — sicb dadurck gultig entledigen kOnne, dass 

1) al-jamamjjejn, Dual a potion, d k. den Midbtben und u^tliehnn | Snouek, 
Mekka I, p. 2 unten) oder be^ser* den jemenisehen und ‘luUmlicn Dies Beispiel 
wuie dei Abbandlung Gumerts ubei Die Begriffspiaponderauz im Altaiabi- 
scben (Wien 1SS6) kinzuzufugen 

2) ygl Tabdib p S3, B 

3) Snouek, Het Mekkaanscbe Fee&t p 75, Anm 1 

4) vgl Al-XassTi I, p 12 unten, 

5) ibid IE, p 215 

6) Al-DSnmi p 77 oben Der Ausspiucb wild dem .Tabid b.Eathir (st 120) 
zugesebrieben , bei Ckatib Bagdudi fol 6 a 

2 1 
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er seiner Brant emige Koranverse lehrt Nun erklart Makhftl olme ZOgem, 
dass diese Entseheidung des Propheten keine allgemeingtiltige Norm 
bilden konne 1 Ebenso mmmt sick nocli Al-Zuhri (st. 124) die Freiheit 
keraus, gegenuber einer liuchst toleranten Entseheidung des Propbeten be- 
zugkch des Fastengesetzes zu erklaren, dass eine solebe Entseheidung zu 
den Sonderprrnlegien (chassis) des Propbeten gehore und fur sonstige Faile 
kem Praecedens bilden kdnne. 2 Die spateren Gelehrten baben wohl ans 
soleben Andentungen Nutzen geschopft, indent sie die ins Lacberbeke gebende 
Sunna-mame der Uebertnebenen zu massigen und zu discipliniren sicb oft 
berufen fuhlten. 3 Im aUgemeinen kann man jedocb die Beobaehtung machen, 
dass das Bestreben, die Sunna zu einem vollig gleiebberechtigten Factor des 
Gesetzes neben dem Gottesbuche zu erbeben, sicb immer mehr bervordrangt. 
Was der Prophet in religidsen Dingen als Sunna anordnete — der theolo- 
giscbe Terminus lautet: sunan al-kuda 4 — , das bat er auf Gottes Be- 
febl angeordnet, es wurde ibm ganz so wie der Koran offenbart, oder vie 
sicb der muhammedamsche GlSubige ausdruckt, vom Engel Gabriel auf Be- 
fehl Allah’s gebracbt. „Nimm meme Mittkeilungen an“, lasst man den Anas 
b. Malik spreeben, „denn icb babe dieselben vom Propbeten erkalten, dieser 
Yom Engel Gabnel, dieser von Gott“. 5 Dass dieser gottkcbe Ursprung der 
traditiondlen Gesetze und Uebungen in alterer Zeit nicbt als ganz selbst- 
yerstandlich gait, ist daraus ersicbtlicb, dass nocb c Omar II dem c Urwa b 
al-Zubejr, der ihm die Gesobicbte von der Offenbarung iiber die riclitigen 
Gebetszeiten — welche zur Umejjadenzeit nocb schwankend waren — er- 
z&hlt, die Ermahnung zuruft: „Bedenke was du spricbst“. 6 Solche Beden- 
ken batte man zur Zeit der in Entwickelung begriffenen Haditb-tbeologie 
(IT. Ill Jabrbundert) nicbt mehr. Sunna und Koran wurden als vollstandig 
gleicbwertbig nebeneinander gestellt. Die strittige Frage, ob Gebote der 
Sunna solebe des Korans abrogiren kQnnen, wurde bereits m der Mitte des 
IL Jahrhunderts you Al-Sbejbani m bejabendem Sinne beantwortet, 7 und 
aucb Al-Skafi. c i findet an dieser Anscbauung mebts Auffallendes 8 Im 
IH Jabrbundert setzt es der Al-Chass&f (st. 261) als erne selbstver- 

1) Abu Dlwud I, p. 209. 

2) ibid p 238 wa’innama kana had! ruelisatan lahu chassatan. 

3) Z&hinten p. 81—85. 

4) Abu D!wfid I, p 47 unten* inna-Haha shara'a bnabijjibi sunan al-huda 

5) Al-Tirmidi n, p. 314 unten. 

6) Abu Dawud I, p 15, ygl. p 41. 

7) Al-sijar al-kabir fol.24 b wanasch al-kitab bil** sunna al-mashbura allati 
talakkabfi al-ulama bil- babul gaiz. 

8) bei Al-Sujuti, Itkun 31, p. 25, nber die veisebiedenen Ansicbten hmsicht- 
kch dieser Frage s Al-Taffcazani, Talwib ed Kasan 1883, p 416 
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st&ndliche Lehre voraus, dass die Siuina mutawatira (d. k. m ummterbrochener 
Folge der Generationen anerkannte Smma) dem Koran gleiekgestellt sei 1 und 
sein Zeitgenosse Ibn Kutejba vertkeidigt und begriindet die These vom gbtt- 
lichen Ursprung der Sunna . 2 3 

Immer mehr und mehr gestaltete sich die Nachahmung der Salaf, 
der frommen Altvordem, seiche ihre Lebensgewohnheiten unter dem Auge 
und naeh dem Muster des Fropheten bildeten, zum Ideale des frommen 
Muhammedaners . 8 Salafi, d. h. ein den Altrordern Nachahmender , 4 wird 
mit der Zext ein uniibertrefflicher Ruhmebtitel m der frommen Gesellschaft. 
Diese Lebensanschauung zuclxtete goradezu jene Fanatiker der Sunna, welehe 
den Daten uber die Lebensgewohnheiten des Propheten und der Genossen 
nachstoberten , 5 um dann Gelegenheit zu suchen, diese Gewohnheiten aus- 
zuiiben, sie der Yergessenheit zu entreissen. Ihja al-sunna 6 „*Wieder- 
belebung der Sunna “ nannte man es, wenn jemand erne antiquirte Gewohn- 
heit, die aus der Uelmng des Lebens geschwunden war, weil sie den 
veranderten Yerhaltnissen weichen musste, wieder auffrischte . 7 Dies war 
der grusste Euhm m den Augen der Frommen, und man ruhmt von Fursten, 
deren Frommigkeit man anpreisen will, dass „si§ die Sunna derer, die fruher 
gelebt, wieder belebt und emeut haben . 8 Und solche Wiederbelebung wurde 
als sehr verdienstheh betrachtet; wer sie veranlasst, geniesst den Lohn aller 
derer, welehe in Folge dieser That die bereits erstorbene Sunna wieder 
befolgen , 9 Alle Theile der muhammedaniseken Welt haben ihre Ounosa 
hmsicktlick der Sunna-belebung hervorgebracht Reicher aber an Extra- 
vaganzen zeigen sich gegemiber des Ostliehen Islam die magnbinisehen Pro- 
vinzen. Em Gelehrter von Cordova im IY. Jahrhundert frischt die ausser 
Gebraueh gekommene Rechtsgewohnheit des Lian auf, indem er sich selbst 

1 ) Adab al-k&di fol 7 a oben. 

2) Muchtalif al-hadith p. 194 2S2 wild diese Anbchauungsweise dmch 
viele Beispiele belenchtet 

3) Abu-l-Mahasin I, p 739,15 tashabbaka bil-sakluba. 

4) Tab Huff XYIH, m 21 vgl Al-Mushtabih ed de Jong p.269,9. 

5) Eme satmsche Anspielung auf diese Pedantene dei Lebensnchtung ist in der 
XXIX. Makame des Hariri (ed de Saoy s p.358,1. 363. Sj zu findeu eme Familie, 
welehe die Hohe dex Moxgengabe xhrex Tochter naeh der Summo bostunmt, welehe dor 
Piophet fur seme Braut gegeben hat. 

6) In alter Zoit ist die Wiederbelebung der Sunna haufig melits anderes, 
als die er&te Entstehung odor Fixirung derselben; vgl daruber meine Abhandlung: 
Muhammedanisches Recht m Theone und Wirkliohkeit (Ztsehx. f. vergleieh, 
Beehtswissenschaft TUI, p 409 ff) 

7) Man sagt auch an'asha sunnatan, Tahdxb p 468, 5 10 

8) Ibn Mdga p. 19. 

9) Ag. XY, p 94, 18. 



clazu hergieM. diesen Eulfluch gegen sem 'VVeib in uffentbeber Mo&cheever- 
sammlung au&zusprechen. und als die Zeitgeno^sen dies seiner umvurdig 
fanden, antwortete er: Ieh beabsichtige damit nnr ihj a a sunnatin 1 Bor 
andalnsiseke Umejjadeniuist Al-Hakam sncht m seinem Enege gegen (be 
Christen die Tageszeit einzuhalten, in belcher einmal der Prophet gegen die 
Unglaubigen kampfte, imd der Erzaliler bemerkt hierzu, dass er dies \rakr- 
schembch nnr deshalb so that, nm an dem Haditli des Propheten 2 em Bei- 
spiel zu nehmen (ta 3 assi 3 an bi-liaditk al-nabi). 3 Ganze Bynastien des Magnb 
suehten lhren Eeehtstitel in der Y" lederlier stellung der Sunna, keme m star- 
kerem Maasse als die der Almohaden, 4 deren emzelne Yertreter in diesem 
Punkte Uebertnebenes leisteten Abtl Ja c kftb lasst 1 m Jahre 693 das bis 
dahm libbohe Hohlmaass ausser Gebrauch setzen nnd dnrch seine Fakihe 
das zur Zeit des Propheten in Medina iibliche Mudd (al-mudd al-nabawi) 5 
als Einheit emfuhren. 6 Solche Dinge nannte man Ik] a* al-sunna 

Der Gegensatz von Ihjcf al-snnna ist Imatat al-snnna, d. h. die 
Todtnng der Sunna, s. v a. die Yernachlassigung der durch die Sunna fest- 
gesetzten Modalitaten der Gesetzesubung. Das Object des YTortes amata 
ist m diesem Zusammenhang zirsveilen der Name jener Gesetzubung, deren 
ModaliUten und sunnagemassen Bedmgungen, bei sonstiger Aufrechterhaltung 
der gesetzbehen Institution selbst, vernachlassigt werden Man sagt z. B 
ida kanat c alejkum umara 3 juniitbna al-salat, d. h. wenn ihr Herrschern 
unterworfen seid, vrelche das Salat todten 7 Hier ist nicht von solchen 
Herrschern die Rede, vrelche etwa die Institution des Salat abschaffen, son- 
dern solchen, welche jtfachchiruna al-salat, die im Sinne der Sunna emge- 
setzten Zeiten des Salat-ritus mcht genau embalten. 

vn. 

Mit der ,,Wiederbelebung der Suima“ lauff; parallel die „Ert5cltung 
der Neuerungen“: imatat al-bida c . Bid c a ist der Gegensatz von Sunna, 
und ein Synonym von mulidath oder hadath (plur. ahdath), 8 mit dem es 


1) Ibn Bashkuwal ed Codera di 19, p. 15 und vgl B Salat nr 44. 

2) B Gizja nr 1. 

3) Al-baj&n al-mugrib 31, p. 76. 

4) ZDMG. XLI, p 106 f. 

5) vgl Snouck Hurgronje, Mekka H, p 98 

6) Kart&s p 266, vgl. uber dieses Maass Al-Makkari I, p 810 f 

7) AbCi Dawiid I, p 45 In einer andem Yersion wrrd umschneben. jusaJluna 
al-salat hgejr mikabha 

8) Al-Ja e kubi ed Houtsma 31, p.295,3 v u amata abuka-l-sunnata gahlan 
vra’ahja-l-bida'a wal - ahdatha - 1 - mud lllata ‘amdan. 
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auch im Parallelismus des arabiscken Stilus zusammen vorzukommen pflegt. 1 
pater Bid c a verstekt der mukammedanische Tlieologe sowokl praktiscke 
Heuerungen, — also „jede Saehe, weleke okne entspreckendes Beispiel aus 
Slterer Zeit geukt -rod, speciell in der Eekgion alles. was nickt ini Zeit- 
alter des Propketen geubt wurde“ 2 — als auck dogmatiscke Neuerungen, 3 
die mekt m den traditionellen Qnellen der Eekgion lkren Grund halten 
Eetzereien 4 Im allgemeinen ist Bid c a sonel als etwas ’Willkdrlielies, aus 
mtkvidueller Einsickt Erwaeksenes, dessen Zulassigkeit in den Quellen des 
religiosen Lebens nickt documentirt ist 5 Eine arab^che Evangelienuber- 
setzung, weleke bei Fackr al-din al-Eazi angefiikrt wird, ttfjorsetzt die 
Worte Jokannes 16: IS ov yaq XaTJpu d< ft eavrod mit den Worten: 
„k 5 annalm lejsa jatakallamu bid c atan min tilka l nafsikr 1 . 6 

Dem ubertriebenen, auck in ganz gleiekgiiltigen Dmgen sick otfen- 
barenden Sunna-fanatismus entspnckt em paralleler Fanatismus mit Hmsickt 
auf Bid c a. Der Wakkabismus neuerer Zeit kat seine Yorbilder in fruheren 
Perioden kinsicktkck des Bestrebens, nickt nur dasjemge als Bid c a zu brand- 
marken, was dem Geist der Sunna widersprickt, sondern alles, was m 
derselben nickt nackzuweisen ist. Man weiss, dass ultraconservative 
Kxeise sick jeder neuen Einricktung, dem Gebraucke von Kalfee und Tabak 
ebenso wie der Buckdruckerei imter diesem Titel widersetzten und dass mukam- 
inedamseke Gottesgelehrte sick auck keute nock nickt nut dem Gebrauek von 
Messer und Gabel ganz ausgesoknt kaben. 7 Die&e Eicktung kat ikre YTnrzeln 
in der Ansckauung rigoristischer Yorganger. Solcken Ereisen entstammen die 
gegen Bid c a gemunzten strengen Aussprucke der Traditionen. An einem 
'Id lasst man den Propketen folgende Ckutba kalten: „Y 7 en Gott leitet, den 
kann niemand irre fiikren, wen er irre leitet, den kann niemand auf den 


1) Hassan k Thabit bei Ibn Hiskarn p. 986 nit m emem Ter^e des A‘sha 
Hamdan ahdatku mm bid'atm 

2) Al-Kastall§ini X, p. 342 

3) ackn-l-abd^i (vgL achu-l-isMmi, Al-Tabari II. p 150, 3) nennt em 
Dichter znr Zeit des Mutawakkd den Bekennei der durch dieseu Clialifen (du sunnatin) 
zuruckgedrangten Lekrmemungen. Al-Supiti, Ta’rich al-ekulafa (Kano 1305) 
p 138,9 Dei Form abda kegt dei Singular bid zu grunde, Suie 46. 8 

4) MiskkSt al-masSbik, Emleitung. vgl Joum. of American Onent Society 
V II, p 65 

5) YTalid b Jezid, Ag IX, p 41, 18 Fragm. lust arab. ed. de Goeje, 
p 121, 4 v u wama atejna daka 'an bid' atm * aliallaliu - 1 - fuikanu li agma'a = Ag 
YI, p. 109 penult mit anderen LAA 

6) Mafatik al-gejb YU, p 197 Untei diesem Gesichtspunkfc betracktet be- 
reits Muliammed selbst (Sure 57 27) den Coekbat der Monckt* lbtadauka 

7) Snouck Hurgionje, Mekkaniscke Spuckwoiter und Keden&aitenp 2J. 
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riclitigen Weg fuhren. Funvahr, die wahrhafteste Mittlieilung (asdak al- 
fcaditb) ist das Buch Allah s, die beste Leitung ist die Leitung Miihanimeds, 
das schlechteste der Dinge sind die Eeuerungen, 1 jede Neuerung ist Eetzerei, 
und jede Eetzerei ist fethum und jeder IiTthnm fuhrt in die Holle“ 
(washarru 1-umuri muhdathatuha wakullu muhdathatm hufatun wakullu 
bid c atin dalalatun wakullu dalalatm fi-l-nari). 2 In einer anseheinend spater 
entstandenen Darstellung desselben Gedankens wird dies alles etwas weit- 
laufiger, aber um so bestimmter zum Ausdruek gebracht. 3 Der Prophet 
betete das Morgengebet mit der Gemeinde; darauf hielt er eine Exhorte. 
Die Augen der Zuhorer stromten yon Thranen und aller Herzen erbebten. 
Em Zuhorer sprach: 0, Prophet Gottes, es ist als ob dies die Ermahnung 
eines sich Yerabschiedenden (maui?atu muwaddi in) ware. So gieb uas 
denn eine letzte Lehre! Der Prophet aber sprach: „Ich ermahne euch m % 
diesem Abschiedsworte zur Gottesfurcht (takwa) und zum unbedingten Ge~ 
horsam (Horen und Gehoiohen) und w2re es aueh em atluopischer Sclave. 
Denn wer von euch mich uberleben wird, wird yiel Meinungsverschieden- 
heit sehen. Euch obliegt denn meine Sunna und die Sunna der gerechten 
wohlgeleiteten Chalifen, beisset sie (diese Sunna) mit den Zaknen 4 5 (d. h 
haltet unverbruchkch fest an ihr). Ich wame euch vor den Heuerungen, 
denn jede Neuerung ist Bid c a (Yanante: denn jede Bid c a ist Irrthum). u 

Eben solche Lehren horen wir auch un Namen der altesten Lehrer 
des Islam verkunden. c Abdallah b. Mas c M sagt: Befolget (ittabift)* und 
machet keine wiHktirlichen Neuerungen (wall tabtadifl), denn ihr habt euer 
Geniigen (an der Sunna). 6 Abu Eulaba (st c. 104—8) lehrt sogar, dass 
derjemge, welcher BidVs einfiihrt, das Leben verwirkt babe (ustuhilla al- 
sejf). 7 Diesem Anschauungskreise entspncht auch die von Al-Tha c labt citirte 

1) Man sielit, dass dieses Hadith erne erweiterte Paiallelveision des oben p 4 
angefuhrfcen Ansspruches ist 

2) Al-Nasffi I, p 143 

3) Abu D&wud n, p 169 Al-Danmi p 26 ygl. Al-Tnmidi IE, p 113 
Ibn M£ga p 5. 

4) Zu diesem Ausdruek ygl Al-Tabari I, p.1944,3. 

5) Dies ist piaegnante Construction, das weggelassene Object ist al- sunna, 
vgJL m emer Ansprache des Abu Beki, Al-Tabari I, p 1845 ult. wa’innama ami 
muttabi' walastu bimubtadi; dieselben "Worte lasst man 6 Omar H. in emer Chutba 
sprechen (Die franz Uebersetzung zu Al-Mas'udi Y, p 421 ult. ungenau „je ne 
suis pas un novateui, mais un disciple “) Al-D^rimi p. 62 Dasselbe Object 
pfiegt auch hmter anderen Yerben weggelassen zu werden, z. B gajjartum = ihr 
habet veiandert (die Sunna des Piopheten) B 'Idejn m. 6. Sehr haufig ist asaba 
m der Bedeutung: die nchtige Sunna uben, odei wie dies ebenso haufig heisst. asaba 
sunnatan (m indeteimmirter Form) opp achta’a al- sunna, Al-Ja e kubiII,p 213,7. 

6) Al-Darimi p. 38. 7) ibid. p. 26. 
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Exegese zu Sure 1" 7, wonacli unter denen, welelieu Gott zdrnt, solehe 
Leute zu versteken seien, ,,bei denen Bid c as zur Herrschaft gelangen und 
die Irrenden jene seien, -welehe von der Sunna abweiclien u . 1 In der That 
hat man den SCdiib bid c a im Islam von der altesten Zeit an stets mit Ab~ 
scheu betrachtet Selbst seine Religionsiibungen hat man als vollends ungultig 
erklart, es nutzen ihm die guten Werke meht, wenn er sieh der Bid c a 
sehuldig macht. 2 

Diese extreme Fassung des Bid c abegnffes, deren Herrschaft die frexe 
Bewegung der Gesellsehaft vollends unmoglieh gemacht hdtte, forderte die 
Beaction der Theologen m demselben Maasse horaus, als sie auch die Ueber- 
treibung des Sunnafanatismus zu mSssigen sich benifen luhlten. Diese beiden 
Bestrebungen smd im Grande genommen mit einander ldentisch, indem sie 
denselben Gedanken auf das positive und negative Moment derselben Geistes- 
strdmung zur Geltung braekten. Es entstand bald die Aufgabe, die muham- 
medamschen Ideen nut den Anforderangen des praktiscken Lebens auszu- 
gleichen. 3 Bei der consequenten Durehfuhrang dessen, was man uber Bid c a 
theoretisch lehrte, ware em Leben unter anderen Yerkaltnissen als unter 
den patriarchalischen Zustanden der ersten drei Jakrzehnte des Islam in 
Medina unmbgkch geworden Denn alles, was man zu jener Zeit meht 
kannte, iibte oder gebrauchte, musste als Bid c a gestempelt werden, und in 
diese Kategorie fielen alle mbglichen Behelfe des alltagkeken Lebens, welehe 
jene an primitive Lebensverhaltmsse gewohnten Leute gar meht kannten. 
Den Gebrauch der Siebe, 4 5 die Yerwendung von alkakselien Stoifen (al- 
ushnan) beim 'Waschen, 3 der Gebrauch von Tisehen u. a m. werden aus- 
drueklieh als che altesten Bid c a’s bezeiehnet, die naeh der Zeit Muhammeds 
aufkamen. 6 

Der Bid c a-begriff musste demnach den Anfoiderungen der Zeiten aeeo- 
modirt werden, und es entstekt nun die Unterscheidung zwischen guter, 


1) al-magdubu ‘alejhim bil-bid‘a wal-d«Uluna e an al-sunna 

2) Ibn M&ga p 6. 

3) Zuhiriten p 59 

4) Al-Tumidi II, p 58 wirtl aubdruekkek ciualmt, dass sob ho zur Zeit des 
Piopheten meht verwendet wiuden und erzahlt, >vie man sith beliaif, urn die Spieu 
von der Geiste zu sondern Auch lbn Chaldum Mukaddima p. 170, 4u \eimeiit 
die Abwesenheit von Sieben (manaehil) in seiner Beschieibimg del pumitiven Einfaeh- 
heit der Lebensweise der Aiabei 

5) Da sieht man gelegentkch, was diese Theologen vom aiabiselien Alterthum 
wussten Das Benutzen des Ushnan = huiud m alter Zeit ist duick Zuhejr 1* 29 
(ed. Landberg p 158) bezeugt .,Das Glanzen ernes jeinemschen Kleides, welches 
vermittelst hiuud und Wasser bhnkend gemacht wird."* 

6) Al-Gazali, Ik^’ I, p 126,5. 
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lobenswerther und selilecliter, vei werflicher BiOfa (b. hasana uder 
mahmilda 1 und b sajji’a oder madmOma). Fur diese Unterscheidung be- 
sitzen wir Daten aus der Zeit der alten Lelirer des Islam. Bereits Malik 
b. Anas tiberliefert gelegentlich einer Neuerung 1m §alctt-ritus die dem 
c Omar zugesebriebenen Worte* „ni c mat al-bid c atu badihi“ fiirwahr, eme 
gute Bid c a ist diese ’, 2 Al-Sliafi c i formulirt unzweideutig die eben an ge- 
deutete Unterscheidung zwischen guter und verwerflicher Bid c a „Eine 
Neuerung, die dem Koran, emer Sunna, emem Athar 3 oder dem Igma 
widerspricht, ist die ketzerische Bid* a, wenn aber etwas Neues emgefuhrt 
wird, was an sich nicht schlecht ist imd den erwahnten Autontaten des 
religiosen Lebens nicht widerspricht, das ist eme lobenswerthe, nicht ver- 
werfliche Neuerung “ 4 Das Yorhandensem dieser Concession wird, wenn 
auch nicht m so scharfer, theoretischer Auspragung, bei emem in das 
kanonisehe Hadith hmemgerathenen Ausspruch vorausgesetzt werden miissen. 
Man lasst den Propheten folgende Lehre aussprechen Wer im Islam eine 
gute Sunna (s. hasana) einnchtet, welche man nach ihm befolgt, der geniesst 
den Lohn aller derer, die diese Sunna befolgen, ohne Embusse an ihrem 
eigenen Lohn, wer aber im Islam eme schleehte Sunna 5 6 emfuhrt u s w e 
Es wird also in diesem Satze, welcher den Anschein hat, als ob er gegen 
ubertriebene Bid c a-verfolgung polemisiren solle, die Thatsache vorausgesetzt, 
dass man bis an das Ende der Zeiten neue Sunnas einfuhren durfte. 

Die Unterscheidung zwischen guter und schlechter Bid c a ist bald Ge- 
memgut der muhammedanischen Welt geworden, sie ist dem gewohnhchsten 
Menschen gelaufig und sogar m die Yolkspoesie eingedrungen . 7 Die Er- 
zahler des c Antarromans und anderer Yolksbdcher und Marchen 8 diirfen 
YerstSndniss fur diese Distinction bei lhren nicht eben theologisch gebildeten 
Horern und Lesern voraussetzen. „Meine Meinung ist — sagt Malik zu 


1) Auch bid' a mubalia, eilaubte Bid'a, em Beispiel siehe in den Manthuiat 
al-Nawawi fol 9 a vgl. Sell, The faith of Islam p 15 oben. 

2) Al-Muwatta’ I, p 214 

3) Nicht auf Muhammed, sondein auf ernen Genossen (oder Nachfolgei — tabi' — ) 
zuruckgefohrte Ueberheferung 

4) Al-Bejhaki, Man&kib al-Sh&fi'i, bei East X, p.342. vgl Muhammed 
al-!Abdari, Al-madchal (Alexandnen 1293) HE, p 295 

5) vgl al-sunnat al-shana u Lebid 28. 5 ed. Huber 

6) Kit&b al-char3;g p.43,10. Muslim Y, p 287 Al-DSrimi p 70. Al- 
Nas£i I, p, 229. Ibn M&ga p 18 unten. 

7) Auch in der Kunstpoesie werden die Begnffe Sunna und Bid'a zu poetischen 
Yergleichungen verwendet. Mehren, Rhetouk dei Aiaber p 21,16 

8) Sirat Sejf XY, p 59 „Dies ist wohl eine Bid e a, aber eme schone, volkg 
unschadhche\ vgl. Tausend und eine Nacht ed. Bulak 1279, IE, p 273,1. 
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dem Yater des c Antar, den er Lebtimmen will, den letztem als semen 
Solm offen anzuerkennen — dass du diese Sunna nnter den Arabem em- 
fuhien und sie zur Befolgung derselben veranlassen mogest. Denn die guten 
Eigentli umli clikeiten smd des Dankes -werth, irenn sie nur keine BidVs nnd 
ververfliche Dmge smd . 4 * 1 Einzelne Bigonsten liaben meht aufgekort, fur 
ilir privates Leben von der soeben erwabnten Distinction abzuseken, im offent- 
licben Leben aber ist sie — trotz einiger Opposition dagegen — durehge- 
drungen , 2 und m der Tbeologie bat sie die Motive fur die Billigung voJlig 
neuer Einnchtungen liefem miissen. Es gehorte nnr einige Weitlierzigkeit 
dazu, um imter dem Titel Bid c a liasana die dem Islam am scliroffsten zu- 
widerlanfenden Dmge frei zu dulden und zu billigen. 


1) Sirat ‘Antai U, p 63oben in lam takun bicTa walu munkar. 

2) vgl. meme Mittheilung m ZDMtt. XX VIII, p. 304 f. 



Zweites Kapitel. 

Umejjaden und 'Abb^siden. 

L 

Man wiirde sich eme unrichtige Yorstellung von der Entwickeliing 
des Systems der muhammedanischen Religion bilden, wenn man voraussetzen 
wollte, dass das religiose Leben 1m Sinne des Islam sicli von allem Anfang 
an mmitten der grossen Massen der muhammedanischen Bevolkerung von 
Synen bis Transoxamen festgesetzt hat Es ware zunachst eine ganz unge- 
rechtfertigte Meinung, dass das religiose Leben in der muhammedanischen 
Welt von allem Anbegmn sich anf Grundlage dessen, was man nut melir 
Oder wemger Recht „die Sunna“ nennen konnte, auferbaut hat Dies mag 
m Medina der Fall gewesen sein, wo man sich von Anfang an viel mit 
rehgiGsen Dmgen abgab, und aus den Elementen des kirehlichen Gesetzes 
und Lebens einen bestimmten Usus entwickelte, der dann als Sunna kano- 
nisehe Geltung erlnelt Yon emer solchen Entwiekelung konnte jedoch m 
den entfemten Provmzen mit lhrer zumeist aus kolomsirten arabisehen Krie- 
gem und emheinuschen Neophyten bestehenden muhammedanischen Bevol- 
kerung kaum die Rede sein. Es fanden sich wohl unter den in die ost- 
liehen Provmzen verpflanzten Arahern fur das religiose Leben wirkende 
„Genossen“ und „Nachfolger“, welche die Frommigkeit von Medina m die 
Provmzen trugen Aber zux Zeit der ersten Eroherungen war ja auch aus 
Medina selbst nooh kein fertiges System mitzunehmen, es war ja auch dort 
die neue Ordnung erst in Entwiekelung begnffen; und dann stand ja m den 
eroberten Landstrichen das religionskundige Element der Ueberzahl der Gleich- 
gtiltigen und Unwissenden als verschwindende Mmontat gegenuber. 

Die Erwagung dieser Umstande erklart uns die sonst unfassbare TJn- 
wissenheit und den Mangel aller Onentirung, welche 1m I. Jahrhundert 
— dies allem bildet bier den Gegenstand unserer Betrachtung — hm- 
sichtlich religioser Drnge im ausserarahischen Bereiche der fdr den Islam 
eroberten Lander herrschen. Yon regierungswegen ist sehr wemg zur Festi- 
gung der religiosen Angelegenheiten geschehen. Die umejjadischen Herrscher 
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mit lhren nicht eben mukammedanisch gesinnten Statthaltem, waren nicht 
die Leute, um em der Sunna entsprechendes Leben in Eirche und Gesell- 
seliaft anzuregen und zu furdern. E& varen Sunna's ganz anderer Art, 
velche diese Eegenten pfiegten. Eecht geme beruft sich Mu awija I. anf 
die ,, Sunna des c O mar dass naeh dem Tode eines hohen Staats- 
beamten die Halfte semes lnnterlassenen Termugens fur den Fiscus annectirt 
verde. Fur solelie Maassregeln forscbten wold die damaligen Maehthaber 
naeh Sunna- titeln. Das religiose Leben der Bevulkerung maclite ihnen 
venig Sorge Als echte Araber kummerten sie sich um dasselbe venig, 
veder hmsiehthch lhrer eigenen Fuhrung noch aueh nut Hinsxcht auf ihre 
Unterthanen Erbliekte man jemand in der Mosehee m andaehtiges Gebet 
versunken, so konnte man, ohne erst zu untersuchen, voraussetzen, dass 
der Andaelitige kein Anhanger der Umejjadendvnastie , sondern etwa ein 
'alidischer Parteiganger sei. 1 2 Der von frommen meclinensischen Ideen er- 
fiillte c Omar II , velcher die eigentliche religiose Periode eroffnet, die sich 
dann spater in officieller Form unter den ‘Abbasiden entfaltet, hatte naeh 
den verschiedenen Provinzen seines Eeiches Emissare zu entsenden, velche 
den Leuten beibringen sollten, vie ein Muhammedaner und eme muham- 
medanische Gesellschaffc sich einzunchten und zu gestalten babe 3 

Aus einzelnen Andeutungen konnen vir ersehen, vie es in den Pro- 
vinzen in diesen Beziehungen bestellt gevesen sem mag Die muhamme- 
danische Ueberlieferung selbst, die es vahrlieh meht darauf abgesehen hat, 
Zustande zu zeichnen, aus velehen der Mangel emer eontmuirhehen Ueber- 
lieferungsketfce der muhammedanischen Gesetze gefolgert verden konnte, giebt 
uns diesbezuglich bezeiehnende Beispiele an die Hand, aus velehen wir 
schliessen konnen, velche Unvissenheit im L Jabrhundert mit Bezug auf 
den bereits festgesetzten religiosen Eitus, auf die in Entvickelung begriffene 
rehgiose Lehre herrschte und velche Unsicherheit und Sehvankung an 
Stelle jenes Gesetzes zu linden ist, das sich viele Systematxker gerne von 
vomeherein als den Kanon der muhammedanischen Welt vorstellen 

Als Ibn c Abbas die Leute m Basra aufforderte, der Pfiieht des Fasten- 
almosens (zak&t al-fitr) zu entspreehen, da steekten sie die Eopfe zusammen 
und suchten naeh Medinensem, die ihnen iiber diese ihnen vullig imbekannte 
Beligionspflicht Aufschluss geben konnten. 4 Dieselbe Gemeinde hatte in der 
ersten Zeit ihres Bestandes keine Ahnung davon, wie man das Salat zu 
verrichten babe, Malik b al-Huvejrith (st. 94) musste lhr m der Mosehee 

1) Al-Ja‘kubi H, p.264 oben. 

2) Abu Hanifa Dinaw p.249,9 

3) vgl. ZD MG XII, p. 39 

4) Abu Dawud I, p.162. Al-Nasfti I, p 143 
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erst die Modalitaten der Litxirgie praktisck vorzeigen. 1 Freilieh wsste alle 
Welt, dass sie die Eroberungen im Xainen des Islam maeliten, und wohm 
die erobemdeiL Horden kamen, emckteten sie Moscheen fur Allah; 2 aber 
dies lunderte sie mckt. m den Elementen des Cultus vullig unvnssend zu 
sem In Synen war es in alter Zeit nocli mclit allbekannte Thatsadie, 
dass es nur fiinf obligate Salats gebe, und um dessen sicker zu sem, 
musste man sick an emen nock am Leben befindlicken alten „ Genossen £ * 
um Auskunft wenden 3 Es ist mckt auffallend, wenn der arabisehe Stamm 
der Band c Abcl al-Asklial in semer Mitte niemand als emen Sclavea (mukatab) 
dieses Stammes, AbCt Sufjan, findet, der lkm als Yorbeter dienen kann; 4 
der katte wohl viel mekr Sinn und Empfangkckeit fur religiose Observanzen 
als die Araber, die — zumal in der altera Zeit — wemg Gesckmak fiir 
diese Seite ihrer neuen Lebensart bekundeten. 5 * Die Leute katten sick nock 
so wenig in die muhammedamsche Ansckauungsweise emgelebt, dass man 
in dieser Zeit die Mukammedaner dariiber erst belekren musste, dass man 
mckt sagen kunne: ,,al-salam c ala Allah £fct6 Wie mag es um die Eennt- 
niss der muhammedamscken Elemente zu erner Zeit ausgeseken kaben, in 
welcher Leute die Kanzel bestiegen, welche arabiscke Terse als Eoranstellen 
citirten! 7 Zur Zeit des Ha£gag und des c 0mar II katte man nock keine 
Ahnung von den ncktigen Gebetszeiten; die frdmmsten Mukammedaner 
waxen kmsicktkck der elementarsten Bestimmungen schwankend 8 Die From- 
men bestrebten sick allerdmgs, im Namen des Propketen die Befolgung einer 
festen Sunna zu fordem, und als sie von der Regierung m diesen, vom Ge- 
sicktspunkte derselben mckt eben wicktigen Bestrebxmgen mckt unterstutzt 
widen, da Lessen sie folgende Propkezeiung des Muhammed vom Stapel: „Es 
werden nack mir Enure kommen, welche das Salat todten (jumitdna) werden, 9 
aber bete nur trotzdem das Salat zu seiner Zeit £{ . 10 Die spateren Historiker, 


1) B Ad&n nr. 46. Al-Nas^i I, p 100 unten 

2) Abu Hanifa Din2w p 125,2 141,2 

3) Al-D2rimi p. 195 Abu Dawud I, p 142 Al-Nasa’i I, p 42 

4) Takdib p 726 unten Dies charaktenstisehe Detail schemt um so glaub- 
wurdiger, als es m Wider spiuck stekt mit den kensokenden Yorurtheilen jenei Zeit, 
m welcher die Traditionsfabrikation im Schwange war. Emen Maula als Yoibetei zu 
bestellen, gait als ern Act frommer Selbstdemuthigung Al-Ikd bei Kiemer, Cul- 
turgesckicktlicke Streifzuge p. 64, m* Y, Anf Hmzuzunehmen ist auck die im 
Takdib p.798,8 angefuhite Stelle 

5) Th I, p 33 ft 

6} Al-Nasafi I, p. 102, vgl p 112. 114. 

7) Fihnst p 91, 10 if. 

8) Al-Rasa’i I, p. 46 47. 

9) oben p. 22 10) Al-Tirmidi I, p 37 
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welche sich diese Zustande nieht zu erklaren wussten, konnten dafUr keinen 
andem Grand voraussetzen, als dass die gottlosen Umejjaden die nchtigen 
Zeiten des Salat willkurkek veranderten. 1 Thatsaehe ist hingegen, dass 
wakrend der ganzen umejjadischen Periode die unter dem Einfluss dieser 
fur die Religion wemg begeisterten Regierung lebende BevGlkerung wemg 
von den Gesetzen und Regeln der Religion ver&tand: diese batten ihr Heim 
nnd ihre Pfleger un frommen Medina: nnter den von den Umejjaden beein- 
flussten Kreisen hatte man dieselben vergebens ge&ucht. „Das Konigthum 
ist bei den Kurejsh, der Urtbeilssprucb (lm Smne der Religion) ist bei den 
Ansar “ 2 Dies ist em Spruch, der vielleiekt die soeben gesebilderten Ver- 
haltmsse wiederspiegeln will. 


H 

Das Konigtbnm — al-mulk 3 — , dieser Ausdruck charakterisirt die 
Ricbtung der nmejjadiscben Herrsehaft. Sie ist vGllig weltkeh und ktimmert 
sicb gar wenig urn das Rebgionsgesetz, welches die Frommen pflegen; sie 
legt wemg Gewicbt darauf, eme Maeht auszuuben, deren Urbeber der Pro- 
phet war. Den wirklichen Anhangem der Umejjaden ist aueh die Ter- 
ehrung fur den Begrunder der theokratisehen Herrsehaft kein Bediirlmss. 
Solebe werden es ja gewesen sein, deren Xasenriimpfen den Zubejnden ab- 
bielt, in semen Anreden dem Andenken des Propbeten den libliehen Segens- 
gruss zu weihen 4 Der Begrunder der Dynastie ist der erste, der sich 
K5nig nennt, und dariiber macbt der fromme Said b al-Musajjib die 
bittere Bemerkung: 5 „ Allah vergelte es dem Muawija, denn er war der 
erste, der diese Sacbe (die Herrsehaft liber die Reehtglaubigen) zum Mu lk 
gestaitet hat tc . 6 

Die Frommen vom Scblag des Sa c id machen wolil em buses Gesiebt 
zu dem Stande der Dinge unter dieser Herrsehaft; sie verlastern die tyran- 

1) Al-Makrizi ed Yos p 6,2, 

2 ) Al-Tnmidi H, p.329 

3) vgl. Fragm hist arab p 113, 13. 

4) Al-Mas € udi Y, p 184,7 

5) Al-Ja'kubi H, p 276,13 auwal man a\tda hada-l-amia mulkan 

6) Das voiangekende Chalifat wild chilafat al-nubuvwa genannt, ZD MG. XII, 
p.126,1 (des Textes), vgl Wellhausen, Reste arab Heidentk. p.204 Anm , auf 
diese "Wandlung bezieht sich Abu Dawud II, p 171 dab prophetische (Jhahfat dauert 
dieissig Jahre, thumma ju’ti-llahu-l-mulka man jasba u Im Musnad des Ahmed 
b Hanbal wird der Ausspruob angefubrfc: Das Chalifat (al-chilafa) dauert (lreissig 
Jahre, nachbei wird es zum Mulk (bei Al-Sujuti, Ta’rich al-ehulafa p 5,2), vgL 
aus anderen Traditionswerken ibid, p.77, 7ff Al-Tirmidi II, p. 35 unten sagt 
Sa‘id b. &abaMn* „Die B Umejja wahnen, (lass die Chilafa bei ihnen ist, es lugen 
die Banu-1-Zarka\ sie smd Konige von der schlechtesten Sorte der Kbmge 
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msche Regierung, setzen ihr passiven Widerstand entgegen, ja sie geben offene 
Beveise ihrer Unzufnedenkeit , 1 die sick zuveilen bis zur Yerweigerang der 
Huldigung versteigt . 2 Daftfr verden sie von den regierenden Kreisen ge- 
kasst und geringe gesckatzt Han betrackte nnr die Art und Weise, vie 
Al-Ha^gag b Jusuf mit Anas b Malik umgeht, vie er ikn gleiek emein 
Missethater anfakrt nnd lhm drokt, ,,ikn zu zermalmen, vie man nnter dem 
Mdklstein zermalmt vird nnd ikn znr Zielsckeibe der Pfeile zu machen K . 3 
Der Chakfe Jezid b. c Abd al -Malik nennt den frommen Hasan Basri ver- 
achtlich emen Shejch gakil, emen trottelkaften Greis, den er geme todten 
mdchte, veil er ikm mit seiner pietistiscken Opposition zuvider und unbe- 
quem isl 4 Dieser llasan hatte es ais emen verhangnissvollen Schritt des 
Statthaiters Mugira bezeieknet, dass er das Erbekalifat der Umejjaden durck 
die Huldigung, die er bei Lebzeiten des Muavija fur dessen Sohn Jeztd 
durcksetzte, angeregt hat* dem Gesehmak der Frommen entsprack das ‘Wakl- 
ckalifat (sMra) der patriarckaliseken Zeit . 5 Die Sckeidevand der Aetualitat 
trennt die Bestrebungen dieser Frommen von den herrsckenden Zustanden. 

Wahrend der Zeit ikrer Zuruokdrangung durck die Mackthaber besckaf- 
tigen sie sick, vie die jiidiscken Scknftgelekrten zur Zeit der romiscken Ober- 
hokeit, mit der Ergrundung des Gesetzes, velekes fur die virklicken Zu- 
stande des Lebens kernen Werth katte, aber fiir sie selbst das Gesetz ihrer 
IdealgeseHschaft darsteHte Die gottesfiircktigen Elemente der Gesellschaffc 
blicken auf sie als auf ikre Fiikrer und selbst maneker lockere Mensch 
vendet sick zuveilen an sie um Rath in casu conscience . 6 Unbekiunmert 
iim die virkkchen Zustande begrunden sie die Sunna des Propketen, auf 
velcher Gesetz und Reckt des muhammedanisehen Staates beruken sollte. 
Die unter iknen lebenden „Genossen 4C und ,,Naehfolger“ boten iknen das 
geheiligte Material, das den Inkalt und die Grundlage ihrer Bestrebungen 
bildete Was iknen diese mckt bieten konnten, suckten sie in der Feme 
Man reiste nack der Pflanzstatte des Haditk, nack Medina, von vo der Bom 
der Religion vahrend dieser gottlosen Zeit in die muhammedamsehe Diaspora 
ausstromt 7 Eifrige Manner reisen auck veiter in die mukammedamscke 
"Welt, vo sie „Genossen 4£ oder „Nachfolger“ derselben zu finden koffen, die 

1) Al-Ja'kubi H, p 339, 11. 340 nnten 

2) Auck diesbezuglick begegnen vn demselben Sa'id b al-Musajjib. Ibn 
Kutejba ed. Wustenfeld p 224,1 

3) Abu Hanifa Dinaw p 367, 6 ff Erne vielfaoh erweiterte Fassung diesei 
Erzaklung findet sickbei Al-Damiri(s v al-sada) II, p 71 f vgl Al- e IkdIII,p 17 f 

4) Fiagm hist aiab p 66,15 

5) Bei Al-Sujuti, ibid p 79 unten, ohne Angabe dei Quelle. 

6) Ag. X, p 54, 18 'A’iska bint Talha Lisst den Shabi koinmen, um ikn m 

emei Oevissensfiage zu consultiron 7) Al-Danmi p. 75 



33 


ihnen fiber die Dnnkelheiten des Gesetzes Ausknnft gel ten konnen Eiu 
Bild von der Ausdehnung soicker Forschungsreisen im I. Jahrhmulert bietet 
uns die bei AM DAwfid gelegentlich aufbewalirte Aeusserung des Makhul 
(st. 112, vgl. Th. I 7 p. 115 Anm. 1): Ich war m Aegypten Sclave emer 
Frau aus dem Stamm Hudejl, die gab mir die Freiheit; aber ich verhess 
Aegypten mcht, elie ich. niclit alles Wissen, welches dort zu ffrulen war, 
zusammenraffte: dann zog ich naeh dem Higaz. ^on dort naeh dem c Irak, 
mit demselben Zweek nnd Erfolg. Hemach reiste ich naeh Syrien, auch 
dies Land siebte ich durch (garbaltuhu) Auf alien die^en Reisen forsohte 
icli (naeh einer autlientisehen Naehrieht) fiber da^ Gesotz der Kriegsl»cute 
(al-nafi), aber ich fand niemand, der mir eine snlche hatte gel ten kdmien. 
Endlich fand ich einen alten Mann, Kamens Zij&d b„ 6arija al-Tamimf; 
den fragte ich- Hast du etwas fiber das Nafl gehbrt? „Jawuhl — antwor- 
tete er — ich horte von Habib b. Maslama al-Fihri, dieser sagte* ich war 
zugegen, als der Prophet den vierten Theil bei Begmn und den dntten bei 
der Ruckkehr vertheilte^. 1 Dies smd die ersten Anfange der Reisen fi 
talab al- c ilm, von deren Aiifschwnng in den spateren Penoden wir m 
emem besondern Eapitel zu sprechen haben werden 

So entstehen mm neue Trager fiir die dem Propheten zugeschriebenen 
Worte; aber auch KTeues wird hervorgebracht Was dem Frommen als reli- 
gios wunschenswerth erscheint, dem giebt er eme beglaubigende Stiitze, 
die bis auf den Propheten zuriickreicht; dies konnte man m emer Generation 
leieht thun, m welcher der Genosse nxcht mehr am Leben Avar, den man 
als Yermittler des Prophetenwortes lunstellte Der Umstand, dass man 
durch die Yerbreitung dieser Lehren der gottlosen Strbmung der Zeit ent- 
gegenstenem zu konnen glaubte, beschwichtigte das Gewissen da* frommen 
Traditionsschmiede, die lhre eigenen Lehren und die lhrer unmittelbaren 
Lehrer auf die Autoritat des Meisters zuriickfuhrten, der Allen, auch den 
Leichtgesinnten, als unanfechtbare Gesetzescjuelle gelten musste. Da die 
frommen Gegner der Dynastie auf die 'alidisehen Prdtendenten als die be- 
mfenen Better des Eeiches liinaufblickten, so ist em grosser Theil dieser 
Falsehimgen, ohne directen Angriff auf die Umejjaden, der Lobpreisung dor 
Familie des Propheten gewidmet. Es konnte niemand so einfaltig sem, 
mcht die negative Folgerung damn kniipfen zu konnen. 

IH. 

So fiihrte das Hadith im I. Jahrhundert m stiller Opposition gegen 
das in entgegengesetzter Eichtung wirkende herrschende Element ein-'kum- 
merliches Leben; die Frommen hegten und verbreiteten m ihren Kteisen 

1) Abfi Dawud I, p 274, vgl. Tahdib p.572 
Goldziher, Muhammodan Stndien II 3 
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das Wenige, was sie aus alter Zeit bewahrten oder durch Mittheilung er- 
reiehten; sie zimmerten auch neues Material, fur welches sie nur m emer 
kleinen Gememde Anerkennung beanspruchen konnten. Die Regierung des 
c OmarII , der m Medina den Sunna-geist m sich emgesogen, ist eme fluch- 
tige Episode mnntten der religibsen Geschiclite der Dvnastie, der er selbst 
angehorte. Wir konnten lhn den Chizkijjah des umejjadischen Hauses nennen 
Er versuehte es, der stillen Arbeit der Theologen des I. Jahrhunderts prak- 
tische Wirkung zu verleihen. Das Schlagwort „Sunna a erhielt wahrend seiner 
Regierung officielle Bedeutung, und er bestrebte sieh, derselben in den ent- 
femtesten Provinzen des Reiches Geltung zu verschaffen Wenn er emen 
Erlass in die Provinzen hxnaussendete — diesen Eindruck hatte die Nach- 
welt von den Tendenzen seiner Regierung 1 — so handelte es sich gewuhn- 
lich urn ems von drei Dingen: entweder urn die Auffhschung einer Sunna, 
oder die Ausmerzung emer Bid c a, oder um die Yertheilung der obligaten 
Almosensteuer (sadaka), oder endlich um die Ruekgabe eines durch den 
Fiscus unrechtmassig angeeigneten Gutes 2 Darum wird er auch von der 
orthodoxen Eirche als funfter der Reihe der Chulafa 3 * rashidftn ange- 
fiigt. 8 Es war nicht Mulk, was seme Herrschaft darstellen wollte. Unter 
seinen Nachfolgem ist der sunnafemdliche Geist nicht mehr so grell her- 
vorgetreten, wie unter den Regenten, die sich durch Statthalter vom Schlage 
des Haggag vertreten liessen; aber eme Besehiitzung der Pietisten ist auch 
unter ihrer Herrschaft nicht zur Geltung gekommen 

Wir dtirfen deshalb nicht glauben, dafs m dieser Epoche die widerstre- 
benden Theologen allem das Feld der Ueberlieferung bebauten Auch die regie- 
rende Macht blieb mcht unthatig. Wollte sie einer Ansicht allgememe An- 
erkennung verschaffen und die Opposition der frommen Ereise verstiunmen 
machen, so musste auch sie die Form des Hadith fur lhre Tendenzen zu 
jBnden wissen. Sie musste thun, was lhre Gegner thaten: auch sie musste 
Hadlthe erdichten oder erdichten lassen. TJnd das hat sie nicht unterlassen. 
Es steht uns eme Reihe von Thatsachen zur Yerfiigung, aus welchen es 
geniigend ersichtlich wild, dass der Irnpuls zu jenen Erdichtungen und 
Falschungen haufig auch von den hdchsten Regierungsstellen ausgmg; und 
wenn wir dabei erfahren, wie gefugige Werkzeuge die Regierung in der 
Forderung ihrer Absichten an den frommsten Theologen fand, so wird es 
uns nicht wundem durfen, dass es mnerhalb der emander schroff gegen- 
ffberstehenden politischen und dogmatischen Streitfragen des Islam keme 

1) Fragm. hist arab p 63 unten 

2) vgl. oben p. 29 

3) Abu Dsfcwud H, p 170 von Suftan Al-ciiulafa cliamsa, vgl Journ asiat 

1850, I, p 168, Note 2. 
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emzige giebt, die zu ilirer Begriindung mcht erne Reilie von Traditionen 
aufweisen konnte, die an prunkend impomrende Isnads angekniipft is t 

Die officielle Beeinflussung der Traditionserdichtung, -verbreitung and 
-unterdruckung hat sehr fnih ihren Anfang genommen. Umejjadiseh gedaeht 
ist die Instruction, die man Muawijal. semeni willigen Statthalter Al-Mugira 
ertheilen llsst: Werde mcht uberdrussig, den c All zu sehmahen und zu be- 
schimpfen und Gottes Barmherzigkeit fur G Otkmdn anzurufen, die Genossen 
des c Ali zu lastem, sie zu entfernen und das Horen von ihnen (cl. h. 
dessen, was sie als Hadithe lmttheilen und propagiren) zu unterlassen, 
hmgegen die Sippe des c Othman zu nilimen, dieselbe m deme NS he zu 
zxehen und von ihnen zu horen 1 Darin liegt erne officielle Aufmunte- 
rung, das Entstehen und die Yerbreitung C alifeindliclier Hadithe zu er- 
muthigen und solche von C alifreundhcher Tendeuz zu hintertreiben und 
hintanzuhalten Die Umejjaden und lhre pokhsehen Anhanger waren mcht 
die Menschen, denen die Beforderung tendenzioser Liigen in rehgids gehei- 
ligter Form viel Scrupel gemacht hatte; es handelte sich nur darum, fromme 
Autontaten zu finden, welche den Falschungen den deckenden Mantel lhres 
imangefoehtenen Namens umzuhangen bereit waren. Und solche fanden sich 
zu alien Zeiten. Wir haben bei der Kenntniss des Meehanismus des muham- 
medamschen Hadith keme Ursache, den Stimmen aus dem feindhchen Lager 
zu misstrauen. 

Als der umejjadisehe Chahfe c Abdalmahk aus Besorgniss daruber, class 
sein in Mekka herrsehender Rivale G Abdallah b. Zubejr die nach den heih- 
gen Statten im Higaz pilgernden Syrer 2 zwingen konnte, ihm den Huldi- 
gungseid zu leisten, die Wallfahrt nach Mekka luntanhalten woJlte, da griff 
er zu dem Auskunftsmittel der Lelire vom stellvertretenden Hag£ zur Kubbat 
al-sachra m Jerusalem. 3 Er verordnete, dass an der goweiliteu Statte in 
Jerusalem der obligate Umzug (tawaf) nut ebensolcher Giltigkeit geubt wer- 
den tonne, wie ihn das muhammedamsehe Gesetz xun die Ka c ba iiben l&sst. 
Dem frommen Theologen Al-Zuhri wuitle die Aufgabe zu tiled, (he Beieeh- 
tigung dieser dxu*ch pohtisehe Motive veranlassten Reform des religidsen 
Lebens clurch die Erdichtung und Yerbreitung ernes auf den Propheten 

1) Al-Tabari H, p. 112. 

2) Yahrend dei Kiiegfuhiimg selbst wai die Pilgerfahrt nach dem Ilaram vom 
Norden aus mcht moghch, die belagerten Syrer lies^en kemea Pilger passiren. Eiaen 
bemerkenswerthen Bencht daruber findet man bei Abii Dawud I, p ISO. 

3) "Wollten ja ume.jjadische Fursten (nach ernigen beieits Muawijal ) auch die 
Kanzel des Piopheten von Medina nach Synen uberfaagen, die Vereitelung dieses 
sacnlegischen Bestrebens wurde in spaterer Zext duxch verschiedene W underereignisse 
mofcnrirt. Al-Tabari II, p. 92. Ibn al-Fakih al-Hamadani p 24, 1. A i-Ja { k ubi 
H, p.283. Al-MasMdi Y, p 66. 
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zuruekgefiihrten Ausspruches zu erweisen . wonach es drei Moseheen gebe 
zu welehen die Menschen wallfakrten mogen: die mekkamsehe, die meili- 
nensische und die m Jerusalem . 1 Dieses Haditli weist seme tendenziuse 
Seharfe in einem Zusatz auf, ^elclier — wie es scliemt — zm* ursprung- 
liehen Fassung desselben gehurt, aber spater von der mvellirenden Orthodoxie 
in diesen und verwandten Spriichen vernachlassigt wurde. „und em Gebet 
im Bejt al-makdis von Jerusalem ist besser als tausend Gebete in 
anderen HeihgthBmern ) 4 \ 2 also aueh m Mekka oder Medina Audi spater- 
liin benef man sicli auf c Abdalmalik, wenn man die jerusalenusdie Wallfahrt 
der mekkamsclien gleielisetzen wollte , 3 und die Syrer werden nicht miide, 
Hadithe zu erdichten, m welehen die besondere Yorzuglichkeit des Besuehes 
der syrischen Heiligthumer und die Gleichwerthigkeit derselben mit den hei- 
ligen Orten des Higaz dargethan werden sollte. Unter Zusicherung des Para- 
dieses wird beispielsweise empfohlen, das Hagg mit der ^Wallfahrt zum Ghalil 
zu verbmdeu 4 u a m. Die Fabel, dass alljahrlich in der c Arafat-naeht der 
Zemzembrunnen der Siloah- quelle emen Besuch abstattet , 5 gehort wohl m 
diese Gruppe von tendenzibsen Anscbauimgen, durch welehe fur Jerusalem 
eiu Aequivalent des Wunder wirkenden Zenizem gesehaffen werden sollte 

Daran bangt jene grosse Reihe von Hadithen, welche die Aufgabe 
haben, die besondere Wurdigkeit des Heiligtbums in Jerusalem, welcbe m der 
Umejjadenzeit in den Yordergrund gestellt wurde, zu erweisen. Mejmflna, 
eine Frau aus der Unigebung des Propbeten, lasst man folgende Frage an 
denselben nebten: Gebe uns eme Entscbeidung uber das Heiligthum m Jeru- 
salem (bejt al-makdis)’ worauf der Prophet antwortet- ,,'Wallfabrtet zu dem- 
selben und betet dann — es herrscbte damals Krieg m den Landern 6 — 

% 

1) Al-Ja‘kubi II, p 311. vgl Cleimont-Ganneau im Journal asiat. 
1887, II, p 482 Es ist nicht auffallend. dass orthodoxe Bencbterstatter die Rolle 
des Zuhii bei der Emsetzung der Kubbat al-saehra als Wallfahitsort verschweigen 
Al-Damiri (s.v al-sbat) II, p 51. 

2) Ibn al-Fakih al-Hamadani p.95,3 Ibn MSga p. 102. 

3) Al-Ja'tubi ibid, p 358 ult. 

4) Manthurdt al-N awawi fol 22 a Yon den an dieser Stelle kntisirten 
Hadithen wird ausdrucklich bemerkt, dass sie unter dem gewobnboben Yolke m 
Synen Caw2mm abl al-Sbam) gangbar smd 

5) Jakut HE, p 726, 7 Yielleiobt ubte aucb diese Richtung ibren Emfluss 
auf die Entstehung der Saobra-legenden; die Sacbia sollte m denselben mit dem 
„schwaizen Sterne u m Mekka wetteifem Es ist mcht unmogbcb, dass aucb dem 
AMalmahk diese Rucksicht vorscbwebte, als er die Aksa-moschee erweitemd die 
Sacbra m das Gebiet derselben einbezog 

6) Aus dieser Parenthese ist die Tendenz des Hadith eisicbtbob. In anderen 
Yersionen ist aucb bier der Zusatz: denn das Gebet m demselben ist so viel worth 
wie tausend Gebete (andeiwarts) Ibn al-Fakih p 96, 10, vgl oben 
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uiiil w enu es each meht mOglieh 1st, ilalun zu gelien, um dort zu beten, 
so sendet Oel, um ilie Dampen zu eiieuchten * 1 Im allgememen werden 
wohl alle jene Traclitionen, in welchen die Frage: nb Syrien oder Medina 
dei Yommg gebulire , 2 behandelt und zu Gunsten Syriens entsdneden wird, 
aul umejjadiscken Einfluss zuriickzufuhren sem In der That wird die Ent- 
selieidung dieser Frage nut der andem: ob Band Urnejja oder Band HashimV 
m Zusammenhang gekalten . 3 Die Umejjaden nannten die Stadt des Pro- 
pheten Al-cliabitha, die Sehmutzige , 1 ein Statthalter des Jezid I gab llir 
den Namen Al-natna, die Uebelneehende,' ein Gegen&atz zu dem Bei- 
namen Tajba, Wohlrieckende, weleker der ehrwuriligen Stadt von irommen 
Muhammedanem gegeben war 6 und von welehem sie beliaupteten, dass mit 
demselben die Prophetenstadt bereits nn Taurat bezeiehnet sei . 7 Dafur 
konnte man zur selben Zeit m den Strassen Medina's diese Statlt uut Kosten 
der Rivalm, Damaskus, m verbreiteten Yolksliedem verkerriichea horen, so 
dass der Chalife Al-YTalid II erklarte, sieli des Hag§ enthalten zu rnussen, 
weil lhm im Higaz stets solehe Lieder vor den Ohren gesungen werden . 8 
Und m den Widerstreit die&er Leiden Strdmungen gestattet uns folgende 
Xachrieht einen Emblick: Abu-l-Darda (der in Svrien als Biehter wirkte) 
tbrdert Selman al-Farisi auf, naeh dem „heiligenden Lande*' — er 
memt Svrien — zu kommen (lialumma ila-l-ard al-mukaddisa), darauf 
lasst man Selman antworten: Das Land kann nieinand lieiligen, nur die 
guten Tliaten hedigen den Mensehen . 9 

1) Abii Dawud I, p 48, die Tiadition hinsiuhtlieli der drei Moselieen ibid 
p 202 ‘an al-Zuhii ‘an Sa e id b al-Musajjib ‘an Abi Huiejia ‘an al-nabi. \gL 
B Gumua nr 26 Al-Tnmidi I, p 67 

2) Zu Gunsten Synens erdichtete Haditbe wird man wold in giosseiei Aruahl 
aufbewahrt und gesammelt finden m emem dies betretienden Abselmitt dei Damascus - 
monogiaphie des Ibn ‘Asakir, leider ist mu das AVerk rncht zuganglich Die Auf- 
schniten dei hierher gebongen Eapitel Lei Kiemer, Uebei me me Sammlung 
onentalischei Handsehnften p 16 

3) s besonders Ag XT, p 30,11 mid vgl Jokut 133, p 243,0, 

4) Al-Ikd H, p.140,8 v.u 

5) Al-Mas‘udi Y, p. 161, 3 

6) Wie erne Polemik gegen den Spottnamen ai-chabitka klmgt dei Spiuch 
B. Tafsii m 61 (zu Suie 4 71) mnah*i tajpbatun tanfi-l-ehabatha kamo tanfi- 
1-nara (Yar kiru) chabatha-l-fiddati „diese Stadt ist woblnediend, sie enttemt deu 
Schmutz, so wie das Feuer den Schmutz vom Silbei (Yar liadid, Eisen) entferat. 
vgl Al-Muwatta* IY, p 61 Uisprunglieh schemt al-balad al-taj jib dem b. chabitk 
in dem Smne entgegengesetzt worden zu sem, dass jenes den fruehtbaien, dieses den 
stenlen Boden bezeiehnet Sure 7. 36 

7) ZDMG. XXXIL p.386 vgl Hasson, Ibn Hish. p. 1022, 3 

8) Ag I, p 21,0ff vgl p 22, 25 ft. 

9) Al-Muwatta’ HI, p. 245. 
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Wie es sieh die Umejjaden angelegen sein liessen, lhnen wunscheiiis- 
werthe Hadithe m Yerkehr zu bnngen und wie sick lhnen dabei Leute 
von der Art des frommen Al-Znhri — die aber dabei gewiss mcbt von 
eigenniitzigen Motiven, 1 sondern nur von Rncksichten der Staatsraison ge- 
leitet waren — tiigten, ist uns ans eimgen Daten ersichtlieh, welche beim 
Cliatib Bagdadi aufbewahrt smd und in diesem Zusammenhange betracbtet 
zn warden verdienen. Da finden wir eme Nachrielit, welebe anf verscbie- 
denen „”Wegen a von c Abd al-Razzak (st 211), emem Horer des Ma c mar b. 
Rashid (st. 158), im Namen des letztem mitgetheilt wird; Ma c mar selbst 
gehdrte zu dem Horerkreise des Zuhri Diese Nachricht belehrt uns daruber, 
dass der Umejja&e Ibrahim b al-Walid (meht angegeben, ob der nach- 
malige Herrscher dieses Rumens, 2 st. 126) zu Al-Zuhrf nut emem fertigen 
Hefte kam, ihm dasselbe vorlegte und lhn bat, die m diesem Hefte stehen- 
den Ausspriiche als von ihm mitgetheilte Hadithe verbreiten zu durfen 
AI- Zuhri gab ihm oline viel Aufhebens die Erlaubniss dazu* „Y/er konnte 
dir dieselben sonst mitgetheilt haben?“ 3 So konnte dann der Umejjade den 
Inhalt seines Manuscripts als ihm von AI- Zuhri beigebrachte Texte m Um- 
lauf bnngen. Diese Angabe stunmt vollstandig zu der bereits oben durch 
ein Beispiel beleuchteten Willfahrigkeit des Zuhri, die Interessen der Dynastie 
nnt theologischen Mitteln zu fbrdem Seme Erommigkeit wird ihm wohl 
zuweilen Scrupel emgeflosst haben, aber dauemd konnte er dem Emfluss 
der regierenden Kreise mcht widerstehen. Der soeben envahnte Ma c mar hat 
uns ein m dieser Hinsicht sehr bezeichnendes Wort Al-Zuliri’s erhalten, 
wonach „diese Emire die Leute gezwungen haben, Hadithe zu schrei- 
ben“ (akrahana c alejhi ha’ula i - 1 - uraara ). 4 Diese Nachricht ist nur durch 
die Yoraussetzung der Gefugigkeit Al-Zuhri’s, die Wiinsehe der Regierung 


1) Gerade die Uneigennutzigkeit des Zuhri mid geiuhmt, sem Zeitgenosse 
e Amr b Dinai sagt von ihm. „ma ra’ejtu ahadan al-darahim wal-danSnir ahwan 
‘alejhi nunhu, kanat al-daiahim wal-dandnir hndahu bi-manzilat al-ba‘ai tt , bei Al- 
Tiimidi p 104 unten 

2) Dagegen spricht wohl dei "Wortlaut unserer Erzahlung ra’ejtu ragulan mm 
Bani Umejja, so („ emen Mann von den B IJm tt ) hatte man den Pnnzen moht be- 
zeichnet Allerdmgs wird dieser Ibrahim unter jenen Leuten erwahnt, welche von 
Al-Zuhn Hadithe ubemahmen, Ibn ‘Asaku bei Al-Sujuti, Ta’rich al-ohulafa* 
p. 99, 11. 

3) Chatib Bagdadi fol 73*. 

4) Journal of Asiatic Soc of Bengal, 1856, p.322 nr 71 Spienger er- 
Hart diese Worte meht richtig* „we mduoed also those chiefs (who aae not mentioned) 
to disapprove of it u Es ist aus den obigen Ausfahi ungen ersichthch, wei „diese 
Enure a smd Sprengei’s Eiklaiung beiuht auf dei unnehtigen Lesung akrahna statt 
akrahanS, vgl. W. Muir, The life of Mahomet I. p. XXXHI 
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mit beinem m der mulmmmedain&dhen Gememde aligemein aiiorkaimton Namen 
211 decken, verstandlich. 

Wir werden uns im naelisten Eapitel mit der Betrachtung des Yer- 
haltnisses der intransingenten Frommen zu der nniejjadisehen Eegierung ein- 
gekender zu beschaftigen haben Al-Zuhri gehurte mcbt zu diesen Unver- 
sohnliehen, sondem zu jenen Ereisen. welclie emen modus vivendi mit der 
Regierung filr erwunscht hielten. Er inied den Hof nicht. sondem bewegte 
sieh unbedenklicb in der TJmgebung der Herrseher , 1 wir finden lhn sogar 
auf emer Pilgerfahrt des Haggdg im Gefolge dieses Selireekbildes aller 
Frommen ; 2 3 von Hish&m lasst er sieh als Erziehor des Pnnzen anstellen* 
und unter Jezid IL liess er sich selbst zur Annahme eines Riehteramtes 
herbei . 4 Unter solchen Umstanden musste er wohl die Gabe besitzen, zu 
manchen rehgionswidrigen Maassregeln ein Auge zuzudrucken, und konnte 
nicht jenen Kreisen angehoren, welche den Chulafa al-gaur oder al- 
zalama 5 — so nannten die Frommen die Herrseher der Dynastie, unter 
deren Statthaltem „die Welt mit Ungereehtagkeit erfulit ward “ 6 — passiven 
Widerstand entgegensetzten. In diesen Ereisen, m welehen es Manner gab, 
die es selbst den anaen Koranlesem ubel nahmen, ihr frommes Handwerk 
am Hofe lrgend ernes Machtigen der Zeit auszuiiben . 7 gait jeder wie immer 
geartete Anschluss an die regierende Gewalt und die herrschende Strumung 
als verpont „Wer der Regierung folgt, kommt in Yersuehung u (man ittaba € a 
al- sultan lftatana) 8 Man hielt es fur unzulassig imd weigerte sich in der 
schroffsten Weise, in die Dienste der Regierung zu treten und ein von der- 
selben abhangiges Amt, zumal das Amt ernes Eadi anzunehmen , 9 und da 
es der Regierung nicht entgmg, dass solche Weigcrimg auf prinzipiellem 
Widerwillen gegen die Machthaber beruhte, hat man die Ablehnung nicht 
selten in der grausamsten Weise geahndet oder gar die Annahme des Amtes 


1) Al-Ikd H, p 310. 

2) Journ. of Asiat Soc of Bengal ibid p 320 m. 03, 

3) Bei Sprengei m dem Aufsatze Allred von Kiemers edition of 
Wakidy, Joxnn. ibid, p 210. 

4) Ibn Kutejba ed. Wustenfeld p 239,9. 

5) vgl Journal asiat, 1850, I, p. 178, 

6) Abu-l~Mah<lsm I, p 243,9. 

7) vgl die Eizahlung uher Hasan Basri hei Al-Uawdliki ed Deroubouig, 
Morgenlandische Foischungen p 140 unten, damit im Zusammenhange steht 
wohl das Hadith, da&s ,vor Allah die verachtliehsten Eoranleser jene smd, welche 
die ruchlosen Emire besuchen (jazuiun al-umara, Yar. al-gavara) Ibn Maga p. 23. 

8) Al-Nasa’i H, p 139. 

9) z B Ibn Kutlubnga p 4 nx. 11. vgl das von der Eeule des langues 
onentales vivantes herausgegebene Recueil de texies et de tiaduutions 1889, 1, p. 280. 
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diucli Zwangsmaassregeln durdizusetzen veisucbt. 1 2 Uni soldier Notbiguiig 
zu entgeben, kleidet sieb ‘Amir al-Ska c bi (st ca 1U3 — 10) m bunte Klei- 
der, treibt veraehtliclie Spiele und mengt sich imter die Strassenjugend, er 
legte es daiauf an, des ernsten Amtes ernes Kadi unwurdig zu erscbeinen.- 
Dieser Sha c bi war em Femd der Regierung; lia t er doeh an dem Aufstand 
des Astfath gegen Al-Haggag thatigen Antbeil genonunen 3 Die Annabme 
ernes Ricliteramtes unter der ruchlosen Regierung gait soleben Leuten als 
verpunt 4 und cliesen Grundsatz haben die Frommen aucb unter den c Abba- 
siden rncht aufgegeben. „Wer ein Riebteramt anmmmt, ist wie jemand, der 
olme Messer geseblacbtet wird t£ (fakad dubilia bigejr sikkin). 5 Es waren 
dies viel consequentere und sittlieh ernstere Leute als jene Dicbter, die 
— wie Al-Tirimmah (st 100) — sich zu den Charigiten 6 Oder emer andem 
feindlichen Partei bekannten und es dennoch nicht verscbmabten, den nmejja- 
disehen Stattlialtern fur scbnodes Geld mit lobredenden Kasiden aufzuwarten. 7 
Al-Zubri konnte bei seiner der regierenden Hacbt entgegengebrachten Will- 
fahrigkeit Ton den Bedenken gegen die Annabme ernes oftentlicben Amtes 
unter den Umejjaden ahselien 8 

Die auf officiellen Wunscb erdieliteten, Oder wie das letzte Beispiel 
gezeigt bat, sanctiomrten Haditbe bezogen sieb wobl mcbt immer auf die 
grossen pobtiseben und dynastiscben Interessen des umejjadiscben Hauses. 
Die regierenden Manner batten bin und wieder Wunscke bmsiebtlieb des 
Ritus, welcbe nnt dem frommen medinensiscben Herkoznmen mcbt immer 
m Emklang waren und leicbt die Opposition jener diistern Kreise erregten 
Aucb solcben kleinbcbeu Rueksicliten sollte die offieielle Traditionserdicb- 
tung unter den Umejjaden dienstbar sem. Fromme Ausspriiche sollten den 
Widerstand der frommen Leute besiegen und die letzteren entwaffnen Hier 
em Beispiel 

Bekanntlieb warden am Freitag gelegentlieb der -wocbentlicben allge- 
meinen Yersammlung vom Imam zwei Anspracben (cbutba) an die versam- 

1) Em Beispiel Ag Y, p 137 oben. 

2) Al-Sarachsi, Sbarh kitab al-sijai al-kabii fol 7 b „ 

3) Ag Y, p 153, 4 

4) Sehr belebrend for diese Gesinnung ist die Erzahlung bei Al-Mas‘udi 
Y, p. 458 

5) Al-Tiimidi I, p.249,4 Ag YIH, p 45,14. vgl Jakut XU, p.80,5. 

6j vgl die SteHe Th I, p 139 Anm 1. 

7) Ag X, p 159, 3 v n, 160. 

8) Die versohnlicben Theologen haben sieb bemussigt gefuhlt, die Zulassigkeit 
ernes Richteramtes imtei emem sultan ga n durch theologische Argumento zu beweisen 
Die Emleitung des Kitab adab al-kadi von Al-Cbassaf (st 261), dei selbst aus- 
ubendei Eicbter wax, beschafiagt siob mit der Darlegung dieser Beweise 
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melte Geineimle gehalten. In alter Zeit witnle dieser Ritus m der Resident 
durcli den Chalifen selbst versehen und es ist seln* wahrsehemlich, dass die 
deintltlngen Herrseher der patriarchali&ehen Epoehe diese Function auf dem 
pnmitiven Katheder (rnmbar) stehend vollzogen* es ware kaum denkbar, 
dass man von alters her die Yerfugung getroffen habe, dass der Redner 
wahrend seiner gottesdien&tliehen Ansprache vor der Gememde m sitzender 
Stellung verbleibe Das Stehen vor der Gemeinde scheint aber dem Ge- 
sehmaek stolzer Umejjadenfursten mcht recht entsproehen zu haben. Sxe 
haben zwar selir viel Werth clarauf gelegt, als Haupter des Yolkes das 
Mmbar zu besteigen, und als welch auszeichnendes Moment ihrer Herrseher- 
wurde sie dies Privilegium betrachteten, er&ehen wir aus den Ruhmgedichten 
fiber die Herrseher dieser Dynastie. Mu c awija wird nach seinem Tode als 
„ rakitbu - 1 - manabin watthabuha u gerulimt, 1 und dasselbe Rild, m welchem 
die Eanzel als Reitthier und der dieselbe besteigende Fiirst als kuhner Reiter 
dargestellt wird, 2 erscheint m emeni Gediehte, welches Jalija b Abi Hatsa 
an Al-Walid nach dem Tode semes Yaters c Abda3jnalik richtete: 

^Die Kanzeln weinten am Tage da er (Abdabnabk) starb, die Kanzeln bewemton 
den Tod ihies Ritteis; 

,Als Al-Yalid dieselben bestieg als Ohalife, da sagten sie. ,Dies ist sem Sohn, 
sem Ebenbild’ und sie beruhigten sich, 

n IIatte nach dim (dem Yater) em andeiei an den Kanzeln gepocht, so batten sic 
sick untei dim aufgebaumt und ihn herabgesehleudert.* 3 

Aber ihr anstokratischer Debennuth — man vergegenwartige sich nur 
die Sinnesrichtung jener kuiejshitiseh diinkclhaften Manner — schemt wch 
gegen den Gedanken emport zu haben, gedungenen Lohnpredigem gleich 
vor ihren Unterthanen zu stehen Aristokratischer Dunkel war es ja auch, 
der, gefordei-t durch die Fureht vor emem Attentat gegen &em Leben, dem 
ersten Muawija den Gedanken erngab, dem Herkommen zuwider fiir sich 
und den Hof eigene Logen (raaksilra) neben den grossen Moseheen herstellen 
zu lassen, urn sich mcht imter das Yolk mengen zu miissen. 4 Unter den 
ersten c Abbasiden, nach emigen hereits unter Al-Mahdi, nach anderen erst 

1) Ag XVI, p 34, 20. vgl. ibid. X, p 62, 1 uber den sehonon Anbbck, dea 
Mu awija I. bot, als er das ersteznal da& Mmbar betiat. 

2) vgl. Ag. X, p. 142, 2. 

3) Ag IX, p 38, 18 ff, Auch ibie Statthalter legton viol Gewieht auf das Be- 
steigen der Kanzel und in den an dieselben gencbteten Knhme&kahiden wird demnaeh 
auf ihre Mmbaifunction oft Bezug genommen. Zijdd al-a'gam gebt so weit, emen 
Statthaltei zu nennen „den be&ten der die Kanzeln bestieg m Gottesfurcht nach dem 
erwablten Piopheten tt ibid. X, p. 153, 7 v. u. .Zejnu-l-marutbin justasbiS bichutbatihi* 
wird em Emu von Mekka geruhmt , Hudejl 236 46 

4) Al-Tabari H, p 70 ult 
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unter AI-Ma a mto, uurde die&e ranejjacb&ehe Eiimciitimg aufgehoben 1 Aus 
derselben Bucksicbt wurde auch die Art der Chutba abgeandert. Der 
bocbste Yertreter der Maclit sollte sicli von bezaklten Chatib s untersebei- 
den und die Y r iirde des Begenten vor dem Yolke aueb bei dieser feier- 
licben Gelegenbeit veransebauhehen. Maehte ibnen ja die Cbntba selbst, 
trotzdem sie cbese Gelegenbeit, an der Spitze des Yolkes zu paradiren, niebt 
vemachlassigen mockten, niebt wemg Sorge. c Abdalma]ik lasst man m 
emem witzigen Wort sem frukes Ergranen damit motiviren: „Wie sollte lcb 
niebt gran werden, wenn lcb alle ’Wocbe emmal den Leuten meinen Esprit 
preisgeben muss u . 2 So wollten sie zum mindesten ausserlicb m einer ihrer 
herrsebenden Stellung entspreebenden Weise ersebemen Die ersten Umejjaden 
baben, von solcben Kucksicbten geleitet, an der Cbntba -ceremome und dem 
Sehauplatz derselben verscbiedene Aenderungen vorgenommen, welehe die- 
selbe ihrem alten demokratiseben Charabter entkleiden sollten. Muawija 
liess die Stufen des Mmbar mit emigen vermebren, dannt der Eeprasentant 
der Regierungsgewalt wahrend des Actes, der dieselbe in feierbcber Weise 
versinnbildbeben sollte, sicb auf emem bobern Standpnnkte befinde, als dies 
in den demokratiseben Zeiten ublicb war . 8 Man begann allentbalben knnst- 
liebe Mmbar’s, sogar aus Erz , 4 5 zu bauen , 3 um bierdnreb dem Ckalifen und 
semen Stattbaltem aneb diueb den mit Lnxus ansgestatteten Scbanplatz der 
Cbntba Gewicbt zu verleiben; m fruberen Zeiten bielt man es einfacber , 6 
c Omari, ldsst ein Mmbar zerstoren, welcbes sem Statthalter c Amr b al- c Asi 
in Fostat erbauen bess (vielleicbt ist dies Detail eine polenuscbe Erdicbtung, 
dureb welebe das Bestreben sp&terer Zeiten bekampffc werden sollte ). 7 In 
alten Zeiten folgte cbe Cbntba dem allgemeinen Gebet. Wdhrend der Umej- 


1) Al-Ja‘kubi IT, p 571,15 Fiagm bist arab p 272,14 273,8 Ibn 
Chaldun sebemt an die Aufhebung der Maksuia’s unter den 'Abbasiden niebt zu glau- 
ben; vielmebr betiacbtet ei diese Neuerung dei TJmejjaden als eme bereebtigte Em- 
nebtung, welobe zu den verschiedenen Yorreehten der Cbabfenwuide gebort, er nennt 
dieselbe sogai. sunnat Allab fi ‘lMdibi, Mukaddima p.225,2 

2) Ansab al-asbr&f p 177. vgl Al-Ikd I, p.295. 

3) Al-Ja‘kubi n, p. 283, 15 

4) Abu-l-Mab&sm I, p 78 ann 93, p 350 ann 132 

5) Eme Keaction dagegen ist dei dem Propbeten zugesobnebene Ausspracb, 
wonacb er semen Genossen verboten babe, stememe Mmbais zu emebton, Ibn 
llagar 1Y, p 188 

6) Ueber den pnmitiven Zustand des Mmbai, welcbes All m Kufa bestieg, s. 
Al-IJariii, Durrat p 133. 

7) Abu-l-MabSsm I, p 76. Im Jabie 161 lasst der Abbaside Al-Makdi 

die durob die TJmejjaden eibauten Kanzeln abbreeben und dieselben auf das in der 
pabiaicbabscben Zeit ubbobe bescbeidene Maass reduenen. Al-Tabari HI, p 486. 
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jadenherrsekait 1 begamien die Ckakten the Ckutki des 4 Id vor dem Salat 
z u halten. angeblich aus Besorgmss. dass das Yolk pic h zerstreuen kbnnte, 
bevor es von ihm gehdrt hatte, was er der Yersammlung zu sagen hatte. Es 
batte als eme Herabwurdigung der Regierung betrachtet werden konnen, wenn 
die Eanzelenunciation des Herrschers Oder semer Reprasentanten die Leute 
mcht ebenso an die Moschee gefesselt hatte, wie die Iiturgie selbst Axis 
Rucksichten der Herrsehsueht sollte der Ohalife nnn aueh die eme Chutba 
sit z end abhalten. Dass sie diese Aenderung des Chntba-ntus vomahmen, 
wird \on den Historikem haxifig bezeugt. 2 Dies selieint aber den DnwiUen 
der sunnatreuen Frommen erregt zu haben, xmd es musste sieh em offi- 
cieller Theologe linden, der itbrigens als fromme Autoritat gepriesene Raga 
b. Hajwa (st 112) — weleher am Hofe mehrerer Umejjadenherrseher als 
eme Art Gewissensrath betrachtet wurde 3 — , sie zu helehren, 4 dass auck 
einer der alten Chalifen, c Othman, auf welehen bekanntlich die Legitimitats- 
anspruche der Dynastie gegriindet wurden, wdhrend der ersten Chutba auf- 
recht stand, aber die zweite sitzend vortrug 5 6 Selbst deni c Ali wxude in 
denselben Ereisen naehgesagt, dass er die Chutba sitzend abgehalten habe; 
aber es ist merkwurdig, zu sehen, dass die Bedeutung dieser Mittheilung 
schon im HI. Jahrhundert, als der Sieg der Srnrna das keeke Unabhangig- 
keitsgefuhl der alten arabischen Herrseher bereits zu etwas Unverstandliekem 
gemacht hatte, vollends verwiseht war, und rlass lhr selbst Al-(jdl.ii? mu* 
eme hdehst einfaltige Erklarung geben kann. G 


1) Each emem Benehte bei Al-Tirmidi I, p 105 II, p 26 hat zuerst Men* an 
diese Yeranderung emgefohrt Al-Ja c kubi n, p 265, vgl Abu-1- Farag, Histoiia 
Dynastiaium ed Pocock p. 194 nennt bereits JIuAwija als den Begruuder derselben 
Der 'aHfreundliche Histonker giebt als Grand dieser Yeianderung den Uinstand an, 
dass die Leute gewohnlich nach beendigtem Salat die iloseheen zu verlassen pflegten, 
urn mtht dei Besc himp fung All's in der Chutba beizuwohnen. 

2) Al-Ja e kubi II, p 341, 4. Auch die Statthalter, Ibn Hagar 331, p. 142 
(m eine fmhere Zeit zuruckversetzt) 

3) Fragm hist. arab. p 64, 2 Es ist bemeikenswerth, welther Antheil diesern 
Raga bei dem zui Zuiuckdrangung der Mekkafahiten dienenden Moscheebau m Jeru- 
salem zugeschueben wiril, ZDPV XII, p, 1S3. vgl Orient und Occident I, p 448, 

4) Fragm hist. arab. p 7 anna R. b H. rawa lahum Mda fa’achadii bihi, 
vgl ibid p. 187 

5) Bei Abu-l-Mahasm I, p. 249 wird die Sache andeis dargestellt; nicht 
Riga habe die Tradition erdichtet, vielmehr hat er selbst constatirt, dass dieselbe 
von andera Leuten fingirt wurde, um der Praxis dei Umejjaden als Stutze zu dienen. 

6) Bajan foL 20 a juridu bikaulihi ,,kuidan- ehutbat al-nikah; ebendaselbst 
wird von Al-Hejtham b Adi benchtet, dass die Chutba memals sitzend abge- 
halten wurde. 
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Wie weitgehende Falschungen die Umejjaden nu Intel esse des Sieges 
des von ihiien beanspruchten Prmlegiums mspmrten, ist aus der Tliatsadie 
eisiclitkch, dass sie me ht nur C 0thnictn, sondern den Propheten selbst als 
ihr Vorbild hinstellen liessen und dass die Gegner dieser Falschungen den 
(jctbir b Sanmra, einen Genossen des Propheten, seme Schilderung mit den 
Worten schhessen lassen: „Wer eueh ate mittheilt, dass der Prophet die 
Ohntba sitzend abgehalten habe, ist em Lugner^. 1 

IV. 

Wenn man sich nun so viel Muhe gab, fur nebensaehhehe rituahstische 
Kleinigkeiten theologische Stutzen von Amtswegen produciren zu lassen, um 
wie viel mehr muss die Begierungsmaschine nach dieser Bichtung hm ge- 
arbeitet haben, wenn es sieh darum handelte, fur das politische und dynar 
stische Interesse traditionelle Autoritaten in die Massen zu tragen und unter 
denselben m Umlauf zu setzen* Die zu diesem Zweeke gesclimiedeten Tra- 
ditionen smd wohl zum grossen Theil iucht ohne officielle Initiative und 
Beemflussung entstanden. Wird doch von dem grossen Feldherrn Al-MuhalJab, 
der Geissel der charigitischen Dissidenten, (st 83), ausdnleklich benchtet, 
dass er sieh nut Traditionsfalsehungen zur Aufmunterung semer Frieger 
gegen jene Emporer beschaftigte 2 Wir finden unter den hoehsten Staats- 
beamten der Umejjadendynastie mehrere, welche als Muhaddithtln geruhmt 
werden, wir nennen Hafs b. al-Walid alHadrami (st 128), c Abd al-Eahman 
b Ghalid (st 124) 3 Unter den Trachtionen, welche der Maula Lejth b. Sa c d 
von letzterem verbreitete, wird wohl manehe sem, welche der herrsehenden 
politischen Tendenz zu gute kommen sollte, denn dieser c Abd al-RahmSn 
war Jahre hindurch em hervorragender Staatsbeamter umejjadischer Fursten 
Die strenge Kritik des I^asa’i ist nachsichtig gegen ihn; sie ware es vieHeiclit 
nicht gewesen, wenn AL-Nasai den Verhaltnissen naher gestanden ware. 
Eecht eigenthumlich wird dieser Umstand durch eme naive, unbeabsichtigte 
Aeusserung des Ibn c Aun (st 151) beleuchtet. Dieselbe bezieht sich auf Shahr 
b. Bfoushab (das Datum seines Todesjahres schwankt zwischen 98 und 112), 
man hielt diesen Ueberheferer fur unzuverlassig m semen Mittheilungen, 
well er ein Begierungsamt angenommen hatte 4 Diese Anschauung 
ist ein beredtes Zeugmss fur die Thatsache, dass man von Amtswegen ten- 


1) Abu Blwud I, p. 109, Al-Nasai I, p. 125 faman haddathakum anna 
rasula-llahi kana jachtubu ka ldan fakad kadaba. 

2) Al-Mubarrad p.632,14. Ansab al-ashraf p 106,2. 

3) Abu-1 -MahSsin I, p 293 309, vgl p 325 

4) Bei Al-Tirmidi IT, p. 117 
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denziSse Traditionen einsclimuggeln Less. In entfemten Zeiten 1 2 3 hatte man 
keinen rechten Sum mehr fur diese Erscheinung und Al-Buehari konnte den 
Shahr fur glaubwurdig erklaren, da ilim nichts Nachtheiliges uber semen 
Charakter bekannt wurde 2 Ganz anders konnten Leute damber urtheilen, 
vrelche den Yerhaltnissen noeli zieralicli nalie standen, wie Ibn c Aun, der 
nnr wenige Jahrzehnte naeh Shahr lebte und vielleieht Beweise dafur hatte, 
dass man Theologen m amthchen Stellungen dazu benutzte, oder dass sie 
sielx auch ohne aussern Zwang aus Interesse fur die aetuelie Maeht freiwillig 
angetrieben ffililten, tendenziose Traditionen m Kurs zu setzen 

Die Thatsache, dass wir unter den bis auf uns gekommenen Iladithon, 
trotz des uberwiegend tendenziosen Gharakters derselben, gerade die mnejja- 
dischen mcht recht vertreten finden, ist kein Beweis dafur, dass es solche 
nieht m grosserer Anzahl gegeben habe, als wir dieselben m den verschie- 
denen Sammltmgen vorfinden. Das tendenziose Traditionswesen bestand 
nieht mir in der Anfertigung von neuen, sondem aneh in der Unter- 
druckung von bestehenden Parteiargumenten. Dafur haben wir ja atich 
aus dem uinejjadisclien Lager Zeugmsse gesehen Ohne Zweifel hat es aneh 
erne Menge dynastischer Tendenztraditionen in umejjadischen Smne gegehen, 
Mittheilungen. in welehen das Lob und der Buhni des Begrunders der 
Dynastie, welcher zu den Genossen des Propheten zahlte , sowie aneh der 
Personen und Familien, in welehen die umejjadische Begierung ikre Stiitzen 
fand, ebenso zum Gegenstande der Pietat gestempelt wrnde, wie spater das 
Andenken jener Personen, auf welche die Familienuberliefenmg der gegne- 
risehen dynastischen Parteien zuriiekgeht. Wenn wir jedoch bedenken, dass 
die Festigung des Traditionswesens unter den c Abbasiden semen Fortgang 
nahm, so werden wir es begreifen, dass solche den Umejjaden, dem Be- 
grunder und den Stiitzen lhrer Dynastie freundhehe Nachrichten — wie uns 
z. B. deren in der kirchlich nieht begunstigten Ueberlieferung des Islam er- 
halten smd 8 — vom Munde der Traditionenverbreiter verscliwanden. 

Welcher Art solche umejjadische Tendenztiberliefenmgen waren, kann 
uns das Beispiel eines IJadith zeigen, welches augenschemheh den Zweek 
verfolgt, die Stellimg des in den Augen aller Rechtgldubigen verpOnten 
umejjadischen Staatsmannes Chalid al-Kasri, eines Nachtreters des 
im Islam zu verherrlichen. Nach arabischer Art wird dieser Zweck dadureh 


1) Ahmed b. Hanbai halt den Shahr fur kerne der Berueksiehtiguag wurdige 
Autontat Al-Tirmidi II, p. 16. 

2) Wir begegnen dem Shahr in der That als Gew.dnsmann in unzahhgen 
Hadithen, z.B. Al-Tirmidi I, p. 327 332, II, p. 11. 81. S8 97. 210 244. 200. 267 
u a, m. 

3) Ag XYI, p 34 
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angestrebt, class man die Ahnen dieses Chalid in gunstige Beziehung zum 
Proplieten setzte. Dies oolite man clurch fulgendes Hadith erreiehen: 

Asad b. Knrz (der vermeintlicke Urabn des Chalid) 1 bekehrte sieli zum 
Islam m Gesellscbaft ernes Mannes vom Stamme Thakaf. Er verehrte dem 
Propbeten emen Bogen; als er das Gesehenk uberbraclite, fragte ihn der 
Prophet: „0 Asad f woher hast du dieses Holz?- 4 „Es wackst m nnserm 
Gebirge, 1 m Sarat/ 4 Da tragte der Thakafi: „0 Gesandter Gottes* Gehort 
der Berg zu nns Oder zu lhnen (den B Asad)? ht ,,Fiirwahr cc , antwortete der 
Prophet, „der Berg ist der Kasr-berg, nach welchem Kasr b. c Abkar (der 
Urahn des Asad) semen Namen erhielt 44 . 2 Da sprach Asad: „0 Gesandter 
Gottes, segne mich ,4fi „0 Gotti 44 sprach der Prophet, „lasse dexnen 
Sieg unci den Sieg demer Religion durch die Naehkommen des 
Asad b. Kurz erfolgen 44 . 3 

Die letzten Worte zeigen zweifellos die Ursache der Erdichtung dieses 
Hadith. Die Thaten des Chalid, seine Partemahme gegen die c Aliden und 
sein Yorgehen gegen die frommen Muhammedaner sollten im Lichte der 
Unterstutzung der Sache des Islam legitnnirt -warden Solche Nachrichten 
mussten zur Zeit der c Abbasiden verschwmden. 

Officieller Emfluss hat zu dieser Zeit das moglichste dazu beigetragen, 
die Yerherrliehung des Andenkens des „Solines der Hind 44 nicht aufkommen 
zu lassen. Wenn wir von Al-Mahnun horen, dass er einen Ausrufer in 
den Strassen herumsehickte, mit dem Auftrag, im Namen des Chahfen zu 
verkiinden , „dass er jedermann semen Schutz versage, der Muawija zum 
Guten erwahnt 44 , 4 so kSirnen wir hieraus schliessen: erstens, dass noch 
zu Ma^miln’s Zeit — vielleicht an fromme Autontaten geknupft — Nach- 
nchten im Yolke cursirten, welche Muawija zur Ehre gereichten; hat ja 
das Yolk m Damaskus noch im HI Jahrhundert solche Hadithe von Al- 
Nasa’i (st. SOB) m fuhlbar zudrmghcher Weise verlangt; 5 zweitens, welch 
officieller Hochdruck ausgeubt wurde, um solche Dinge zum Gegenstand ten- 
denzioser Ausmerzung zu machen. In der That kann uns z.B. Al-Buchari 6 
keme Manakib des Muawija als „gesunde 44 Haclithe uberliefern Es wild 
deren aber zur Zeit der Umejjadenherrschaft viele gegeben haben Nun wur- 
den dieselben, so wie alles umejjadenfreundliche uberhaupt, officieH unter- 


1) vgl Th I, p 205 

2) s Ibn Duiejd p 302, 7 In den Agani-text schemt sich hier em Corruptol 
emgeschhchen zu haben: bihi summya Ibiahim Kasr ‘Abkar 

3) Ag XIX, p. 54 Jfckut IY, p 93 

4) Fragmenta hist aiab p 370,14, vgl Abu-l-Mahasm I, p 617 penult. 

5) Jakut H, p 777, 17 if. 

C) B Manakib m.36 sind nui emigeNotizen ubei ^dikr Mu awya 44 gesammelt 
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drfickt und vernichtet. Hingegen wurde eine grosse Anzahl von Hadithen 
in TJmlauf gebracht, welche dem Yolke die Unwurdigkeit jener Dynastie 
erweisen sollten. Eme charakteristische Blumenlese solcher antiumejjadiseher 
gadithe wurde zur Zeit des Chalifen Al- Mu tad id (248) gesammelt und in 
einem E<kcte verarbeitet, in welehem clieser Furst, ankniipfend an die soeben 
erwahnten Maassnakmen des Ma’mftn. die Yertluehung des Muawija als 
ntuellen Act anzuordnen beabsiektigte 1 

Y. 

Es ist bisher wiederkolt von tendons? osen Traditionserdielitungen im 
I. Jahrhundert des Islam die Rede gewesen und im weitem Yerlauf unserer 
Darstellung werden wir diesem Produetionsmodus der rekgiusen Quellen- 
literatur im Islam noch kaufig begegnen. Es ist Sache des Psyehologen, 
die Motive des Seelenlebens nachzuweisen und zu analysiren, welche m 
frommen Gemiithem jene Unterschiebungen als moraliseh unanfecbtbare 
Arten der Forderung einer naeh ihrer Ueberzeugung g?iten Sache 2 erschemen 
liessen. Das Giinstigste, was man zur Erklarung dieser Erscheinung wird 
sagen kdnnen, ist wobl dies, dass die Anlehnung eines neuen, dem ange- 
strebten Ziele entsprechenden Lehrsatzes an die Autontat des Mukammed die 
Form 3 war, in welche man die hohe religiose Berechtigung der Lehre zu 
fassen fur gut fand. Der Zweck sollte die Mittel heiligen. 4 

Die frommen Mukammedaner maekten daraus kem Hekl. Alan brauekt 
nur einzelne Aussprucke der alteren Traditionskritiker Oder selbst Traditions- 
verbreiter zu lesen, um folgem zu kdnnen, welche Ansieht uber die Sicker- 
keit der Authentie der von frommen Mannem iiberlieferten Sprucke und 
Lehren vorkerrsckend war. Der Traditionsforscker c Asim al nabil (starb 
in Ba§ra im Jakre 212 im Alter von 90 Jahren) sagt es rund heraus: „Ick 
kabe die Erfakrung gemackt, dass der Fromme hmsichtlich kemer andern 
Sache zur Ltige mehr bereit ist, als hmsiehtkeh des Hadith“; 5 denselben 
Erfahrungssatz hat auck sem agyptiscker Zeitgenbsse Jalija b. Sa e id al- 
Ijattan (st 192) ausgesprocken. 6 Das Bekenntniss zu dieser allgememen Er- 

1) Al-Tabari HI, p 2170 vgl. nock den Y. Absehnitt des naeksten Kapitels, 

2) li-nusrat al-sunna ^zur TJnterstutznng der Sunna w — wie man dies zu 
bezeichnen pflegte, vgl. Beitrage zur Literaturgesek. der Shi‘a p 12. 

3) Wan vgl. treffende Bemerkungen kieruber von Snouek Hurgronje in Revue 
de Ihistoire des religions XX (1889) p 77. Mekka II, p 202. 

4) vgl Dollinger, Akademisehe Yortiage I, p* 168: ^Derarkge Erdick- 
tungen u s.w. tt . 

5) Ckatlb Bagdad! fol.25 b mix ra’ejtu al-sakk jakdib f! she/ akthar mm 
al-kad!th 

6) Muslim, Emleitung p 4S vgl. Noldeke, Gesek. des Eoraus p.XXII. 
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fahrung fmdet man niclit selten m seiner Anwendung anf einzelne Muhad- 
dithiin. YTakf sagt von Zrjad b c Abdallali, dass or trotz semes Adels 
(ma c a sharafihi) im Hadith zu liigen pflegt 1 Da musste man gegen Hemere 
Ausschreitungen im Isnad, gegen „Yerdusterungen“, ziemlieh naehsichtig sem 
Es ist niolit selten, dass die niuliammedamschen Entiker m die Lage kom- 
men, von den angesehensten Religionsautontaten bezeugen zu mtissen, dass 
sie das Tadlis, 2 eme sehr naehsichtig beurtheilte 3 Form des Dolus (die 
beiden AYorte hdngen etymologisch zusammen), 4 seiche das 'Wesen des Harlith 
allerdings mcht beeintraehtigt, unbekummert verubten. Jezid K Harun (st 206) 
konnte benchten, dass zu seiner Zeit in Kfifa alle Traditionsverbreiter, mit 
Ausnahme eines emzigen, den er mit Namen nennt, sammt und sonders 
Mudallistln seien. 5 Sollte dies Urtheil vielleieht etwas zu streng sein, so 
genugt es dennoeh zu bedenken, dass selbst Maimer wie die beiden Sufjan 
(b c Ujejna und al-Thauri) 6 imd noch andere Maimer, von denen ubrigens 
geruhmt wird, dass sie im Hadith zuverlassig, im Leben von peinhcher 
Frommigkeit waren, 7 m der Liste der Mudallisin mcht fehlen 

Die Muhammedaner hatten im H. Jalirhundert das voile Bewusstsem 
davon, dass die Anlehnung ernes Spruches an Muhammed bloss die Form 
fur die Anerkennung seiner Berechtigung darzustellen habe und dass unter 
den guten Hadithen vieles Falsche zu fbaden sei Sie lassen diese Beob- 
achtung dureh den Propheten selbst in emem Hadith ausdrucken, welches 
diese Yerhaltmsse in schlagender Weise zu eharakterisiren geeignet ist „Hach 
meinem Hingange — sagt der Prophet — werden die mar beigelegten Aus- 
spriiche sich vennehren, ebenso wie man auch den friiheren Propheten m 
grosser Anzahl Ausspruehe zugeschneben hat “Was man euch nun als 
meinen Sprueh mittheilt, das miisst ihr nut dem Grottesbuch (Koran) ver- 
gleichen; was nut diesem im Emklang 1 st , 8 das ist von mir, ob ich es 

1) Al-Tnmidi I, p 203,14 

2) vgl Journ of Asiat Soo of Bengal 1856 p 218 Anm Salisbury 
p.92,1. Risch p 20 Sprengei, Mohammad HI, p.XCDL, ubersetzt es, TTnred- 
lichkeit 

3) Chatib Bagdadi fob 99 Die mudallisun werden von den eigenthchen 
Lugnern, al-kadaba, unteischieden Ahlwardt’s Yerzeichniss der Landborg- 
schen Sammlung arab. Handschnften dei komgl Bibhothek 111 Berlrn m 149 

4) Frankel, Die aiamaischen Fiemdworter im Arabischenp.188. dalsa 
synonym nut chad'a, Al-Mas c udi IY, p. 302 ult. 

5) Chatib Bagdadi ibid 

6) Takiib fol 40 a . Ibn Chalddn, Mukaddima p.268,4. 

7) Abu-l-Mah&sm I, p 507,12 vgl Ibn Chaldun, Mukaddima p.263,3 
Beispiele fur Tadlis* Al-Tirmidi I, p. 242, 19; H, p 200,15 290,12. 

8) Selbst dies 1 st mcht unmer der Fall B Tibb nr 19 lasst man den P 10 - 
pheten lehren, dass dei Menseh nicht in Folgo seiner bona opeia, sondein durch die 
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nun wirklich selbst gesagt habe Oder meht (fahmva c anni kultuhu 
au lam akulliii ) 44 . 1 Freier konnte man vohl melit erklhren, da^s e& meht 
so sehr auf die virkliche Authentic, als anf die religiose Correctheit des 
Ausspruehes abgesehen ist, und dass man lm Xainen des Proplieten SprQche 
imd Lehren tradiren konne, die me aus seinem Munde gekommen „*\Vas 
an guter Rede gesagt wd, das habe ich selbst gesagt" — so lasst man 
Hukammed diesen Grandsatz noch allgemeiner aussprechen (md kila min 
kauhn liasanin fa 3 ana kultuhu ). 2 

Solehe Grundsatze, seiche erst emige Jahrzehnte sputer als Erfali- 
rungsthatsachen zum Ausdruek kamen, standen bewusvt oder unbewusst an 
der Wiege der Traditionsbildung und sie erklaren uns das Wesen ties Hadith 
in seinem erfundenen Zusammenhange mi t Muhammed 

Welche Mogliehkeiten die Muhammedaner selbst auf diesom Gebiete 
zugaben, ersehen wir aus einer Ueberlieferung, in velcher die Gewdhrs- 
manner ganz uhbevusst aus der Schule zu schwatzen sehemen ,Der Prophet 
— so heisst es in einer Tradition bei Al-Buchari 3 — erthedte den Befehl, 
alle Hunde zu tddten, mit Ausnahme der Jagdliunde und Schaterhunde 
Man benehtete dem Sohne c Omar’s, dass Abi\ Hurejra auch folgende Worte 
tradirfc: und mit Ausnahme der Feldliunde. Da sagt der Sohn < Qmai > 1 s: Abu 
Hurejra hat Saatfelder“, d h. es hegt im Pnvat- Inter esse des Abil Hurejra, 
die Yerordnung mit dem Zusatze zu verbreiten, dass auch Feldliunde gesdiont 
werden miissen. Diese Bemerkung des Ibn c Omar ist recht bezeiehnend fur 
die Zumuthungen, die man an die bona Mes der Uebeiheferer schon m der 
altesten Penode der Traditionsbildung stellte . 4 Den Historiker interessirt 
jedoch meht so sehr die subjective als die objective Seite jener Ersehei- 
nung, und die Wirkung, velcke man von solelien Erdiehtungen auf die 
Ereise erwarten konnte, auf deren Erbauung und Belelmmg dieselben l»e- 
rechnet waren. Es schernt, dass man die als Spruehe Muhammeds auftre- 
tenden Lehren einfaeh als solehe hmgenommen habe, ohne viel Unter- 
suchungen daruber anzustellen, auf Grand velcher Beglaubigung dieselUm 
als die mundliche Lehre des Propheten sich zu rechtfertigen im Stande smd 
Welche Sorglosigkeit und Leichtglaubigkeit die ilenschen jener Zeiten uiul 

Gnade Gottes sehg werde (lan judchil ahadan e amaluhu - 1 - gannata) m genulem Gegen- 
satze zu Sure 7 41; 16. 34; 43. 72. 

1) Al-6ahiz, Bajan fol.ll4 b . 2) Ibn Maga p.4,9 

3) Sejd nr. 6. vgL Haith m 3. Al-Tirmidi I, p 281.17 

4) Es muss diese Stelle im Zusammenhange nut jenen Paten betraehtet werden, 
aus welehea ersichthck ist, dass man m der altem Zeit Abu Hurejra Uem Extiem 
von frommem Betrug** nennt lhn Spi eager, Mohammad p, LXXXIIf) als eme meht 
recht beacktenswerthe Autontat betrachtete Die Beweise hierfur smd ausfuhiln U 
dargestellt worden m den Z Shin ton p 7S — 79. 

Goldzihor, Mqfcammedan. Studien 11 4 
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Kreise charaktensirt, kurnien wir atis einer dem Ueberlieferungswesen ver- 
wandten Erscheinung folgem, welehe uns m nodi bezeichnenderei* Weise 
die Leicktigkeit zeigen kann , mit weleher man sick anheischig niaehen 
konnte, Zeugmsse aus alteren Zeiten beizubnngen. 

Um bestimmte gesetzliclie Normen festzustellen, hat man namlieh 
mcht nur den TTeg der Erdiektung mimdlieher Traditionen eingesehlagen, 
man hat anch Schriftstucke vorgewiesen, die als Willensausserungen des 
Propheten gelten sollten Fiir solche Sclniftstucke fand man zu jener Zeit 
sehr leiehtglaubige Gemuther vox* Handelte es sich nm exne Copie, so fiel 
es niemand bei, nach dem Original zu fragen, gesehweige denn, nach der 
Beglaubigung zu forschen 1 Wie weit sich unternehmende Falscher vor- 
wagen konnten, ersehen wir z B. aus der Nachneht, dass zur Zeit dos 
rorletzten Umejjadenherrscliers Leute, denen es darum zu thun war, die 
nord- und sudarabischen Fractionen mit einander auszusohnen, die Copie 
einer Hilf-urkunde producirten, welehe gelegentlieh des feierlichen Buncl- 
nisses zur Zeit des Tobba c b Malkikanb, tief m der Zeit der (xahikya, 
zwischen den Jemen- und Eabfa-arabern abgefasst wurde; eme Urkunde, 
welche ein in Kdfa lebender angebheher Abkommling des letzten unabhan- 
gigen Himjaritenfursten aufbewahrt haben will und deren Text uns m aller 
Ausfuhrlichkeit mitgetheilt wird. 2 Bei Leuten, denen man nut solchen 
Dmgen imponiren konnte, fiel es nicht schwer, fur Urkunden aus jungst- 
vergangener Zeit Glauben zu finden. Es handelte sich z. B darum, den 
Taxif for die Sadaka-steuer nach grossem und klemem Yieh festzusetzen. 
Dariiber waren verschiedene Traditionen 1 m Umlauf, aber es ging mcht an, 
Texte, m welchen Zahlen eme entscheidende Bedeutung haben, den mund- 
lichen Mittheilungen eifnger Sammler zu entnehmen. Man benef sich ja 
auch fur die alteste Zeit auf geschriebene Instructionen mit Bezug auf die 
Steuer- und Losegeldtarife, welche der Prophet semen Landpflegem m den 
verschiedenen Theilen Arabiens mitgab 3 Diese Schriftstucke sollten es ja 


1) Es lasst sich mcht feststellen, ob die als schnfthche Documente angefuhrten 
Yertrage des Propheten, hmsichthch der Ecktheit des Woitlautes, eme Aus- 
nahme bfiden. *W Muir bat die Annahnie der Echtheit des TTortlautes mit sehr 
emleuchtenden Argumenten unterstutzt, The life of Mahomet I, p LXXXII (Jetzt 
ist hierbei Wellhausen, Skizzen und Yorarbeiten IY zu veigleichen.) 

2) Abu ?an. Dinaw p 352 f Fur die lm I Th. p. 67 und 250 behandelten 
Fragen ist bemerkenswerth, dass m dieser Uikunde die Bekrafhgung des Hilf daduich 
geschieht, dass die Bundmssschliessenden „ihr Blut init emander vermengen, es nut 
YTem nnschen und trrnken, lhre Stmilocken und fine Nagel abschneiden, welcho der 
Komg m emem Biindel ins Meei wirft tt ibid p.358, 9—11. 

3) Steuertanf fur MuAd h. Gabal, Kitab al-charag p. 31, 18, schnftlicho ' 
Festsetzung des Losegeldtanfes fiu Ann* b. Hazm Al-Muwatta’ ]Y, p 30 In weniger 
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gewesen sem, deren Inhalt der Ueberlieferer in mundlieher Mittheilimg 
reproducirt. 

Aber man begnugte sicli mi Interesse (ler traditionellen Akribie damit 
nicht Es mussten die Documente selbst vorgewiesen werden. Deren sclieint 
man verselnedene produeirt zu haben. In der Fannlie des er&ten c Omar 
wurde em solehes Document aufbevakrt, von welchem sicli der Chalife 
e Omar II. , der m alien semen Regierungsacten der Tradition der alten Cha- 
liten naelizuleben besti*ebt war, eine Copie anferti gen liess, Dm Shilulb al- 
Zuliri erwahnt dieses Seliriftstuck als authentisehe Urkimde* So fmden 
wir aueh, dass Hammad b Usama, ein Mania des Kurejshstammes in KAfa 
(geb. 121, si 201) — em fruehtbarer Traditionensehreiber 2 — cm mit dom 
Insi^gel des Propheten verselienes Document vorwies, das er von emcm 
gewissen Thumama b. c Abdallah b. Anas erhalten haben will, welches Docu- 
ment dieser Thumama als den Origmalerlass ausgab, den Abu Bekr im 
Namen des Propheten an Anas riehtete, als tlieser semen AYeg als Steuer- 
emheber (nmsaddik) antrat. Dies ist ein auf alle Zweige sieh erstreckender 
Tarif, dem man folgende Emleitung vorsetzte: ,,Fo3gendes ist die Yerjdlich- 
timg der Steuer, die der Prophet den Muslmnn auferlegte, nach dem Befelil 
Allah's an semen Propheten; wer dieselbe von den Muslimin nacli Maass- 
gabe dieses Rechts ( c ala waghiha) einfordert, dem rndge man sie emliefera, 
wer daruber verlangt, dem verweigere man dieselbe u. s. \v. 3 Hammad selbst 
hat die Eehtheit dieses Documentes in Zweifel gezogen, wemgstens folgt 
dies ans semen YTorten: za c ama anna Aba Bekr u. s. v., er (Thumama) 
gab vor, dass es Abil Bekr gesehrieben habe. ,,Za c ama u (er wahnt) ist, 
wie arabische Gelehrte sagen, „eme Kunja fur den Begriff der Liige kt . 4 
Dies Wort wird gewOhnlich. als Emleitung von Aberlieferten Mittheilungen 
(za c ama A. c an B) gebiaucht, mit der Yoraussetzung, (lass es ziemlich zwei- 


gangbaren Hadithen werden auch andere sclniMicke Mittheilungen dis Propheten 
eiwahnt, z B bei Al-Tirmidi II, p 268 zeigt Abdallah, Sohn des Ami b al- Asi 
erne Sahiia voi, m welcher dei Piophet fur Abu Bekr eme Du* a -funnel aufgesdme- 
ben. Ibn Sa c d (Endo des II , Anfang des III Jahihunderts) spricht von Dorumenten 
Muhammed's und Abu Bekrs, welehe zu seiner Zeit m den Fanulien derer. fur 
welelie dieselben ausgestellt waren, aufbewahrt linden (bei Spiengor, Journal of 
Asiatic Soc of Bengal 1, c p 326 nr. 94) Zui Zeit des Chahfen Al-Mahdi weisen 
die Nachkommen des Abu Dumejra den Freibnef auf, den dei Prophet ihrem Yor- 
fahien gab (Al-Tabari I, p 1781,6). 

1) Abu Dawud I, p 156 2) Tab Hutf YI, nr. 71. 

3) Abu D£wud I, p 155. vgL Sprenger, Journal of Asiat. Sue of Ben- 
gal 1 e p, 317 nr 45 

4) Bei Al-Damiii II, p. 382, 15 li-kulli she/m kunjatun wa kmnatu-l-kadhi 
,,za‘amii tt . vgl Banat Su\ld ed. Gmdi p 78. 
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felhaft 1st, ob A. den. Inlialt der Mittheilung wirklick von B. geliort babe,* 
Oder als EmMeidimg von Beriehten, an die derjemge, der dieselben weiter 
giebt, mcht recht glauben mag 1 2 Der unglaubige Bedrnne sagt zu Mohammed: 
Dem Abgesandter will nns glauben maehen (za c ama lana), dass du des Glau- 
bens bist (taz < umu), dass uns funf Salawat obliegen u . 3 Die Lexicologen, oder 
noeh mehr die Theologen, lehren allerdmgs, dass za c ama aucli m der all- 
gememen Bedeutung von kala = sagen, 4 d. h. etwas bona Me fur valir 
mittheilen, vorkomme: jene stutzen sick dabei auf die bei Sibawejhi gebraueh- 
liche Redensart. zaama Ckalil, 5 cliese auf emige Beispiele des Hadith (za'ama 
(jribiuil u. a. m.) 6 Es diirfte uns mcht wundern, vrenn irgend em muhanime- 
danischer Glossator auch das Document des Tlmmama von diesem Gesichts- 
punkt aus als echt erweisen wollte. 


VI 

Wir mussen den Geist, welcher mit der Dynastie der c Abbasiden zur 
officiellen Herrschaft gelangt, mit den religidsen Zustanden der vorhergehen- 
den Epoehe in Parallele setzen, um den Unterschied abschatzen zu konnen, 
der sich bei emer Vergleichung der Gesichtspunkte der umejjadisehen und 
C abbasidischen Herrschaft for uns ergiebt Die Wandlung, die in der Regie- 
rung des Staatswesens nach dem Sturze der umejjadisehen Dynastie emirat 
kann von vielen Seiten Gegenstand der Beobachtung bilden, und von welcher 
immer betrachtet, word uns die wesentlich veranderte Gestaltung der Yer- 
haltmsse unter der neuen Herrschaft klar vor Augen treten Im I. Theil 


1) Abu Duwud H, p 99 jaz'umu 'an rasuh-llahi Jakut IV, p 306, 22 
za'ama Abu Hifian e an Abi Mu' ad 

2) z B Th I, p 196 Anm 4 Jakut H, p 343, 14 za'ama li ba'd ahl badijat 
Tajj Abu Han if a Din p 306, 16. Ei (Mucktar) ist em Lugner, er giebt voi 
(jaz'umu) den Banu Hashim zu buldigen, wahiend ei doch (m Wnkhchkeit) welt- 
hchen Interessen nachjagt. vgl Ag XI, p. 164 penult Zu beachten ist aucb Pro- 
oemion zu Bai Bahliil Lexic synao ed Duval I, c 3ult 

3) Al-Daiimi p 87 = Al-Tirmidi I, p 120 

4) In diesem Smne soli za‘im (al-kaum) so viel sem wie „Spreeher a , und m die 
zuletzt bei Noldeke, ZDMG. XLH, p 481, besprochene Wortgruppe gehoien, Schol 
zu Ham p. 704 v. 1 vgl. auch D. H Muller, Burgen u Sohlosser H, p 44 Anm 

5) z B Kitftb Sibawejhi EC, p 429, 11 436,9. 445,4 u a m za'ama Abu- 
l-Chatt&b p. 448, l, 

6) Al-Nawawi I, p 27. Abu-l-baka , Eullijjat p 200 De Goeje, Gloss. 
Fragm s.v. p 33. vgl. B Tatawwu' nr 8 faza'ama Mahmud annahu samia u. s w 
Die muhammedamsche Exegese erklart auch hier za'ama = adibara (Al-Kastallani 
H, p. 387, 1) abei aus dem Schlusspassus ist eisiohthch, dass die Richtigkeit dei Aus- 
sage des Mahmud bezweifelt wurde 
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Inilien w Gelegenheit gehabt, die national© Seite ties Staatslebens m 
Betracht zu ziehen, und erfahren . da«-s der national - arabisehe Ckarakter 
tier mukammedamschen Reiehsverwaltung nut dem Regierungsantritt der 
c Ahl*asiden dem Xiedergange entgegeneilte 1 Fremde Elemente traten m den 
Vordergnind Dafur aber erfnhr die religiose Seite der Regierung eine 
iiK'lit unwesentliehe Starkung Und darin waren die fremden Elemente, die 
bich erst jetzt zur Geltung bringen konnten, mchts wemger als hinderlich 
Die persischen Hawaii, urn andere Elemente mcht zu erwahnen, braehten 
die Ueberlieferungen religiosen Lebens aus lliren urspiungliehen Kreisen m 
den neuen Kreis nut lieruber, sie hatten lhren angeerbten religiosen Sinn 
jetzt nur ins Muhammedanische zu iibersetzen. Dazu waren sie zum mm- 
desten viel mehr geeignet, als die urarabisehen Elemente, welehe Rich dem 
Islam gegenuber innerlich ablelinend verkielten und dureli ihre Vergangen- 
Ueit gar mcht vorbereitet waren, aus semen Eeimen erne liuhere gesell- 
scbaftliche und sittliehe Lebensauffassung herauszuhilden 

Wahrend mm die umejjadiseke Herrschaft — immer die Episode der 
Regierung c Omar’s IL abgereehnet — erne dureh und dureli weltliehe war, 
m lhren Formen und Zielen von religiosen Momenten wenig durelidiungen, 
trug die C abbasidische Herrschaft vom Urhegmne an den Stempel emer reli- 
giosen Institution Dieser letztere Umstand war m den Traditionen dei 
Band Hashnn begnindet c Abdalmalik legt man die Bemerkung m den Hund, 
dass, wahrend die Dichter die Band Hashnn damit ruhmen, dass sie sieli 
religiosen Uebungen lungeben, bei Tag und Nacht beten, fasten und Koran 
lesen, diesdben Dichter in lhren Rulimesgedichten die Umejjaden mit bnil- 
lenden Lowen, mit steilen Bergen imd mit salzigen Meeren vergleichen. 2 
Diese vergleichende Bemerkung wird dureh die Betrachtung der hetreifendeii 
Literatur — aus welcher emige Beispiele anzuffihren m Folgendem Gelegen- 
heit geboten wird — Yielfach bestatigt. 

Dem umejjadischen Konig 3 stelit der C abbasidische Clialife als reli- 
gibses Oberhaupt gegenuber; er ist zwar mcht die Spitze einer Hierarchic, 
aber selbst Hierarch, Bekerrselier mcht nm des Staates, sondem auch der 
Staatskirche. Er umgiebt sich. mit theokratischen Attributen und will als 


1) Es moge noch auf Abu Hanifa Diuaw p 300,15 und Al-Makiizi ed. 
Vos p 51,56 hingewiesen werdeu 

2) A g, XXI, p 10 Dass Abdalmalik selbst diese BemeiLung mebt gemacht 
hat, braucht wohl mcht erst bewiesen zu weiden 

3) vgl oben p 31. Al-Faiazdak gebiaucht ^on Hishdm b Abdalmalik das Epi- 
theton mumallak, A g XIX, p. 15 T 23. vgl. Hehren, Rhetorik d Aiabei p. 17,1. 
Al-VTelid b Jezid ,,uber dessen Stim die Leuchte des Hulk erglanzt u , sagt Iba 
MejjSda (ChizSnat al-adab I, p 328, 19) 
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Imam 1 zur Gelfung kommen. Er fuhlt sich als Naekfolger des Propketen 
in der geistlieken Leitung tier Gemeinde, als Inkaber einer von Gott cm- 
gesetzten Vitale. Vakrend die Umejjaden Scepter unci Staats&iegel 2 als die 
In&igmen der Herrsckerwurcle betrachten und von Torfahren auf Xachfolger 
vererben , 3 kommt unter den ‘Abbasiden der Mantel, Al-burda, des Pro- 
plieten hinzu , 4 derselbe, den der Prophet dem Diekter Ea c b b. Zukejr als 
Ekrengesehenk fur das Lobgediclit „Banat Suad wt verliehen baben solL Be- 
reits der erste C abbasidisclie Chalife weiss sicli diese Eeliquie zu versekaffen , 5 6 
welcke auf alle Eaehfolger vererbt wird G Diesen Mantel tragen sie wak- 
rend der ersten Huldigung lkrer Untertkanen , 7 bei alien feierlichen Gelegen- 
heiten unci emsten, auck knegenseken Anlkssen ; 8 vorzugkck wahrend sie 
das offentkcke §alat vor der Gemeinde vernchten, ersckeinen sie m diese 
keilige Bdiqme gekullt , 9 bei wichtigen Staatsactionen kaben sie ckeselbe, 
sofem sie nlckt als Kleidungsstuck benutzt wird, vor sick liegen . 10 Ganz 
anders die Umejjaden, der Eumg aus ckeser Dynastie kielt es mckt fur 
unangemessen, bei der C ld-andackt in Toiler militariseher Riistung aufzu- 
treten . 11 — Die Burda sollte die c Abbasiden als die wuhren Ckalifen und 
Nachfolger des Propketen documentmen; durch dies Eleid sollte der theo- 


1) Auck den Umejjadenfuxsten nennt man wokl km und wieder Imam Gem, 
Fragm. hist. arab. p 34,3tu = Hist Ckalif Solejmam ed Anspack p 41,4 
ygl. Fragm p. 145, 12 

2) Siegel (des Sulejman) und Stab (des Moses) giebt die Esehatologie auck dei 
Babbat al-ard in die Hand, Al-Tirmidi n, p 206 oben 

3) Al-kadib wachitam al-ckilafa Fiagm. kist arab p 82,9, vgl p 124,3. 

4) Al-Tabaii m, p 455 Al-Mas e udi TIE, p.369. vgl Fragm p 341,4. 
415 penult 

5) Fragm p 208 penult 283, 5 Bass beieits die Umejjaden im Besitz dieses 
Elemods gewesen seien (Al-Mas‘udi Y, p 188,8, Ibn Hisharn ed Gmdip 6,7 v u, 
ZB MG X, p 448 Anm. 4) ist wohl nur eme Fabel, welehe zu Gunsten der Ecktkext 
desselben eidicktet made; mindestens so viel ist siokei, dass die Burda zur Zeit der 
Umejjaden als Insignie des Hensckeis menials anzutreffen ist. 

6) Untei dem Chalifen Al-Mustaiskid wurden diese Insignien von den seld- 
schukiscken Femden entfuhrt Eecueil de testes relatifes a l’kistoire des 
Seldjoucides ed Houtsma H, p.242,1 

7) Wohl auck in fruheren Zeiten; mem Zeugmss kierfur ist allei dings erst aus 
dem Jahre 622 (Inthromsation des Zakir nach dem Bencht ernes Augenzeugen, bei 
Al-Sujuti, Ta’rieh al-ckulaff p 11,9. 

8) Eecueil Seldj II, p 287,5. 

9) Wahrend der Ueberschwemmung Bagdad's (466) vemchtet der Ckalif Al- 
Kaim em ofentkckes Suknegebet, dabei war er in die Burda gekullt und fuhite das 
Kadib m der Hand Ibn al-Athir X, p. 34 

10) Eecueil Seldj H, p 13 penult wabijediki al-burda wal-kadib 

11) Jezid b. al-Weltd. Al-Sujuti, Ta’iick al-ckulafa’ p 98,4 u. 
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Kratiseho Clmmkter lhres Cliahfates veran^chaulieht unrt die aussfdiliessliehe 
Berechtigung der Besitzer dieses Kleinod* anf das theokratiseho Amt anderen 
pratendenten gegeniiber erwiesen werden. Der Prmz und Diehter ‘AUlallah 
ibn al-Mutazz macht dies Argument den c AlMen gegenuber geltend, 11 m 
lhre Anspruclie zuruekzuveisen. 1 

Mit theokratischem Nimbus umgaben sie lliren Herrscherstab. Man 
spricht von dem „Lichte des Chahfats“, 2 ja sogar von dem ..Lichte der 
Proplietie“, das die Stime des Fiirsten umstrahlt 3 ,,Hunm al-Rashul 
— so vortlich wd erzahlt — erlaubte es, das> man ibn nut Dmgon 
lobte, mit welchen nnr die Propheten genihmt zu werden pflegen, er miss- 
billigte flies mcht und vies es iucht zurilck**, 1 Ei frige Yerehror gebrauehon 
bei der Erwahnung der Chalifen die Eulogie, 3 (lie sonst nur naeh dem 
Namen des Propbeten gestattet ist mid nnr von eifrigen Shfaten aueh von 
c Ali und c Aliden gebraucbt vird Besondem Segon lasst man aus dot per- 
sonbehen Erscbeinnng und Gegenvart des Chalifen ausstrahlen h 

Die Anhanglichkeit an diese geheiligte Person ist em integrirendes 
Moment des muhammedanlschen Glaubens. „Wer mcht an den Amin 
Allah, den Yertrauensmann Gottes, — darunter ist der Chalife verstan- 
den 7 — festhalt, dem niitzen die fiinf Salavat nichts ki b ‘Wahrend fur den 
Chalifen der patriarebaliscben Zeit das Epitbeton der Beste der Kurejsbiten 41 
gentigte, 9 — Abd Bekr lebnte beim Antritt der Herrschaft sogar diese Zu- 


* 1) Kutb al-din Chron. Mekka p 154, S. Gegon dieses Gcdicbt dc& Jim al- 

Mu'tazz nchtete dei ‘alidenfieundbebe Dicbter Sail al-din al-Hilli (st 750) em Wider- 
legungsgedieht m demselben Yersmaasse und nut dcmselbcn Eeimbuthstaben* aus deni- 
selbon smd die ‘abbasidiseh- alidischen Stieitpuntte zu erbdien Al-Kutubi, Fawat 
ai-wafajdt I, p 243 f 

2) Ishak al-Mausili Ag Y, p. 11(5 7. 

3) Recueil Seldp H, p.237,4 

4) Ag XII, p. 18,8 v. u 

5) Emir al-mu’minin salawat Allah ‘alejhi, Rec. Seldj. II, p. 240 ult. 

6) Dafur findet man viele Beispiele m jenen Stellen dei Seld^ebukenohiomk des 
'Imad al-din al-katib al- Isfahan! (lesp Al~Bundari ed Hnutsma), m uehhen der 
Chalife, oin maehtloser Schatten zu jeuer Zeit. m welehei die Eioignwse diesel Chromk 
spielen, hm und wieder auffcntt, z B baiakat haiakatihi II, p.289 uit ff 

7) "Wir begegnen der Amvendung dieses Titels allei dings aueh m den altoten 
Zciten (Aniede des Richters Hauda an e OmarI., Chizanat al-adab I, p 106,23) 
und nut Bezug auf umejjadisehe Herrschei Al-Mas c udi Y, p 309, 1 458, 6, aueh 
\on den Umejjaden in Spanien, Al-Ikd U, p 360, 11.21 

8) Al-Namiri vom Chalifen Hartin al- Rashid: 

Man lam jakun bi’amiru-llahi mu t&simnn * falejsa bil - salavati - 1 - chamsi jantaffu 
Ag. XVII, p. 142, 3; der vordere Halbvers anderb Ag XII, p 20,13 

9) ‘Omani chejra Kurejshin. Abu Hanifa Din, p.190,11 
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mutlmng ah 1 — la&sen sieh die c Abbasiden von ihren Hofpoeten mit euiem 
Titel auszeielinen, der sonst nnr dem Propheten 2 zuerkannt wurde: ,,der 
Beste der G'esehSpfeS 3 und endlicli liuren sie diesen Titel so lange, bis sie 
lhn in linen eigenen Reden von sicli selbst anwenden 4 

Das uinejjadische Geschleeht wurde von lhnen wegen seiner Grottver- 
gessenheit und Rehgionswidngkeit gesturzt, 5 6 der zunaclist dureli den 'Wiithe- 
lich AM Muslim — dem Mann mit dem „Unglaubigen-Endttel 44,j — . 
bewirkte staatliehe Umsturz sollte in erster Lime als eme Festbegmndnng 
der Saule des Din betrachtet werden. 7 Die neue Dynastie wurde unduld- 
sam gegen die freie Religionsdbung anderer Confessionen; darm bezeicbnet 
sie emen waliren moralischen Ruekschntt nn Vergleich zu den Umejjaden. 8 
Hire Vertreter selbst geben sich, wemgstens naeh aussen hra, den Ansehem, 
als waren sie gekommen, urn em Regiment im Srnne des Propheten und 
der alten Chalifen zu mauguriren. 

,Es hat neuhelebt der Emii al-mu’minin Muhammed die Sunna’s des Pio- 
pheten, mit Bezug auf Eilaubtes und Yeibotenes*, 

so riihmt der Dichter Merwan b. Abi Hafsa, ein Client des Umejjaden 
Merwan b. al-Hakam, den Chalifen Al-Mahdi, und dieser horte sehr gem 
dies Compliment; die fiirstliche Belohnung von 60,000 Dirham und ausge- 
suehte Praehtgewander wurden dem Dichter fur die Ruhmeskaside zu theil, 
deren Grlanzpunkt diese Zeile bildete. 9 Ausser c Omar II. hatte man dieselbe 
wohl kemem Umejjaden widmen konnen, aber Al-Mahdi war mcht dei em- 
zige ‘Abbaside, von welchem man solche Rnhmesworte anwenden konnte 10 

1) walastu hichejnkum, Al-Tabari I, p 1829,3. 

2) Selbst der Piopbet lehnt, naeb emer Tiadition, diese Anrede ab, welchenur 
dem Ibidbim zukommen soil Abu Dawud II, p 173 Im Heidentbum war man in 
den Ruhmeskasiden mit diesem Titel sehr heigebig, Al-Habiga 18 5, e Abd Jaguth, 
A g XV, p 75, 23 cbeji al-banjjati walidan waiahtan (vgl Zubejr 4 4 = Land- 
berg p 146 v. 2 chejn-l-budati wasejjidi-1-hadn), und aucb m mubammedamscher 
Poesie klrngt zuweilen dei fiteie Gebraueh naeb, den die alten Dichter von diesem Titel 
machten, z B Ibn HisbSm p 801,1, Ag XI, p 68,21, vgl J2kut II, p 886,2. 

3) Mit Bezug auf Al-Amin Ag XXI, p 17, 7, auf Al-Mutawakkil Jakut II, 
p 87, 21, vgl Al-Tabaii m, p. 2098, 13. 

4) Al-Kaim sagt nahnu Banu-1 -Abbas chejru-l-nas, Recueii ed. Houtsma 
p 20, 17 

5) Abu Han Dinaw p 367,18 Al-Ja e kubi IE, p 427,15 

6) vgl Houtsma, Bih’afrid, m YTZKML. HI, p 36 vgl. uber kafir kubat 
Ag. IV, p 93,21, van Gelder, Mochtai, de valsebe profeet p 73. 

7) Ag XXI, p 87,2 wasbidta nikna-l-dim 

8) s ein Beispiel m memem Aufsatz ZDMG. XXXYIH, p.674 

9) Ag IX, p 45, 20 ahja amiru - 1- mu* minina Mubammadun * sunana-l-nabijji 

har&maha wahalalahu. 10) Al-Mutawakkil, oben p. 21 Anm 9 



57 


Urn alle "Welt tragen die Flirt, ten gerne m <lies>em Si one werkthatige 
Frununigkeit zur Sehau. Hochmutlnges Benelimen finden wir wohl nnr bei 
den ersten Yertretem der ‘abbasidiscben Dynastie: die Barmekiden liaben viel 
dazu beigetragen Aber fast undenklar ware mit Bezug auf einen TTmejja- 
denfiirsten der Berickt von der Demuth. die dem Hutawakkil, dlesem Un- 
gelieuer an Grausamkeit nnd Racbsuclit, nacbgembmt wird. Als dieser 
Cbalife dem versammelten Yolke am Feste des Ramaddnausganges pontificirte, 
da entfaltete die Bevolkerung ungebeuere Kundgebungen der Huldigtmg. Irn 
Umfang von vier Meilen drangen sich Menscliemnengen beran, um dem m 
die lloschee emziehenden Cbalifen zu huldigen. Als dieser wieder m seinen 
Palast zuriiekgekehrt war, da legte er eme Hand voll Staub auf sein Haupt. 1 
„Ich liabe — so spracb er dabei — diese buldigende Mensehenmasse ge- 
sehaut; nun aber wird es gut sein, class luh mieh vor Gntt demiithige“ 2 

Diese Cbalifen unterwailen sicb aucb beziiglieh lhrer eigenen Person 
dem gottlieben Gesetz, wie sie dies aucb von den Unterfcbanen fordern. 
Erst unter den c Abbasiden wurde es mogliek, dem Cbalifen das Epitbeton 
,,gottesftirchtig £t zu geben s Sebon Al-Mansilr lasst einen Process, den einer 
seiner Untertbanen gegen ihn ftibrte, durcb einen nacb dem religiosen Ge- 
setz urtbeilenden Richter scliliebten. 'Wemge Fiirsten aus der umejjadiseken 
Dynastie batten sicb dies gefallen lassen und ein verkaltnissmassig unpar- 
teiischer Gesclncbtsscbreiber der beiden Dynastien macht bei dieser Gelegen- 
beit die Bemerkung, dass sicb die Imame vor den Eomgen {darunter 
smd wokl die umejjadiseken Fiirsten gemeint, s. oben p. 31) dadnreb aus- 
zeicbnen, dass sie sich gem den Anordnungen des Religionsgesetzes unter- 
ordnen (bil-tawadu lla awamir al-sharfa ) 1 4 Dies sollte ihren religiosen 
Nimbus erhohen. 

Wabrend der Bliitbezeit der r Abbasidenkerrschaft gebt es zwar am 
Hofe zu Bagdad nicbt weniger munter zu als fniher am Umejjadenbofe in 
Damaskus. Zwar mstet sicb aucb an dieser Statte des Frobsinns der pie- 
tistiscke Geist em — irn Harem der Zubejda (Gtittm des Hoi’tin al- Rashid) 
summen hundert Odalisken ,,wie m emem Bienenkorbe* 1 den Koran 5 — ; aber 
im allgememen ktoimert man sicb da meht viel um die klemlichen Yer- 
ordnungen des Gesetzes. Es wird belter gesungen und waeker gezecbt, 
wahrend die Theologen iiber das Hadd des Wemtnnkens disputiren, sch^ ei- 
gen der Emir der Rechtglaubigen und seine Hoflinge in Gesellscbaft von 

1) vgl ZDMG. XIH, p 390 Amn 3, 2) Al-Tabari HI, p 1453 

3) Abu Nuwas bei Fachr al-dm al-Rtzi in Freytag s Chiestom. aiab 

p. 87, 3 v u. 

4) Fragmenta hist arab p 269,9 

5) Abii-l-Habisin I, p.632, 3 f. 
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Sangerinnen unci lustigen Personen un Genuss des verbotenen Getrankes. 1 
Der Chalife Al-Mutawakkil, der das unter semen Yorgangem gesehwachte 
orfchodoxe Bogina wieder herstellte, war in semem Palast em maassloser 
Trunkenbold 2 Diese Seite des bagdMer Hoflebens hat Eremer in einem 
lebensvollen Bilde gesehildert, auf welches wir hier verweisen. 3 Aber es 
ist 1 m Auge zu behalten, dass neben diesem rnnern Leben des Hofes 
eine dieser Lebensart geradezu entgegengesetzte Bethatigung des religiosen 
Interesses, wie dieselbe friiher nicht denkbar war, becjuem einhergeht. Im 
offentlichen, zumal im officiellen Leben, musste das religiose Gesetz einge- 
halten werden Unter den umej]adischen Ghalifen konnte man em Wein- 
gelage selbst in der Mosehee abhalten, 4 Aehnliches war unter den c AbMsiden 
geradezu undenkbar. Der Chalife, der mit semen Hoflingen em munteres 
Leben fuhrt, tragt diese Lebensweise nicht aus dem Palast hmaus. Fur 
die Aussenwelt will er den Imam, den Trager emer religiosen Wurde, dar- 
stellen und die Gesetze der Religion bethatigen und bethatigen lassen/* Der 
Chalife Al-Kahir (820 — 22), der die strengsten Maassregeln gegen Wem- 
t linker, Sanger und Sangermnen ergreift, „war kaum jemals in nuchtemem 
Zustande anzutreffen “ 6 Es fanden sich Leute, welche die Heuchelei, die 
in einem solchen Vorgang enthalten war, nicht unbeachtet Lessen. „Sie 
(der Chalife und seine Hdfhnge) trinken Wein und verhangen dabei die ge- 
setzliche Strafe gegen andere Trmker“ — so lasst man Sufjan al-Thaur! 
in emer derben Epistel an Harun al-Rashid die religiosen Zustande kenn- 
zeichnen. 7 8 „Wahrend seme (des Ibn Abi DuwM) Genossen bis m den fruhen 
Morgen hinem tnnken — sagt em Dichter — halten sie grundliehe Unter- 
suchungen uber das Erschaffensein des Koran “. s 

Em hervorragendes Interesse fur die Fragen der religiosen Lehre wild 
nun von oben her patronisirt. Es ist nicht wemg bezeichnend, dass selbst 
wahrend der Trinkgelage uber religiose Stoffe (fi amr al-din wal-madahib) 
disputirt wird 9 Selbst die Freismmgsten unter den C abbasidischen Chalifen 
— wie Al-Ma 5 mftn — bethatigen ihren Liberalismus durch die Begunstigung 
religioser und dogmatischer Speculation. Soli ja Al-Ma’mto. selbst einige 

1) Scenen, wie Ag XXI, p. 239 oben, gehoien zu den haufigen Bildem aub 
dieser Zeit. 

2) Man sehe nur das Fragm hist arab p 554 unten f Eizahlte 

3) Cultuigeschichte des Orients IE, p 62—86. 

4) Abu-l-Mah&sin I, p 242 

5) vgl. Ang. Mnller, Der Islam I, p 470 537 

6) Abu-l-Mah&sm IE, p 254. 

7) Al-Gazali bei Al-Damiri (s. v. al-faras) II, p.256,1. 

8) Bei Al-Sujuti, Ta’rich al-chulaf£ p.142,3. 

9) Ag. YI, p. 179, 
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thcologische Abliandlimgen verfasst baben . 1 Dio anschemend liboralen Lelircn, 
welcbe die vom Cbalifenbofe au^gehende r fanatische Yerstundigkeit 1 * — das 
Wort ist von Karl Hase 2 — zur Herrsebaft brmgen will, verbreiteix sie mit 
den Mitteln des religidsen Fanatismus, mcbt im Xamen der Denkfreiheit, 
sondem in dem Glauben, dass diese Lehren dem orthodoxen Dogma cnt- 
sprecben , 3 ganz so wie lhre bilderstuimenden Collegen in Byzanz der Bil- 
derverehrung mcbt im Xamen des gesunden Menscbenverstande^ sondern 
uu Namen des recbtglaubigen Dogmas den Krieg erkliirten. Die Impiisitoren 
des Liberabsmus waren womugbch nocb graubcker ak ilire buehstabengUu- 
bigen Bruder; jedenfalls ist ibr Fanatismus widerbeher als jener lhrer ein- 
gekerkerten nnd missbandelten Opfer. 

Der umejjadische Prinz war weltbcb erzogen worden. Yon muhammoda- 
iusebem Gesicbtspunkte konnte man unter diesen Prinzen Leute linden, die 
znm Yemcbten des Gebetes vor der Gemeindo imtangbch smd und deren Zeu- 
genscbaft un Sinne des religidsen Gesetzes ungtiltig ist 4 Was muss das fur 
eine Atmospbare gewesen sem, m welcber Al-Walidll. erwuchs, der kaum 
110 Jabre nacb dem Propbeten die Drobung des Korans gegen den „hart- 
naekigen Widersacber (14: 8, 9) 5 daunt beantwortete, dass er den Koran 
als Zielscbeibe semer Pfeile benntzte nnd dabei die Worte spracb: 

^Du schleuderst Drohungen gegen die veistockten Widersacher. mm denn. ieb selbst 

bm dei verstockte Widersachei 

JtfemL dn am Tag der Anferstebung vor deinem G-ott erscheinst, so sage nur: 

Mein Heir, micb bat Al-Walid zerrissen*. 0 

In diesen Lenten war der arabiscbe Heide lebencbg geblieben In 
dem Erziebnngsgange des c abbasidiseben Prinzen spielt das tbeologische 
Element eine bervorragende Eolle. Al-Ma 5 6 mdn muss die Yortrage von 
Fukaba 5 nnd Mnliadrbtbtn anboren , 7 und dies erklart sem fortdauerndes 
Inteiesse fur die Feinheiten der mu tazibtiscben Dogmatik Als Harilu al- 
Easbid von dem grossen Werke des Muhammed b al- Hasan al-Sbejboni 
iiber das mnbammedamscbe Kriegsrecbt Kenntniss bekam, verbielt er die 
Pnnzen, den Collegien, in welcben der Yerfasser dies Werk vortrug, m 

1) Fibrist p. 116. 

2) Handbncb der piotestantiseben Polemik ( 1. Anil.) p. 321 

3) vgl ZDMG. XII, p. 68 nnten. 

4) Fragm. bist. arab. p 131,5 v n. 

5) Fromme Leute vrerden wohl dies Koranwort auf ibn bezogen haben. Ak 
Mas'udi Y, p. 360 ult , sowie auf JezidL. Abu Han. Din p. 2T9, 11, auf Muawijal, 
Al-Mas'udi ibid, p.99,4. auf AkHaggSg, ibid, p.337 ult 

6) Al-Mas c udi YI, p. 10. Man findet uber die Freiheit dieses TJmejjaden in 
religiosen Bmgen mteressante Baten in Ag. TI, p 141, Fragm hist. arab. p 114. 

7) Al-Ja*kubi H, p.501,3, man vgl. dazu Fragm p 321,11. 
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Begleitung ilires Erziehers aiizuwohnen. 1 Dies Iutere&se tier c Abbasiden fm* 
die kanomsehen Stiirlien nimmt in dem Verhaltnisse zu, \rie lhr politiseher 
Emflu&s dnreli Statthalter nnd Emporkommlinge lhnen entrissen 'wird. 2 Je 
weniger sie wirklich Eonige sind, desto mehr \rerden sie zu Ini amen. 
Je wemger sie in den Dingen dieser "Welt initzureden haben, desto mehr 
umgeben &ie sieli nut pomposen theokratischen Titeln und spenden hoek- 
trabende Epitheta (alkab) lliren Yasallen und Getreuen 3 Diese Alkab \rer- 
den mittels Deoret verliehen 4 und auf dieselbe Weise *wurde einem bereits 
ertkeilten Ehrennainen ein neuer hinzugefugt. 5 

^VTarum sehe ich die Band -1 -Abbas so viele Kunjas 6 und Ehiennamen erfinden'-' 
^Wemg smd die Drachmen m den Handen unseres Chalifen; darum spendet er den 

Leuten Titel* — 

so belustigt sieh hieruber im IV. Jalirliundert der Dichter Abti Bekr al- 
ClitozinL 7 Wir sehen aus diesem Beispiel, dass die Dichter jener Zeit, in 
velcher die xveltliche Macht des Chalifen zu Gunsten eiuporgekommener 
Yasallen abdieiren musste, sich mit ihrem Spott bis an den Thron heran- 
wagten Abd Ja c li ibn al-Habbarrjja (st 504), 8 9 der selbst den Bemamen 
Al- Abbasi fuhrte, nennt in emem satmschen Zeitbild den Chalifen 

„den armsehgen Muktadi, ohne Yerstand, noeh Emsicht, noeh GefuM a 9 

Yon dem bagdader Dichter des Y. Jahrhunderts, Hibat Allah b. al- 
Fadl ibn al-Kattan (st. 498) benchten die Literaturhistoriker ausdruckheh, 
dass sich semem Spotte niemand entziehen konnte, la al-chalifa wala gejmhu 
„weder der Chalife noeh sonst jemand“ 10 


1) Al-Saiachsi m dei Emleitung zu seinem Shaih kitab al-sijar al- 
kabir fol 5 a 

2) Em Histonker diuckt dies Yerhaltmss mit den YTorten aus. der Chakfe war 
mahkum ‘alejbi, Additamenta zu Ibn Challikan ed YTustenfeld I, p 84,2. 

8) Ibn Chaldun, Mukaddima p 190 ff ZDMG. XXVIII, p 306. Kiemer, 
Gesch d heirsch Ideen p 417 

4) vgl Derenbourg, 0 usama ibn Mounkidh un emu Syrien etc I, p 15 
A nrn 2. 

5) Al-bajan al-mugnb I, p 283 Es kam spater auch dies vor, dass nach 

dem Tode des Yaters der Sohn das Lakab des letztem eibte, so ist eisichthch aus 
Ibn Abi TJsejbfa n, p 26. 109 (VI. JhcL Aegypten). 6) Th I, p 267 

7) Jatimat al-dahi IV, p 145 

m<i li ra’ejtu bani -1 -‘Abbasi kad fatahu * mma-l-kuna wamina-l-alkabi abwaba 
kaHa-l-daiahimu fi kaffej ebalifatina * hada fa’anfaka fi-1-akwami alkaba. 

8) vgl uber sem poetisches "Weik Derenbourg, Manus crits arabes de 
TEscuiial I, p. 318 nr 474. 

9) Recueil Seldj ed Houtsma II, p 65,11 

10) XUKutubi, Faw&t al-wafaj&t IE, p 314,25. 
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Unter den Zeiehen der gesteigerten theokratischen Wdnle der c abba- 
snliseken Herrscker ist das ausdrueksvollste die Erscheiuung, dass der bereits 
in fruherer Zeit 1 angewendete Titel: Clialifat Allah „Stellvertreter Gottes“ 
und mit diesem synonyme Bezeichnungen in llirer Anwendung auf den Cha- 
kfen immer gelaufiger imd allgemem iibhcher, ja geradezu volksthumlich 2 
werden. Wenn sieh der Umejjade so nennen lies *, 3 so sollte der anrnaas- 
sende Titel wohl nur der Ausdruck der nnumsehr^nkten Maektffille des 
Herrbehers gelten; unter den c Abbasiden 4 vnixl er niit theokratisckem Inhalt 
ausgestattet, ini Eniklang nut der Gesammtanschanung von der Xatur und 
dem Pfliehtenkreis des Chalifates . 5 Der c abbasidisehe Chalife betrachtet sieh 
als den Yergegenwartiger der „Herrscliaft Gotten auf Erden‘V' ja sugar aln 
den „Sehatten Gottes auf Erden u ; er soli in eigener Person die Macht 
vorstellen, von welcher man lehrte- al-sultanu zillu-ilahi fi-l-anji jaVi 
ilejhi kullu malhufin „die Regierung ist der Schatten Gottes auf Erden, 
jeder Triibselige findet Zufiucht in demselben u T Was m diesem dem Pro- 
pheten zugeschnebenen Lehrsatze von dem Institut der weltliehen Obrigkeit 


1) In Bezng auf * Othman , Hassan b Thabit, Diwon p. 98. 13. 

2) In Tausend u erne Xacht 894 ed Bulak 1279 IT, p 198,7 5v u. lasst 
man die Marjam al-zunnairya den Chahfen Harun als ,,Chalifat Allah fi aidihr* an- 
leden, es ist mcht noting, darin irgend eme polemisehe Beziehung ( ZDMG XXXIV, 
p 613} zu suchen. 

3} Bezeichnend ist die Amede des Miskin al-Danmi an die um Muaw ya 1 
versammelten Umejjaden, Bant ckulafai-llahi, Ag. XVHI, p. 71 penult Naeli 
Al-Tabari II, p 78, 10 katte der Diektei Hantha b. Badr Mu awija I. mit diesem 
Titel angeredet vgl. Al-Mas e udi Y, p 105, 1. 152, 7. 330, 6 (Abdalmalik), m 
emem Kameeltreibeilied Ag XV, p 6, 12 heisst Abdalmalik Chalifat Allah. 

4) Ag III, p. 95, 5; IX, p 44, 4; XXI, p 128, 5 Al-Mawerdi ed, Enger 
p 22 imam al-muslimin va chalifat rabb al Vdamin, Al-Ikd III, p 30 Bv u., vgl 
ibid p 32,14 AI-Tabaii III, p 2177,9 m einem Edute de> Mu'tadid werden die 
Abbasiden genannt* Chulafa AILlh wa’aunmat al-huda. 

5) Erst m spaterer Zeit wird in vollig theoietischer Erorterung dieser Titel von 
den Theologen als unzulassig befunden Al-Nawawi, dei m semem Manthiiiat 
fol. 32* diesei Fiage emen eigenen Paiagiaphen widmet, findet, dass es meht statt- 
haft sei, diesen Titel zu gebiauehen, nur Adam uud David, von deuen derselbe lm 
Koian gebraucht wnd, tonne ei zukommen Auch Ibn Chaldun bespncht dieseStieit- 
fiage gelegentlieh der Darstellung seinei Theone des Chalifates, Mukaddima p,159ult 

6) Al-Tabari HI, p 426, 16 Al- Mansur sagt von sieh- mnama ana sultan 
Allah fi aidihi 

7) Bei Al-Shejb<lni, Eitab al-sijar fol. 8 b = Wiener Jahrbueher der 
Literatm XL, p. 50 nr, 24 findet sieh bereits dieser Lehrsatz; naeh An sab al- 
askraf p. 33 oben wendet bereits der Umejjade Abdalmahk diesen Spruch an, aber 
man darf auch hier voiaussetzen, dass da eme spater aufgekommene Auffassung in 
die alteie Zeit hmemgetiagen ist 
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gelehrt *wird, das Lessen die c Abbusiden gem auf lhre Person beziehen . 1 
Noch 1m VlEL Jalirhundert wd der von Mamhikensultanen gehtitete Schein- 
ebalife m Aegypten in emer laeberlielien Huldigungsiirkiinde „der Stattbalter 
Gottes auf Exden a betitelt (na il> Allah fi ardihi) 2 Yon den ‘abbasidiselien 
Clialifen burden diese prunkvollen theokratischen Titel, die den Zeitgenossen 
nm so liohler erschemen mussten, je wemger wirkliehe Macht derselben 
entspracli, zu alien Zeiten nnd m alien Landern auf die thatsachlichen welt- 
liclien Machthaber , 3 von sehm eiclilenschen Hoflingen oft aucli auf Heme 
Duodezfursten ubertragen 4 Die othmanisehen Sultane hielt man, als die 
Yormaelit des Islam fur besonders berechtigt, diesen Titel der alten Ghalifon 
anzunehmen , 3 ebenso wie man auch die Benennung Chalifat Allah auf 
sie ubertrug . 6 

Aus dem weiten Gebiete staatliclier Herrsehaft muss sick der Herr- 
seher aus dem Hause der c Abbasiden mit dem lhm kummerlich verbliebenen 


1) Al-Mas'udi YIE, p 27S zill Allah al-inamdM bejnahu wabejna ehalkihi, 
vgl ibid YIH, p 135 al-zill al-iraami Recueil ed Hontsma IE, p 242, 2 vgl 
Al-Tha f alibi, ZDMG Y, p ISO m 12 Die Shfiten nennen so ihren Sahib al-zaraan, 
Keshkul p 88, 10. 

2) Al-Sujuti, Ta’rich al-chulafa p 198 penult (Fachr al-din al-Razi 
nennt in emem Passus semei "Wasijja bei Ibn Abi Usejbi'a II, p 2S,9 Muhammed 
na lb Allah) Man wurde mit diesem Titel ebenso fieigebig wie nut dem „Gottes- 
schatten"'. Nieht nur die Sultane von Maiokko, sondem kleine indische Duodezfursten 
nennen sich „Stellvertieter Gottes u Snouck, Kutik der Begmselen v Y d B, 
2 St p 68. 

3) Der peisische Dichter Sa e di spendet den Titel dem Hehan (saje-i-chuda, 
ZDMG. IX, p. 135 v 80) ebenso wie deni Atabeg Muzaffai al-din b Sa'dibnZengi 
(Gulistan, Dibage ed Gladwin p 7, 10) Der Tatarenfurst Oelgejtu Chudttbende 
wild von semen Lenten mit diesem Titel geehrt (bei Fleischer, Codd bibl Senat 
Lips p 352a), ebenso wie der spatere tartansche Eroberer Muhammed Schejbani von 
semem Panegynker tingn sajesi und chalife-i-Rahman genannt wird (Die Schej- 
hamade ed Yambery p 22 v 27, vgl zill-i-ekuda ibid p 266 v 103) Denselben 
Titel gab man auch den Mamlukensultanen m Aegypten, Al- Hasan al-'Abbasi, 
JLthlii al-uwal fi tartib al-duwal p. 69 

4) So nennt man den Nasndenfursten in Andalusion, M J. Muller, Geschichte 
der westl. Araber p 15,8 Dei modern© Fhilologe Fans al-Shidjak redet den Bey 
von Turns an. zill al-ilahi, ZDMG Y, p. 252 v 52. 

5) Der Eroberer von Xonstantmopel, Sultan Muhammed II , wild von Mollah 

Choga-zade (dem Yater des bekanuten Tashkopiu-zade), der mi Auftiage des Sul- 
tans nach dem Muster von Al-Gazalfs gleichnamigem "Werke em dogmatisch-pole- 
misches Werk unter dem Titel Tahafut al-falasifa schneb, m der Emleitung zu 
diesem Werke (ed Kairo p. 3, 18) zill Allah. ‘ala-I- alamin genannt. vgl. auch Kutb 
d-din, Chi on d St Mekka p 4.3v.u, 6,9 17 , 330,12; ZDMG XHI, p. 179, 21. 
XY, p.319,3v.u. XLH, p.577 v 24; Melanges orient (Pans 1883) p. 83 penult, 
II (1886), p 75 6) Fleischer, Kleinere Schnften III, p. 112 
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Privilegium hegniigen, dass sein Name auf den Munzen orseheme und auf 
den Kanzeln ertone (al-sikka wal- chutba) Al-Muti* (334 — 363) ist so 
veit, dass er dein Baehhjar, der vom Clialxfen die Geldmittel zur Bekampfung 
der in der Residenz wutlienden Unruhen beansprucht, die Antwort ertheilen 
kann. „Unter den Yerkiiltnissen, nnter denen ieh midi liefinde, da icli gar 
kem Reclit gemesse, iiber die Emkiiiifte des Staats zu verfugen, hal»e ieh 
nieht die Yerpflichtung, die Mittel fur die Wolilfakrt der Miislimin Iierbei- 
zuschaffen; diese Pflicht hat jener, der die Macht be&itzt, ieh Lebitze mehtn 
rnehr als die Chutba “ 1 Aber selbst dieser letzte Re&t von aubsorer Kund- 
gebung der Herrsehaft hatte damals l>ereits aufgehGrt, wie nnter den Fmej- 
jaden (vgl. oben p. 41) die Maehtffdle des Heirsehors zu veranschauliehen 
Der gedemuthigte Ghalif mag mcht mehr personlich am Yersammlungsplatz 
an der Spitze des Yolkes ersehemen, um den Ritus selbst zu verriehten; 
Al-Rafji (322 — 329) war der letzte, der das Mmbar bestieg. 2 „Miinze t£ 
und „Chutba“ wird denn aueh bald ein Spnchwort fur lacherliches For- 
menwesen und wesenlosen Scliein, 3 denn so wie auf den Munzen die Namen 
der wirkliehen Herrseher — einmal sugar der einer Frau, die sich auf den 
Munzen „K5nigin der Musliniin“ (malikat al-muslimtn) nennen konnte 4 — 
neben denen der Chalifen erseheinen, so lassen jene aueh ihre Namen von 
den Kanzeln ertonen. 5 Fur das allmalige Yersiegen aller weltliehen Macht 
entschadigt sieh der Imam dureh salbungsvolle Exhorten, 6 die er als reli- 

1) Ibn al-Athir VHT, p. 222 ann. 361. 

2) Abu-l-Mahasm H„ p 294, 4. 

3) Gregen Ende der bagdfider Herrsehaft entstand das arabische Spnchwort 
kania Man bil-sikka wal- chutba ,,er begnugt sieh mit der Miinze und imt der 
Chutba 14 , urn auszudrucken, dass ,]emand emer Sache nur ausserlieh, nur dK* Form 
naeh, Herr ist, im "VYesen aber nichts zu sagen hat. Al-Fachri p 38 

4) Namlieh im YII. Jahrhnndert die agypiasehe Furstin Shagarat al-durr; ubei 
emen solchen Dinar (im British Museum) siehe Bulletin de i'lnstitut egyptien 
H Sene m.9 (1888) p. 114 if. 

5) Die Sikka-beispiele bietet leichlieh die Betraehtung der Munzen jener Tlieil- 
henscher, beispielsweise fnhie ieh an: Journ. of Roy. As. Soc. 1886 p. 513. Der 
erbte, dessen Name neben dem des Chalifen in Bagdad in der Chutba erwahnt wurde, 
war der Bujide !Adud al-daula. Ibn al-Athir YHL p. 229 ann 367. Em Bujide 
ruhmt von sieh. Asmauua fi waghi kulh dirhamin * wafauka kulli inmbann hchatibi 
(Jatimat al-dahr II, p 6). In den Provmzen wurde der Name des Regenten aueh 
vor dem oben angegebenen Datum m der Chutba erwaimt Al-Mutanabbi sagt von Sejf 
al-daula, dass seine Namen auf alien Kanzeln ertonen, auf keinem Dinar und Ihrham 
fehlen (Rosen -Girgas. Arab. Chiestom. p. 544 v. 9). In del Residenz scheint man 
das Pnviiegium des C ha lifen langer respectirt zu haben. Ueber die Zustande in Aegypten 
frndet man mteressante Details bei Al-Sujiiti , Ta’ rich al-ehnlafa p 200,14 Athar 
al-uwal p 119 120. 

6) z B. Recueil ed Houtsma II, p 174 unten. 
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jgioses Oberhaupt dem ungleich mScktigera Yasallen beibrmgt, mdem er xhm 
die Investitur ertkeilt, welcke dieser mcht nnssen mag, 1 veil er im Besitze 
dieser dureli den Imam ertbeilten "Weihe vor dem Yolke sick nm so mekr 
Geltung zu verscliaffen memt Die Anerkennung der Macht dieser Yasallen 
gilt aucb dem Chalifen als unbestnttene Tbatsacbe: dieser hat huehstens 
noeh die Bolle des Fnedensnekters, wenn zwiscken verscliiedenen Theil- 
fursten ein Streit obwaltet. 2 Dies Amt ubt er kraffc semer Befugniss alb 
geistliehes Oberhaupt des Islam. An die Stelle des Herrscliers tritt 
allmalig der Pontifex, und immer mehr kelu*en die Yertreter dieser AYurde 
den geheihgten geisthchen Charakter ihres Amtes hervor, mit welchem sze 
dem Yolke, welches ohnehm geneigt war, die Person des Chalifen als erne 
von Grott bevorzugte und besonders begnadete zu betrachten, 3 mcht wemg 
impomrten. Sian nahrte den Glauben, dass die Person des Chalifen erne 
Stutze der Weltordnung sen "Wenn er getodtet wurde, wurde — so glaubte 
das Yolk, trotzdem es der Chalifenmorde genug erfahren hatte — der regel- 
massige Lauf derNatur gestort, die Sonne verdusterte sich, der Regen wurde 
versagen und alle Yegetation ver&orren 4 Selbst die maektigen Yasallen, 
deren Gefangener der Chalife eigenthch war, scheinen an seme Person eine 
gewisse heihge Scheu geknupffc zu baben, wie Ibn Chalddn dies ausdruekt- 
jadinuna bi - ta ati - 1 - clialifati tabarrukan, d h. sie bekannten sich zum 
Gehorsam des Chalifen, well sie aus demselben gottlichen Segen erkofften 5 
Sie trugen Bedenken, den machtlosen Insassen des Chalifenpalastes von 
Bagdad anzugreifen, sie betrachteten eme jecle Widersetzliohkeit gegen llm 
als ominos (shu in). 6 Es kame, so glaubte man, der Knegfuhnmg gegen 
Gott gleich, wenn man sich erkubnte, gegen den Imam knegerisch aufzu- 
treten. 7 Nur solcher aberglaubigen Scheu hatte jene Autontat ihr sehatten- 
haftes Dasem zu verdanken, bis dass Hulagd Chan den letzten arabischen 
Herrscber in Bagdad hinrichten liess. Da konnte man ja sehen, dass — wie 
der persiscbe Dichter Sa'di sagt — „der Tigns vor Bagdad auch ohne Cha- 
hfen semen Lauf ruing fortsetzt“. 8 

1) s die Daistellung Kiemei's m dei Gescli d herrsch Ideen d Islams 
p 417 f. Nock von den agyptischen Abbasiden lassen sich veitab hexisehende inuham- 
medamsche Fursten die Investitui ertheilen, man findet eme interessante Schilderung 
bei Ibn Batata I, p 364 ff 

2) Beispielsweise beiFreytag, Ohrestom arab p 113,11 ZDMG Yin, p 819 

3) Nach Fragm hist arab p 101, 11 kegte das Yolk schon in fruherei Zeit 
den Aberglauben, dass dei Ckakf mcht von der Pest betioffen weiden konne 

4) Al-Fachi^ p 166. 

5) Ibn Ckaldnn, Mnkaddima p 174,9 

6) Recueil ed Hontsma II, p 152,21 236,9 7) ibid p.247 nit 

S) GiilistSn Vill, m 105 ed Gladwin p 249 
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Diese VerMltnisse bereiten sieli im III Jahrhundert vor, nm im Ter-* 
haltniss zur Gestaltung der pohtisehen Verhaltuisse sieh immer mehr zu 
befestagen. Mit der Abnahme der Maeht geht das Steigen des theologisehen 
Interesses parallel ember. Am Hofe des Chalifen Al-Muhtadi (255) sind 
die Theologen — dies sind 3a die Ahl al-ilm — die angesehensten Leute. 1 
Al-Mustazhir (487 — 512) entschadigt sieh fur die Uebermacht seiner sel- 
dschukisehen Tasallen dadurch, dass er (lurch den Theologen Abil Bekr al- 
SMshl al-Kaffal ein Werk uber die Differenzpunkte der Madahib al-fikh 
aehreiben lasst, das aueh semen Namen tragt (Al-Mustazhiri); 2 in seinem 
Auffcrage hatte auch Al-Gazall die Lelinnemungen der Ta e limijja darzn- 
stellen 3 Im Jahre 516 sitzt der Nachfolger dieses Filrsten als ZuhOrer bei 
den theologischen Torlesungen des Abft-l-futuli al-Isfara'ini. 4 Wenn wir 
einen Begriff von der Ingerenz des Ghalifen am Ende des IV. und Anfang 
des V. Jahrhunderts gewinnen wollen , so raogen wir beispielsweise nur einen 
Blick in die Eegierungsthatigkeit des Chalifen Al-EMir billdhi (381 — 422) 
werfen Wir heben diesen Regenten heraus, weil gerade lhm eme StSrJnmg 
der centralen Regierungsgewalt nachgeruhmt wird; er soli es gewesen sem, 
der den Emfluss der Turken und Dejlemiten abschwaehte, die Autoritat des 
Chalifates emeuerte und sieh Gehorsam und Respect zu erzwmgen wusste. 5 6 
Aber m den weehselvollen Gesehicken semes Reiches begegnen wir seinem 
EinfLusse mcht Der Histonker, dessen Worte wir soeben anfuhrten, weiss 
keme anderen Regierungsmaassregeln dieses als energisch geruhmten Chalifen 
zu erwahnen, als folgende. Er maassregelte die Mu taziliten und Shfiten und 
andere dogmatische Dissidenten (arbab al-makalat);* J in emem schriftlichen 
Erlasse verbot er dem Bfijiden (jalal al-daula, wahrend der kanonischen 
Gebete die Trommeln riihren zu lassen — freilich musste er selbst diese 
Maassregel zuruckziehen, 7 ebenso wie sein Nachfolger demselben Bfijiden 
den Titel Malik al-muhlk zugestehen musste (auch die Theologen durften 
nichts dagegen emzuwenden haben); 8 ein Prediger, der die Chutba m 


1) Al-Ja*kubi E, p.617,9 

2) Kairoer Katalog IE, p 224 hiljat al-ulama fi madahib al-fukah<\\ 

3) Journal asiat. 1877, I, p.42 

4) ZBMG XII, p. 64 Anm. 3 Noch weiter gcht Al-Muktafi (530—555) 
Recue ll ed Houtsma E, p. 216 als Zuhorer ernes beredten Theologen 

5) Ibn al-Athir IX, p. 155 

6) anno 408 ibid. p. 114. 

7) anno 418 p 135 

8) anno 429 ibid, p 171. vgl Euger. T>e vita et scriptis Maveidii 
eommentatio (Bonn 1851) p 2f 

Goldzihor, Mohammedan. Stmlien. II 
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uncorreeter "Yeise abhielt, wurde m Diseiplinaruntersuchung gezogon 1 Der 
Chalife selbst verfasste em AVerk uber das sunmtisehe Bekenntniss . 2 * 
Je wemger wmkhche Harrsehaft am Bagdader Hofe vorhanden war, 
desto mehr bruteten die Theologen fiber das kanonische Staatsredit, welches' 
die Befugmsse des Chalifen in theoretisch absehliessender Yeise wunder- 
sehdn zu defimren wusste, in emer Zeit, m welcker der Chalife nnr noeli 
den ideellen Charakter ernes Imam mne hatte Damals schrieb Al-Mawerdi 
sem kkssisches Handbuch des Staatsrechtes . 3 Freilicli muss er bereits, den 
Verhaltnissen der Zeit Bechnung tragend, emen Paragraphen der Frage wid- 
men: was es mit dem Chalifate eines Herrsehers auf sich habe, „welcher 
verkindert wird, seme Beehte auszuuben und dessen sich einer 
seiner Hulfsgenossen bemhchtigt, um die Staatsangelegenheiten 
selbstandig zu verwalten, ohne aber dabei sich gegen den Cha- 
lifen Gffentlick aufzulehnen “. 4 


vn 

Yir konnen aus der vorhergehenden Darstellung ersehen, dass die 
Begierung der "abbasidischen Dynastie, sowohl zm* Zeit ihrer Bluthe, als 
auch in der Epoche ihres Verfalles — als die truben Yerhaltmsse der Zeit 
dem Einfluss und der Geltung des pietistischen Elementes mnner mehr Baum 
verschafften — der Entwicklung des religiosen Gfesetzes und der Pflege der 
offentlichen Gesetzlichkeit in rehgidsem Sinne gunstig war Zur Blfithezeit 
dieser Dynastie, als lkre Yertreter die Vollgewalt der Begierung handhabten , 5 

1} Ibn al-Athir ibid p 148 

2) ibid p. 155 sannafa kitaban 'ala madhabi - 1 - sunnati Naher wird dei Tnbalt . 
dieses Yeikes bestimmt von Ibn al-Sahth, bei Al-Sujuti, Ta’iich al-chulafA’ 
p 165. „er behandelte m demselben die Yorzuge der Genossen, die TJnglaubigkeit 
der Mutaziliten und jenei, welche das Erschaffensem des Koran lelnen, dies Buch 
wuide jeden Freitag m dei Yersammlung der Ashab al-hadith un Gann* al-Mahdi m 
Anwesenheit vieler Znhorei gelesen u 

3) Die Gesiohtspunkte dieses staatsiechtlichen Systems findet man m Kremers 
Gesoh d. herisoh. Ideen des Islams p. 420 

4) Constitutiones pohticae ed Enger p 30 unten. 

5) Bamens des Zeitgenossen Muhammed b Salam wud bezugkck des Chalifen 
Al-Mansui benchtet. Man fragte den Chalifen, ob nach der Erlangung so vieler welt- 
hcher Gfiter noch etwas zu Eisehnendes fur lhn ubng sei? Darauf soli er geantwortet 
hahen: „Nooh emen "Yunsch hatte ich, den ich meht befinedigt habe auf emei 
Mastaba sitzend von den Traditionsfoischem umringt zu sem, wahiend der Famulus 
(mustamli, vgl Kiemer. TJeber die Gedichte des Labyd p. 28, Ibn Bashkuwal 
p. 201 oben, Al-Tusi, List of Shi*a books p 21,11) mich fragt "Yen hast dulner 
erwahnt, gnade dn Gott? u d h er moohte Traditionen lehien Al-Sujuti, Tab ich 
p 104, 12 Fast worthch dasselbe wird jedoch auch hmsichthch des Ma’mun erzahlt, 
ibid p 131,23 
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wnrde die Entwi ekeinn g dieser Zustande durch die Hervorkehrung des reli- 
gifisen Charakters, nut dem sich cbe Chaliten iin Gegensatze zu lhren Vor- 
g&ngern ausrusteten, befordert Diesem religiuseu Charakter entspraeh aueli 
<lie lehrende Beziehung, in welcke die Theologen der Zeit ztim Hofe traten, 
sowie dem entsprechend die religiose Richtung, welche die Herrseher lm 
Sinne der von Theologen erhaltenen Belehrung der Handhabung der Bcokts- 
pflege nnd der Staatsverwaltung gaben. Bialik 1>. Anas richtet ein Ermah- 
nungen und Eathschlage enthaltendes Sendsuhroiben an Hariln ai- Bash id, 1 
— es scheint, dass dieses Sendschreiben m einer Handschrift des Eseurial 
erhalten ist 2 — ; derselbe Chalife forderto dom Theologen Abu Jftsuf, dem 
hervorragenden Schuler des Abd Hanifa, ein Memorandum ul*er die Bege- 
lung der Staatsabgaben nnd der Staatsverwaltung ab, nm dor Willkiir, welche 
m diesen Zweigen des bffentlichen Lebens nnter der umejj adi schen. Herr- 
schaffc um sich greifen konnte, zu steuern. Das Auffordenmgssclireiben des 
Chahfen liegt mebt vor, aber wenn wir die Arbeit in Betracht ziefaen, in 
welcher Abd Jdsuf dem ihm gewordenen Auftrage gerecht zu werden suchte, 
so konnen wir auf die Gesichtspunkte schliessen, welcke zu jener Zeit lm 
offentiiehen Leben zur Geltimg gekommen waren. ,Ich rathe dir an, so 
ermahnt er den Emir al-mu mi nin , 3 zu bewachen , was Gott deiner Wach- 
samkeit uberantwortet, und zu huten, was Gott deiner Obhut anvertraut hat; 
du mogest in diesen Dingen nur auf ihn sehen. Handelst du meht so, so 
werden dir die ebenen Pfade der Bechtleitung holperig werden, und deine 
Augen des Lichtes beraubt und ihre Spuren verwischt werden; die bequemen 
Pfade derselben werden sich emengen, du wirst billigen was verwerflich, 
nnd verwerfen was zu bdligen ist Widerstreite deiner Seele, wie ihr 
jemand widerstreitet, der den Sieg zu ihren Gunsten, meht zu ihrem Nach- 
theil anstrebt Denn der Hirt, dem von seiner Heerde etwas verloren geht, 
muss fur den Nachtheil aufkommen, der durch seine Schuld entsteht .... 
Habe denn Acht, dass deme Heerde keinen Schaden erleidet, denn der Be- 
sitzer der Heerde konnte von dir den Ersatz des Sehadens beanspruchen 
und sich von demem Lohne schadlos halten fur das, was du verloren geben 
hessest Em Gebaude muss gestutzt weiden , bevor es dem Emsturze ent- 
gegengeht. Dir zu Gunsten ist, was du thust fur jene, deren Angelegen- 
heiten dir Gott zur Yerwaltung anvertraut hat, dem Naehtheil ist es, was 
du davon vernachlassigst So vergiss dexm nicht, Sachwalter der Angelegen- 
heiten jener zu sein, deren Wohl dir Gott anvertraut hat: so wird auck 


1) Pihrist p 199,4 

2) Derenbourg, Manuscrits aiabes de PEscurial I, p 384 nr. r>5G. 3. 

3) Elitfib al-charag p 3 unten 

5 * 
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deiner nieht vergessen werden. Yemachlassige nieht, was zu lkrem Wohle 
gereicht, damit auoli dein Wohl niclit vernaeMassigt werde Es wird dem 
Antheil an dieser Welt in diesen Tagen nnd N&ekten nieht verloren gehen 
durch das Mufige Bewegen deiner Lippen in da* Erwdhnung Gottes znm 
Tasbili, Tahiti, Tahmid, und dem Salat fur den Propheten der Barmherzig- 
keit und den Leiter auf dem rechten Wege Gott m seiner Gnade, Barrn- 
herzigkeit und Naehsicht, hat die weltlichen Maehthaber als Chalifen auf 
der Erde emgesetzt, er hat ihnen Licht verkehen, womit sie den Unter- 
thanen alles, was ihnen in lhren tagtagliehen Angelegenheiten dunkel ge- 
worden, erleuchten, und ihnen klar machen, was ihnen von ihren Rechten 
zweifelhaffc geworden. Womit aber die Maehthaber vorleuehten, ist die Auf- 
reehterhaltung der gesetzlichen Ordnungen (hudild) und die Bewaehung der 
Rechte ernes jeden emzelnen durch Standhaftigkeit und klaren Befehl. Die 
Wiederbelebung der Sunnas, welehe ein frommes Gesehlecht em- 
gefuhrt, nimmt die hoehste Stelle ein, denn die Wiederbelebung 
der Sunnas gehort zu jenen guten Thaten, welehe fortdauern und 
nieht zu Grunde gehen. Die Ungereehtigkeit der Hirten ist der Unter- 
gang der Heerde und dass man Unterstutzung verlangt von anderen 
als zuverlassigen, guten (d. h. frommen) Leuten, ist der Rum des 
Gememwesens^. So hess sich der c abMsidiseke Chalif berathen und dieser 
Geist durehzieht den ganzen Entwurf des Abft Jusuf, in welchem er alle 
Gebiete der offentlichen Staatsverwaltung auf Grundlage der Sunna zu regeln 
unternimmt und nieht mude wird, dem Chalifen die Lehre, die er lhm als 
Yertreter der gotthchen Ordnung in den soeben angefdhrten einleitenden Wor- 
ten ertheilt, von Fall zu Fall zu wiederholen. „So wird uns vom Propheten 
dberliefert, und ich bitte Gott, dass er dich emen von jenen werden lasse, 
die an seinen Thaten em Beispiel nehmen (an jag c alaka mimman istanna 
biffliM)^ 1 Harto war nieht der ernzige Chalife, welcher die Gottesgelehrfcen 
hinsiehtheh der Regierungsgesetze zu befragen fdr gut fand. Ohne jetzt noch 
die Daten aus der Zeit des Yerfalles des Chalifates m Betracht zu ziehen, 
wollen wir nur erwahnen, dass aueh Al-Muhtadi von dem Theologen Al- 
Chas§§f (st. 261) ein Gutachten uber die Verwaitungsgesetze abverlangte, 2 3 
welches gleichfalls den Titel Kit&b al-eharag erhielt. 8 

So pimktlich nun aueh die Theologen den Chalifen die Richtung vor- 
zeichneten, in welcher sie 1 m offentiiehen Lehen die Sunna zur Geltung zu 
bringen haben, so indulgent zeigten sie sieh gegemiber dem pnvaten Leben 


1) Kit&b al-char&g p. 48, 12 

2) Fihrist p. 206, 14 

3) Flugel, Die Krone der Lebensboschieibungen p 85 Anm 44 
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der Heristher, welches , \ue w (oton p 5s) gea>ehen baton, meht i miner 
del* Rolle entapraeh, weldie die in iliJ*em VeiUUtnjMS zm* Ge- 

menule darzustellen sidi beruien fublten Aueh dieser privaten Seite der 

Letoiibrulming der Clialifen ti*ugen Hire Hoftheolugen vollsiuf Reehming. Sie 
zeigten sieh gelehrt und seharfsinmg wenn es gait, fur die sunna widnge 
Lebenswei&e des genusssiichtigen Herrschers religiose Titelchen zu finden. 
Derselbe Abu Jiisuf, der liber die Sunna, als die alleinige Richtschnur defe 
Beherrschers der Glaubigen so salbungsvoll zu dedamiren verstand, 
aueh das Gewissen des Chaliien zu beruliigen, wenn es gait, ihm emeu im 
Same der Religion versagten Genuss zugangheh zu maelien. Hit elastischer 
Duilektik holt er seine Besehwiehtiguugsargimiento fur Harftn al-Rashid aus 
demselben Religionsgesetz, aus dem er seinen Text bchopite, weim er gegen 
die bose Welt zu eifern hatte. Man lese nur ein diesbezugliches Kapitel 
aus Al-SilatTs (st. 578) „Tujilrnjjat u , welches Al-Sujitti in sem gesehicht- 
hehes Compendium ubernommen hat, 1 und man wird da erbauliehe Bei- 
spiele finden. 

Aueh der Yatei des Harun al-Rashid hatte emeu gefalligen Hoftheo- 
logen, der ihm geme einen theologischen Liebesdienst erwies, um die Be- 
lustigung des Hofes mit der Sunna m Einklang zu hnngen. Der Chalife 
Al-Mahdi liebte eine Art des Sportes, deren Uebung im Smne der ortho- 
doxen Gesetzesauffassung sti*enge verpSnt war: das Wettfhegen der Tauben 
Aueh das jiidische Gesetz verpont diese Unterhaltung und erklarfc jene, (be 
llir frohnen, als zur Zeugenschaft und Eidesleistung unzulassig. Gleichen 
Srnnes sind die muhammedanisehen Gesetzgeher. 2 * * S) Die Einwolmer der sun- 
digen Stadt Sodom, welche Allah ihrer Missethaten wegen vom Erdboden 
vertilgte, haben dies Spiel erfunden, und wer es betreibt, „ stirbt nicht, 
ohne die Qua! der Armuth geschmeekt zu haben Nun wollte der Chalife 
meht im Widerspruch mit dem Gesetz handeln. Es fand sich auch ein 
Sehriftgelehrter, Gajath, welcher die Scrupel des Chalifen beschwiehtigen 
konnte, indem er das Gesetz der Lebensweise seines Berra anpasste. Eines 
Tages produoirte er folgenden Traditionssatz: Wettlauf ist nur gestattet mit 

1) Ta’rich al-chulafa p. 114, die Naehnchten sind auf Ibn al- Mubarak 
(st. 181) zuruckgefuhrt. Sind diese Gescluchten vielleiclit von Tradihonsanliangem aus 
Gehussigkeit gegen den Ba’j -juristen Abu Jusuf ersonnen worden V 

2) AHerdmgs hatte man bereits — wohl angesiehts der bestehenden Yerhait- 
msse — im HE Jahrhundert die Beschrankung hmzugefugt, dass die Yerponung der 

Zeugenschaft nur dann durchgefuhrt wird, wean die Uebung des Spoi*tes den Betref- 
fenden so sehr zur Leidenschaft wird, dass sie daruber die Gebete und sonshge reli- 

giose Pflichten vernachlassigen. Al-Chassuf, Adab al-kadi fob 87 b . 

S) Al-Damiri I, p. 324, dort wud aber die Geschichte nut Bezug auf Harun 
al-Rashid und den Theologen Abu-l-Bachtaii erzahli 
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Tiueren, welulie Klauen, Hufe 1 odei Flugel haben. Dieser Satz oolite 
nun mit emem Sehlage den als verpont betracliteten Spoilt des Regenten m 
die Reihe der gesetzlich erlaubten Yergmigungen erlieben Der fronune Maim 
hatte namlieh die Worte „oder Flugel 44 mterpolirt 2 und fiir diese zxirn Zweeke 
der BeruMgung des orthodoxen Gewissens des Herrscheis der Rechtglaubigen 
unternommene Falscliung erlnelt er ern furstlielies Ehrengeschenk 3 Man erzalilt 
zwar, da&s der Chalife, dem der Betrug mcht verborgen blieb, nacliher alle 
m semen Taubenschlagen befindlichen Tauben todten liess, veil sie die Yer- 
anlassiuig zur Falschung der Worte des Propheten boten; aber die Erzalilung 
zeigt nns ftir jeden Fall, wessen ein Hoffcheologe in Sachen der Traditions- 
* behandlung fahig war Die Theologen, welche die Theone im Emklang nut 
den Uebungen des Lebens erhalten wollten, mussten zu solehen Schlichen 
greifen. Diese Rucksieht bildete emen der hauptsaehlichsten Factoren in der 
Geschichte des Waehsthums des Hadith. Nicht nur am Hofe des Ftfrsten 
war der Taubenflng eine unemgeschi\ankfc ausgeubte Belustigung. Im 331. 
bis IY. Jahrhundert war dies Spiel im c Irak allgemem verbreitet. 4 Erst m 
jenen dnsteren Zeiten, m welchen die Autokraten des muhammedamschen 
Reielies nach Embusse lhrer weltliclien Macht zu pfaffiscben Fmsterlmgen, 
zu Exeeutoren der orthodoxen Sehrullen lhrer Schultheologen warden, ver- 
niclitet der Chalife Al-Muktadi (467 — 487) die Taubensehlage und verbietet 
das TaubenspieL 5 

Das Emporkommen der 'abbasidischen Dynastie ist also der Zeitpunkt, 
in welchem das Stieben nach der Sunna, als Wissenschaft und als Richt- 
schnur des Lebens, einen officiellen Charakter erhalt. Zur Zeit der 
Umejjaden sassen die Ahl al- c ilm, die Medinenser und jene Manner, welche 
lhre Richtung pflegten, gleichsam im Schmollwinkel zuriickgezogen und be- 
trachteten mit mnerem, aber bedeutungslosem Groll die hose Welt Jetzt 
wird lhr Hervortreten offen begtinstigt und sie uben offentlichen Emfluss. 
Nun beginnt auch lhre Wissenschaft emen Aufschwung zu nehmen. Ermnem 
wir uns nur daran, wie die Umejjaden diese Leute behandelten (p. 32). Wie 
ganz anders stehen sie im Ansehen bei Harun al- Rashid! Man sehe nur, 


1) Em agyptisoher Statthaltei, Abu Guild Jezid b. Abdallah (Mitte des m Jahi- 
hunderts), der sich viel mit Abschaffung von Bida e zu thun machte, gmg so weit, 
selbst das Wettrennen dei Pfeide abzuschaffen, er verkauffce alle fur den Wettlauf 
bestimmten Pferde, Abu-l-Mahasin I, p. 741 oben. 

2) Die Regel lautet bei Abu Dawud I, p 256 oben. la sabaka ilia fi chu ffi n 
au fi hafinn au naslm = Al-Tirmidi I, p 317,7 v u. 

3) Kutb al-din, Chron. Mekka p. 98. 

4) Al-Mas e udi Y13I, p 379 

5) Ibn al-Athir X, p 85, 
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VtoLcho Ekre dieter mackbgo burst dem mtslmensiscken Lehrer Malik b Anas 
ermust, 1 trotzdem die»er Tkeologe nic lit zn den unbedmgten Anhangem des 
liensehenden Hauses gekorte. 2 3 Audi in der Yerwaltung kommt ein ganz 
aiuleven Yerhaltniss zum rekgiusen Element zur Geltung. Enter den Umej- 
jatlen merken wir kaum etwas vom Emfluss des letztem auf die dffentliehen 
Angelegenheiten. Dafur kennen wir folgende Bestellungsurkunde des Harftn 
al- Rashid fur den zum Statthalter m Chorasan ernannten Harthama: „Er 
(der Chalife) tragt ihm (dem Statthalter) die Gotteshireht (takwa. Allah) auf 
imd den Gehorsam; er muge m alien Bingen, die ihm zukommen, das Buck 
Gottes zur Riehtsehnur nehnien, gestatten, was in dewaplten erlauht ist, 
und verbieten, was m demselben untersagt wird. Bei zweifelhaften Din gen 
soli er einhalten und die Autoritaten des Gesetzes, der Religion und der 
Kenntniss des Gottesbuches befragen '*. 1 Und die Beratkung derselben bheb 
in der Edge immerfort maassgebend. Al-MutawakkiTs Ermordung geschah 
auf Grand ernes Fetwa, welches die FukahcV* seinem Sohn und Nachfolger 
Al-Munta§ir gaben 4 

Nun finden aueh die Theologen den Boden vor, um die wahrend der 
Umejjadenzeit vollig zuinickgedrangte, in gewissen Theilen nook ganz unbe- 
kannte (vgl. oben p. 80) Sunna zur praktisehen Geltnng zu hringen. Im 
c Irak bnngt z. B. Sktfba (st. 160) die Sunna zur dffentliehen Herrschaft; 5 
wie er es anstellte, die richtige Sunna zu ergrunden, kunnen wir beispiels- 
weise auch daraus ersehen, dass er sich wegen der correeten Form des 
Gebetausrufs (aclan) an emen frommen Mtfechlin wendet, der seme Kenntniss 
wieder einem anderen Berufsgenossen verdankte — sie werden mit Namen 
genannt — weleher die maasgebenden Regeln auf Ibn ‘Omar zuruckfiihren 
konnte. 6 — In Merw und Chorasan 7 war es zu allererst Al-Xarlr b. Shumejl 
(st. 204), der daselbst die Sunna offentlich machte (a?hara al- sunna) und 
ebenso erfahren wir vom Samarkander c Abdallah al-Dorimi (st. 235): „Er 
machte die Sunna m semer Heimatk Offentlich und tibte Propaganda fflr 
dieselbe, vertheidigte sie und unterdniekte jene, die ihr zuwiderhandelten u . 
Eine solche Action war nur in Folge des Geistes muglich, der unter den 


1) Fragiuenta hist, arab p 298. \gl Dugat, Histoire des. philosophes 
ot dos theologiens musulmans p 263 ff 

2) Erne Notiz daruher bei Al-Tabari HI, p 200 

3) Al-Tabaii HE, p 717,10. Fragmenta Inst. aiab. p 814, 6 ft. 

4) Fiagm. p.561,5. 

5) Tahdib p. 315, 4 v. u. 

0) Abu Dawud I, p.54 Al-Nasai I, p 59. 

7) Tab, Huff. YI m 64. Tahdib p 594 Huff IX nr. 3 \gl. fur Andalus 
ibid. m 1 
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f Abbasiden lin dffentkeken Leben gel'uidert uml untersfciitzt wurdo Al^r 
wir kunnen aus den angefiilirten Daten aueli dies erseken, wie schleelit es 
tun das buixmtiselie Leben m der vorangegangenen Penode gestanden habeu 
mag nnd wie spat das, was man muliammedamsches Gesetz nennt. im 
offentkcken Leben der inuliammedanischen Gesellschaft sich zu tkat&aeh- 
licher Norm erhob In Segestan wurden nock im 331 Jakrkundert die Eken 
unter Umstanden geschlossen, unter welehen im Smne der Sunna die Ehe- 
schliessung vollig ungultig ist, nnd erst dem ?adi Abft Sa'id al-Istaelni 
(st 328) gelang es, den Sunnagesetzen m clieser Eicktung Geltung zu ver- 
schaffen, 1 

Der offentlicken Anerkennnng und Aneiferung der der Sunna entspre- 
chenden Fukrung im privaten Leben und in der offentlicken Venvaitimg 
und Recktspflege entspraek aueli naturliekerweise eine freiere Entfaltung des 
Stuckums der Tradition des Propketen, als wie dies unter den Umejjaden 
mbgkck war. Damals fnsteten diese Forsckungen sozusagen nur ein latentes 
Dasem und mit der Uebung des Lebens standen sie im allgemeinen kaum 
m emstkcker Fuhlung Erst jetzt wird in grossem allseitigem Umfange nack 
dem Halal waharam, nack dem Erlaubten und Yerbotenen, nack ntuellen 
und gesetzlicken Anordnungen geforsckt Ueber alle Details der Beziekungen 
des leligiosen und gesellsckaftkcken Lebens bestrebt man sick Doeumente 
zu produciren, welcke die Signatur des Propketen tragen. Fruker war dies 
nock mckt in so grossem Umfange gesckeken ‘Wenn wir bedenken, dass 
Malik b. Anas in der Mitte des II Jakrkunderts nur erst 600 auf das ge- 
setzlicke Leben beziigkcke Ausspriicke des Propketen vorlegen konnte, so 
konnen wir uns einen Begnff davon macken, wie wemg die Umejjadenzeit 
in dieser Beziekung vorgearbeitet katte. Es sckemt, dass die Tkatigkeit der 
Partei der Frommen, sick vorwiegend auf die Pflege und Hervoxbnngung 
moraliscker und ascetiscker Lekren, 2 sowie jener Ausspriicke erstreckte, 
welcke in gewisser Beziekung zur politiscken Lage, ikrer Ansickt von der- 
selben und lkren Hoffnungen auf einen baldigen Umsturz der keirsckenden 
gottlosen YerhSltmsse stand Wemgstens sckemen es Sentenzen solcker Art 
zu sem, welcke mekr als die gesetzlicken Traditionen ms grosse Publicum, 
in die weiteren Kreise des Yolkes drangen. Das fur eme Provinz des 
Islam zur Yerfhgung stekende Zeugniss gilt wokl im allgemeinen auck fur 
andere Tkeile des grossen Reiches. Unter den nack Aegypten emgewan- 
derten Mukammedanem wurden im I Jakrkundert aussckkesslick solcke Nack- 

1) Ibn CkallikSn nr 157 ed. Wustenfeld II, p.88. 

2) Eme Art Agada. Al-Haggag lasst aus der Mosckee emen Muhadditk kom- 
men, um sich durch dessen Erzahlungen eine schlaflose Nackt zu veikurzen. Al- 
Mas'udi Y, p 312 
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rirhtun geptlegt mid in Form dor Tradition \on Mund zu Mund verpfianzt 
Gatuiuiddathumi), welclie miter den Xamen .MalMum- uiul ,.Fitan u l«ekannt 
Miul. d li. propbetisehe Eruffnuugen 1 2 3 ulier dio Revolutionon uud T r mw5l- 
ziuigen nn Reiclie — naek Art unserer himdertyaluigvn. Kalonder und aim- 
licher Yolksbuehei. Die Aegypter guhcn ^ich mu* nnt solchen Trsnlitionen 
al», bis Jezid b. Abi Habib (st. 128). der Sohn eines nubischen Knegsge- 
fungenen,- die Beschaftigung init dem Halal wai.uuam und mit dem Reii- 
giunsgesetz (al-fikli) emzuburgem versuchte * 

Till 

Von oben her begunstigt, odor zum mmdesten nirlit durcii MihmcIi- 
timg belli ndert, konnte nun das Studium des Gesotzes omen IVelen Aut- 
sehwung nehmen und die kaigliehen Bausteine, die das L Jahrhundert des 
Islam mi geraiisolilosen Yerkehr der zui ilckgedrangten Sdiriftgelehrten nieder- 
gelegt hatte, konnten sicli nun m stetiger Yermelnung zu emem Gebaude 
tier mukammedaniseken Gesetzwissenbchaft erweitern. Dies Avar vorw legend 
die Albeit des II. und HL Jakrliunderfcs, und man muss, mcht wemg den 
Eifer bewundern, der innerhalb andeithalb Jakrhunderte ein Stuck Albeit 
zubtande braehte, welches beispielsweise bei den Romern den Entwickelungh- 
process vieler Jahrliundei’te erforderte. 

Wir haben gesehen, der Clialife selbst wollte dumber orient! rt sem, 
was mneihalb des gesetzlielien Lebens im Smne der Religion Reehtens » ei, 
und die Tlieologen der naclisten Generation saumten mcht, unablassig Mate- 
rial herbeizuschaffen Zur richtigen Beurtheilung dieser Thutigkeit durlen 
wir ein Moment mcht aus dem Auge verlieren. 

Die Yorarbeiten der vorangegangenen Geschleekter waren viel zu durf- 
tig, um auf dieselben ein System des muhammedamsehen Gesetzes aufbauen 
zu konnen. Hmsichtheh der elementarsten Fragen des gesetzlielien Lebens 
herrschte aueli in einer und derselben Provmz des Islam keine teste abge- 
schlossene Norm. Das Geseblecht der „Naehlolger“ war ja zuweilen mcht 
einmal hmsichtlieh der koranischen Gesetzgebung im Klaren, trotzdem es 


1) Das Wort malhama (im smg.) bedeutet auch- „Y biherbostimmung , gekum- 
msbvollei Rathsehluss Gottes* 1 Yon Ibn al-Hanabjja wild doi Ausspruch uberliefert, 
ila^s der Martyrertod des Husejn m dei „wer*en Erwahnung (fi-i-dikr al- hakim, ein 
bemeikenswerther Ausdruck) vorhanden gewesen sei, das& ei erne Malliama war, die 
uber ihn verhangt wurde, erne Gnadengabe (karuma), die lhm Allah beseheerte, Al- 
Tabari II, p. 607, 8. ygl. auch bei D H. Muller, Buigen und Scklosser I. 
p.67,9; 75,17. 

2) Jakut II, p 599. 

3) Abu-l-Mahasm I, p 343, Al-Xawawi zu Muslim I, p 131. 
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von allem Anlang an iestbtand. <lasb an dieser Grumllage des relign^en Ge- 
setzes mclit geruttelt werden duife 'Abdallah, dei Sobn des Abfi Hurejra, 
befragte den Solrn des c Omar, ob man Fisehe, die das Meer auswirft. ge- 
messen durfe. Der befragte Religionskunchge glaubte diese Frage entselneden 
erneinen zu mussen Bald liess er sich emen Koran kommen, und <la 
stiess er auf die Stelle 5: 97, aus welcher er folgern musste, dass er dem 
Solm des Abu Hurejra eme unrichtige Antwort ertheilt habe 1 JIan kann 
mm denken, welche Unsicherlieit in Bezug auf Fragen und Yerhdltmsse 
obschwebte, welche im Koran meht vorgesehen waren Hmsichtlich der 
prirmtiYsten Speisegesetze wusste man in dieser Zeit noch kemen Bescheid. 
Die widersprechendsten Nachnchten werden z B. dariiber angefuhrt, ob man 
PferdefLeisch als Speise benutzen durfe 2 Ebensolche Unsicherheit heiTschte 
mit Hmsicht auf gesetzliehe, z. B. erbrechthche Fragen 3 und auf alien ande- 
ren Gebieten des sogenannten Rechtes. Nur die Yoraussetzung, dass in den 
alten Zeiten auch die elementarsten Fragen des gesetzlichen Lebens nieht 
Gegenstand nonnativer Bestimmung waren, kann ims die Unsicherheit und 
Schwankung in den meisten alltaghchen Fragen erldaren Ohne diese Yor- 
aussetzung ware es ja kaum begreifheh, wie im II Jahrhundert sowohl 
in ntuellen als auch gesetzhchen Fragen m den verschiedenen orthodoxen 
Madahib, ja umerhalb ernes und desselben Madhab, von emander versehie- 
dene Lehren auf kommen konnten, mit denen dann die harmomsirende Theo- 
logie mchts anderes anzufangen wusste, als sie als nebenemander gleich- 
berechtigt anzusehen, ja sogar lhre Yerschiedenheit als Segen fur die 
Islam-gemeinde zu erklaren. 4 Schon c Omar II — an lhn werden ja gewdhn- 
lich religiose Yerfugungen gekniipft — soil das Ansmnen, fur die ganze 
muhammedamsche Gememde eme emheithch uberemstimmende Norm zu 
schaffen, zuriickgewiesen und m Folge davon m die entterntesten Provinzen 
einen Erlass gesendet haben, nach welchem jede derselben sich an die 
Lehren der ortlichen Fukaha halten moge 5 

Die muhammedaoischen Theologen schlugen in der Ausbildung der 
Gesetzwissenschaft (Fi^h) zwei versehiedenene YTege ein 

1 Der nattirhchere und to diirfen auch sagen ehrlichere von beiden, 
war derjemge, den die sogenannten Ashab al-ra’j 6 betraten Haditlie, welehe 


1) Al-Muwatta 1 II, p 357 2) Abu D^wud II, p 93. 

3) Em mteressantes Beispiel hierfur bietet Al-Mas e iidi Y, p.335 

4) Zahmten p 94 ff Zu den dort angefuhrten Stellen noch Kutb al-din, 

Chron Mekk p. 210, 3 ff. Derselbe Giundsatz wil’d auch auf dogmahsche IJnter- 
schiede ausgedelmt Al-Tabaii II, p 19ult (dem Muawija zugeschneben) 

5) Al-Dcirimi p 79 Bab ichtilaf al- fukaha 

6) Weitlaufigeres Quellemnaterial ubei dieselben s m inemen Zahmtenp 5ft 
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»U& Goi'tz linnnirten, w*iren au* deni I Jahrliumlert nielif in so reichiieher 
Ma^e ttlierkommen, da&s sie zurRegelung aller Verhaltnisxo ausgoreiehfc batten. 
Mat diesern durftigen Material sullte mail mm tin* alle Momente ties Fihli sem 
Auskommen haben. Wollte man melit nut lieuen Falsiticaten und erdieli- 
teten Traditionen alle Lucken des documontarisdien Materials aiisfOllen, 
so mu&ste man das gennge Yorhamlene auf speculativem Wege mi t alien 
methudiscixen Mitteln der Gesetzdeduetion, die erst zu sehaifen waren, bo- 
arlieiten, nnd vernnttels weitgehender Befugni'-se, die man eben deni deduc- 
tion Element einraurate, em Reehtsgebaude autbauen, welches in semem 
positiven Theile Resultate autwies , die nieht liu Haditli, sondern in der 
eigenen Gei&tesaibeit der Gelelirten begrmulet waren. Yieliaoh flbemahm 
man auch Reehtsbestimmungen ans clem romischen Roeht, diesem System, 
welches seme welterobemde Macht auf diesem Wege freiwilliger Unterwer- 
fung unwillkurlich auch auf die Yolker des Islam ausdehnte. Dieselben ge- 
sellsthaftliehen Anknupfungs- uiul Beruhrungspunkte, in welehen Eremer 
die Anlasse naehgewiesen hat, clurch welche <lie dogmatischen Thesen und 
Sti*eitfragen des onentalisehen Chnstenthums in den geistigen Yerkehr des 
Islam emdrangen , 1 smd es auch, welche das Eindrmgen der byzantinischen 
Rechtslehren und Rechtsmethoden erklaren . 2 Die Entlehnnng soldier den 
kanonischen Juristen der eroberten Lander abgelernter Reditslehren und 
positiver Rechtssatze ist bereits Offers betont worden , 3 Auch allgemeine 
Rechtspnncipien wurden vielfach entlehnt, wir ermnern nur an das oberste 
Pnncip der Proeessordnung: aflrmanti mcumbit onus probandi, und dass der 
Eid in erster Reihe dem Geklagten obliegt , 4 an die verschiedenen Arten 
der Praesumtion, welche — wie es mmdestens walirsehemlich ist — die 

1) Culturgesehiehtliehe Streifzuge auf d. Gebieto d. Islams p 2—8 

2) In znemei ungansehen Abhandlung Ueber die Anfange dpi mu ham - 
medanischen Gesetzwissensehaft (Budapest 1884 Abhandlungen dei ungar. 
Akad d "WAV' ) babe ich uber diese Frage weitkufiger gespiochen; leh hoffe, in wei- 
terer Fortsetzxmg dieser «, Studien " jene Abhandlung m neuer Bearbeitung vorlegen 
zu konnen. 

3) Engei, Emleitung zu seiner Maweidi-au^gabe p. XVI. Van den 
Dozj, De contiactu do ut des p 17. 148 Kremer, Cultuigesehichte dt*s 
Orients I Bd IX Eap. passim, das wicktigste Beispnd p.332. Hem! Hugues, Les 
ongines du droit musulman. La Fianee judiciaire 1880 p 25*2—263 (vgLDaieste, 
Jouinal des Savants 1882 p 252 — 265) Van Beichcm, La propriety terxxto- 
nale sous les premiers Califes (passim), ’sgl. Dugat. Couis complementaiie 
de geographie, histone et legislation des otats musulmans Leyon domei- 
ture (Pans 1873) p 33 

4) al-bejjina ‘aU-l-mudda'i wal-jamin ‘aLt-l-muddad ‘alejhi. B. Sahn nr 6 
Shakadat nr. 19 20 Al-Tirmidi I, p 231, das letztere Pnncip schemt bei den 
Aiabern in alter Zeit emgebuigert, vgl. die Piocedui in Ag VUI, p 103 f. 
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muhammeclamsdien Gesetzgelekrten dneet aus jener Quelle entlehnt luben 
Viel entseheidender ist die Thatsaelie, dass die Ansekauung uber die Reekts- 
«juellen, sowie uber die Hetkoden der Reektsdeduetion aus jener liemden 
Quelle entlelint worden smd Die eonsuetudo aut rerum perpetuo similiter 
judicatarum auctontas ist fast wortkck in das System der mukammedanisc ben 
Fukaka 5 ubernommen worclen. Auek das Recto des Ra 5 j (Meinung) seheint 
nur erne arabische Uebersetzung der opinio prudentium zu sein, sowie auek 
<ke Befugniss, die man den Fufeaka kinsicktlick der interpretatio juris uviks 
eimmunte, mckt unbeeinflusst vom ronnsoken Reokte entstand. Es ist niclit 
mogliek, diese eme monograplnseke Bekandlung erkeisekende wicktige cul- 
turkistoriscke Frage an diesem Orte weitlaufiger auszufukren. Aber so viel 
ist auek aus den vorkergekenden Andeutungen ersicktkek, dass die muham- 
medamseken Junsten in Syrien und Mesopotamien, welcke in der ersten 
Halfte des H. Jatokunderts ein mukammedanisekes Gesetz- system zu bear- 
beiten sick anschickten, keine Arbeit verrickteten, die — wie Renan memt — 
„ aus dem aiabiscken Genie “ emporgewacksen 1 Das Fikk ist ebensowenig 
Produkt des arabischen Geistes, me es die Grammatik (naku) und die dog- 
matiseke Dialektik (kalam) sind. Und die Mukammedaner alterer Zeiten 
katten ein klaxes Bewusstsem von diesem importirten Gkarakter des Fikh 
Als Document dieser Ueberzeugung und des aus derselben stammenden Wider- 
willens ist folgender Ausspruck, als dessen Urkeber c Urwa b al-Zubejr ge- 
nannt wird, ckaraktenstisck; in demselben ist der Widerwille gegen die 
unarabiscke , zumeist auek von Hawaii cultivirte Metkode der Gesetzwissen- 
sekaft maskirt, aber mckt verborgen „Die Sacke der Band Isr^il kdrte 
liickt auf, auf gutem Wege fortzusckreiten, bis dass die der Nation neu 
angeworbenen Elemente, die Kinder fremder Gefangener, welcke 
die Band Isrfil von fremden Nationen erbeuteten, erstanden und 
unter iknen das Raj lekrten und sie damit irre fukrten “. 2 Die allerersten 
und bedeutendsten Reprasentanten dieser Richtung waien fremden, mcktara- 
biseken Ursprungs, der bedentendste unter iknen, Abu Hanifa, war von 
persiseker Rasse 1 2 3 Diese smd die Urkeber dessen, was Renan als das ur- 
eigenste Product des arabiseken Geistes betraehtet, oder em alterer franzb- 
sischer Sckriffcsteller sogar als em Product der „Wiiste“ bezeicknete . 4 


1) Histoire generale des langues semitiques 3 Aufl p 380f 

2) Al-Darimi p. 28 = Ibn Maga p 7 oben: mil zala ami* B Isiifil mu tadilan 
lejsa fihi shej* katta nasha’a fihun al-muwalladun abna sabaju, al-mnam abna al- 
msa allata sabat B. Isia il mm gejnhim fakalu fihim bil-ra’j fa 9 adallukum 

3) vgl. Beitrage zur Literaturgesckickte dei Ski'a p. 69 

4) Micbaud et Poujoulat, Conespondanee d’Oiient 1830—31 (Bruxelles 
1841) m, p 183 
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2. Diese sclbstandige nnabhangige Methode. das System der mutam- 
medamschen Gesetzkunde aufzubaueu. A\ird gewuhnlich an dm Namen des 
Imam AM Hanifa (st 150} angeknupft. aber er war. wxe anderswo nach- 
gewiesen wurde, 1 meht der erste Begrunder derselhen , sondern jener Lehrer, 
in < lessen Schule diese Methode lhre grosste Tollendung erreichte. 

Sehon nnter semen nnmittelbaren Sehulern begmnt die Reaction gegen 
das ungetrubte Ra’j-system. Abti Jdsuf beruft sicb aid Tra<btionen, in Fallen, 
wo man auf found der Analogie anders lehrte. und widmpricht seinem 
Ijelirer Abd Hanifa nut Berufung aut die Ueberlieferang. 2 Al-Shejbani, 
der andere grosse Schiller des Abd HanUa, &uc-ht m Medina 211 den Ftlssen 
des Malik ibn Anas nach traditionellen Grundlagen ftir die Lehren des Fikh 
und bestrebt sicli, in einem besondern Werke 3 das der Lehre des Abd 
Hanifa zu Grande liegende Hadith-matenal aufzuweisen Er reprasentirt 
den rechten Flugel der RaVpartei. Zu klarem Ausdrack gelangt jedoch 
dies Streben m emer dem Ra 5 j gegnensch entgegenstehenden Schule, m 
jener Schule namhch, deren Anhanger sich Ash lb al-hadith nennen. Sie 
1 st junger als die Ra 5 j- schule und 1 st aus Opposition gegen die Methode 
derselben entstanden Hire Anhanger wollen alles Gesetz auf die Autont&t 
des Propheten, also auf regelrechtes Hadith zuruckgefuhrt wissen. Wir 
haben gesagt, dass der "Weg, den sie besehritten, der wemger ehrliche war; 
denn es lasst sich denken, dass bei dem genngen Material von Hadithen, das 
am Begmn dieser gesetzentwickelnden Thatigkeit zur Yerfugung war, zum 
grossen Theil die Hadithe erst zu verfertigen oder zu aecomodiren waren, 
welche die Autoritat emer bestimmten Doctrin bilden sollten Das Ra 5 j, das 
Gesetz als Resultat selbstandiger Ersehliessung, sollte um jeden Preis zuruck- 
gewiesen werden; das noch so schwach beglaubigte Hadith war der letztem 
vorzuziehen. Oft handelt es sich ja der Natur der Sache nach nur um 
emen Streit um Worte; denn die Ha<lith-leute gaben dasselbe Gesetz auf 
Grand des Hadith, welches die Ra'j -leute nach Maassgabe selbstandiger 
Folgenmg herausbrachten. Aber das Princip musste gerettet werden und 
sollte die Rettung auch nur durch Falschungen erreicht werden. „Zurech- 
nungsfabige Autontaten srnd jene, welche sa gen: haddathana, achbarana, an 
den dbrigen ist mchts Gutes a — so sagt Ahmed b. llanbal. 4 Aus rhesen 
Kreisen smd die vielen abtraglichen Urtheile ilber Abd Hanifa 5 hervorge- 


1) Zahiriten p 13 

2) KitSb al-charag p.36,10 if. 39unten. 109,2 u. a.m. 

3) Al-athar. Hsehr der vicekonigl Bibhothek m Kairo, Kataiog HI, p. 2 

4) Bei Ibn Bashkuwal ed, Coders p.252. 

5) Die alteste Znsammenstellung soldier Urtheile 1 st bei Hm Kutejba, Much - 
talif al-hailith p.63fif zu finden 
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gangen, weir he zu nntkr.ifton /n den Anfgaben der spatern Generation ge- 
Imrte, m welelier tier Gegen&atz zwisehen Ra’j und Haditli liur noeh theo- 
retiselie Bedeutung hatte 

Da es m den meisten gesetzlichen Fragen keme feststehende Praxis 
gab, so war dem niclit auszuweiehen, dass je nach der Ansieht der Theo- 
logen in den ver»chiedenen Ereisen nut Hinsicht auf eine und dieselbe 
Frage vei*seluedenartige . emander widersprecliende Hadithe 1m Sinne der 
betreffenden Leknneinnngen erdichtet Oder aus dem fruhern, von altersher 
iiberkommenen Material weiter fortgepflanzt wurden, welche dann als Stiltze 
der bezuglichen mdmduellen Ansicht, oder eines m gewissen Kreisen sclion 
von irfiher bestehenden Usus — denn oft soil 3a das Haditli nnr den Usus 
reehtfertigen — zu dienen berofen war. Man fragte im Kreise der AsMb 
al-haditlx am diese Zeit rncht viel uni die Beglaubigung, um die voile Wur- 
digkeit der Gewahrsmanner der beigebrachten Sdtze. Die strenge Prfifung 
der Gewahrsmanner des Isnad hat sich erst m spaterer Zeit entwickelt, als 
die Leiehtigkeit der Traditionenfalschung die Ueberlieferung znr Stiitzung 
alter muglichen, von den orthodoxen Theologen verponten religiosen oder 
soeialen Tendenzen geeignet erschemen liess Und auch die Form der Ueber- 
lieferung machte lhnen mcht viel Serupel Ausspruche, welche nach Art # 
der oben p 38 angefOhrten Traditionen des Zuhri entstanden und als Hadith 
des Propheten m Yerkehr kamen, konnten in ihren Augen als correcte Be- 
weise gelten. Strenger nahmen es mit der Untersuchung der Entstehnng 
und Form der Yerbreitung eigentlich nur die Ra’j-leute im "Irak, 1 welche 
auch ohne directes Hadith sich in den Fragen des Gesetzes zurechtfinden 
konnten. Die Anhanger jener Partei, welche ohne Haditli mcht fortkommen 
konnte, mussten nach jedem irgendwie ertraghehen Texte greifen, der lhnen 
als Beleg fiir lhre Thesen dienen konnte Es lasst sich denken, wie uppig 
uater solchen Umstanden das Hadith -fabricixen wucherte. 

IX 

Die Lehre der Ashab al- hadith war fur den Sinn des muhammedam- 
schen Yolkes em Postulat der Religion geworden Yon den Yoraussetzungen 
des glaubigen Muhammedaners ausgehend gab es mchts Selbstverstandlicheres, 
als flies, dass alles Gesetz auf die Autoritat des Buches oder der sonstigen 
Mittheilungen des hochsten Gesetzgebers der muhammedanischen Xirche, 
n<£mkch des Propheten, gestiitzt sein miisse Dieser Forderung mussten sich 

1) Dies wnd aus den mteiessanten Thatsachen ersichthch, welche diesbezughch 
beim Chatib Bagdad! fol 78 ff gesammelt smd Es 1 st sehr bemerkenswerth, dass 
auch Al-Buchari — wie er dies dem Tirmidi mundhch roittheilte — die Zuhri’sche 
Art der Tradition&venmttiuiig (al-ard) nicht missbilligt. Al-Tirmidi I, p 121 oben. 
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nun aueh die Ra’j-leute bald anbequemen. Die Doctnnen, welche sie auf 
speculative Weise erschlossen, wollten sie nicht anfopfern nnd dadurch ge- 
nethen sie auf emen sehr sehlupfrigen Weg Was sie Positives m ihren 
Schulen lehrten, dafur mussten auch sie selbst Hadithe bringen, oder — nnd 
dies war der minder unehrliche Weg — sie mussten sich bestreben, die ob- 
waltenden Hadithe im Smne lhrer Lehre zu deuten und anzuwenden oder 
zu accomodiren. Dies smd die basnschen, kfifischen u. s. w. hadithe, welche 
von den Asliab al-hadith verworfen werden. 1 Es smd Hadithe, welche den 
Resultaten des Ra’j als Argumente dienen sollten In den spateren Ra 3 j- 
sehulen (selbst jener, welche Abd Hanifa’s Namen fiihrt) mmmt demnacli 
das Hadlth formell cheselbe Stelle em, die es m der gegnerischen Schule 
einnimmt Freilich blieb an der Art der Traditionsausbeutung im c Irak 
— hier herrsehten ja die Ra 5 j- schulen vor und darum trugen sie auch den 
Namen dieser Provmz — die spitzfindige Art haften, welche der Theologie 
dieser Schulen aus jener Zeit eigen war, m welcher ihre Begrunder der 
freien Folgerung noch mehr Rechte einraumen durften. Man stellte der 
C irakischen Schule m dieser Beziehung die lugazenische gegenuber, welche 
die alten medinensischen Traditionen treuer pflegend, m der spitzfindigcn 
Deutung weniger Talent entfaltete und dem Herkommen wemger Gewalt 
anthat 2 Ihre Benennung als higazenisehe Schule ist freilich nur cum 
grano sails hmzunehmen. In Medina mangelte es nicht an Ra 5 j -lehrern ; 
wir wollen nur den Rabfa b. Farrdch (st 132, 133 oder 142) erwahnen, 


1) vgl. z B bei Al-Zmkani zum Muwatta’ II, p 7 (Ibn Abd al-bair) p 12 
athTir basnjja kufijja, Al-ShafTi, Risala §34 waraw<i - 1 - Basrijjuna mam 

2) Es ist bezeichnend, dass em medinensischei Anliangei des Ra’j, Abu Sa'id, 

die ‘Iifikier veikohnt, diese antworten mit emem Epigiamm, m welchem sie ausspre- 

chen, dass das Din nui von den ‘Irakiem gepflegt wad, wahrend die Medinenser nni 
fur Musikmstiumente (al-bamm wal-mathna, wal-zii) Sinn haben (Al-IkdlH, p 132 u., 

133, 2 ist statt al-zui zu lesen al-dui) Wain end un ‘Iiak selbst em Chalid al- 
Kasii die Debung dei Gesangskunst officiell unteisagt (Ag II, p 123unten), winden 
die Mugannun m Medina zur genchthoben Zeugenschaft zugelassen, woran die 'Irakiei 
nicht wemg Anstoss nahmen (ibid Y, p 141, 12 ff , vgl. YH, p 168, 19) Mit welchen 
Augen der hialasche Theologe don Sanger betiachtete, dafui bietet die Begegnung des 
Abu Jusuf mit dem higazenischen Sangei Ibn Gann 4 em Beispiel (YI, p 70 oben) 
Die Veiemigung von Gesangskunst und theologischei Gelebisamlceit, wie dieselbe bei 
Ibn 6ami e voihanden war, gehoite um jene Zeit niclit zu den Soltenheiten (z.B. SIY, 
p, 45 oben); wai ja selbst Malik b Anas im Anfang semei Laufbabn Gesangskunstler 
und veihess die Eunst nur deshaib, well ei wegen somes hasslichen Gosichtes wenig 
Aussioht hatte, auf diesem Gebiete vor waits zu kommen (IY, p 39 unten) Dai auf 
bezieht sioh die Antwort ernes Medinensers auf die Erage des Harun al- Rashid woi 
denn m Medina den Gesang veipont? „Wen Gott mit der Stiafe des Malik b. Anas 
heimgesuclit“ (II, p. 78, 14) 
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veil man ilin vorzugsweise Rabfnt al-ra 1 2 3 4 5 j zu nennen pflegte 1 Und in 
einem veitern Elapitel warden vn 1 ja noeh selien konueij, dass auch der 
grosse higazemsche Lelirer Malik, wollte er mcht den Weg der Ealschung 
betreten, olrne opmio kem Gesetzbuch scliaffen konnte AIs hervorragendstes 
Muster erwahnt er eben jenen Rabfa, 2 von dem er aucb Ueberlieferungen 
ubernahm und weiter verpflanzte, 5 und dessen Methode er so hoch sehatzte, 
dass er das Urtheil ausspraeh Die Eemheit des Rkh ist geschwunden, seit- 
dem man Rabfa zu Grabe getragen 4 Darm blieb er der Ijug&zemschen 
Ueberlieferung treu, dass er die Sunna seiner Heimath hoher stellte, als 
die fur die neuen Lehren gemiinzten Hadithe. 

Ein sebr bezeichnendes Beispiel auf diesem Gebiete ist die Meinungs- 
differenz ilber die Art der Schenkung, welche man Al- C umra nennt, d. h 
eine Schenkung auf Lebenszeit, deren Object mit dem Absterben des Be- 
schenkten auf den Schenker oder semen Rechtsnachfolger zurdckfallt Diese 
Art Ton Schenkungen schemt 1 m alten Gewohnheitsrecht der Araber be- 
grundet zu sein, 5 und zu Malik’s Zeit war sie in Medina als reehtsgiiltig 
anerkannt. 6 Ti*otzdem steht direr Berechtigung eme Reihe von Traditions- 
ausspruchen entgegen, welche auch Malik kennt, und welche die beschran- 
kende Bedmgung der c Umra - schenkungen fur ungultig erklaren, vielmehr 
den Erben des zeitweiligen Besitzers das Recht zugestehen, nach dem Tode 
desselben das Object der c Umra als ihr Erbeigenthum zu betrachten 7 

Wir gedenken mcht, uns hier m die ntualistischen und gesetzwissen- 
schafthGhen Differenzen der verschiedenen Schulen (madahib) tiefer einzu- 
lassen. Znm Verstandmss der Yerschiedenheit der Traditionsbenntzung m 
der c iraJdschen. Schule emerseits und der lngazenischen andererseits, 8 moch- 
ten wir nur em Beispiel anfuhren. Es betrifft ein Detail aus dem Ehe- 
gesetze des Islam. 


1) Die Gegner machten sich ubei ilin sowie ubei semen Zeitgenossen Abu Hanifa 
und andere Ra’j-lekrer (Zahmten p 16) lustig und ersannen boshafte Anekdoten 
zum Nachtheil derselBen Den Babi c a brachte man m den Ruf ernes Schwatzers, Al- 
4ahiz, Bajan fol 17 a 

2) Bei Ibn Bashkuwal p 164, 10 

3) z.B. Al-Muwatta’ II, p. 28. 

4) Bei Al-Zurkani HI, p. 44 

5) Folgt aus Lebid p 22 v 4 wama-l-malu ilia mu'maiStun wadfffu 

6) Al-Muwatta’ m, p 224. 

7) Die emander entgegenstehenden Traditionen smd am reichlichsten mitgetheilt 
bei Al-Nas£i IE, p. 74 — 77, ygl Abu D&wud IT, p. 71. 72 

8) Die Differenzpunkte dieser beiden Schulen hat zu aHererst Al-Wakidi, 
der Chiomst, zusammengestellt, auch die e Umra -6 age hat ei behandelt, Fihnst 
p. 99, 10. 


% 
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Gelegentlich der Unterwerfung des ThaMf-stammes — so wird bench- 
tet — bot sich Muhammed zu allererst die Gelegenheit dar, eine Entscheidung 
daniber zu treffen, was mit den Weibern ernes neubekehrten Heiden zu ge- 
scliehen babe, den das Btindmss der Ehe zu gleiclier Zeit mit mehr als 
vier Ehefrauen verbmdet Der zum Islam bekehrte Gejlan hatte namhch 
zehn Frauen. Der Prophet befahl lhm, von diesen Frauen „vaer zu behalten 
und sich von den ubngen zu trennen“ 1 Diese Entscheidung ist die JCadtth- 
<juelle der Eechtsentscheidung fiir jeden ahnlichen gegebenen Fall 2 Hiir 
wird der eben angefuhrte Entscheidungsspruch Muharamed’s in den beiden 
Schulen verschieden aufgefasst. Die Higazener, den Buchstaben und Yort- 
lant des autoritativen Satzes erfassend, sagen, es sei gleichgultig, welche 
Frauen entlassen werden, 3 der Prophet verlange nur, dass vier Frauen be- 
halten, die iibrigen entlassen werden sollen. Die 'Ir&kier, nach der Batio 
des Gesetzes forschend und dieselbe hervorhebend, legen Gewicht darauf, 
dass nach muhammedamscher Auffassung nur die altesten vier Frauen recht- 
massige Gattinnen waren, die Ehe mit den spateren aber in muhammeda- 
nisekem Smne mcht mehr emgegangen werden durfte Yenn nun ein Heide, 
• der m solcher Weise unstatthaften ehelichen Yerbindung lebt, dieselben lost, 
so darf derselbe vier Frauen in der Reihenfolge ilirer Anciennetat beibehal- 
ten, und diejemgen Frauen, welche er als fiinfte, sechste u. s w. heimgefuhrt, 
miissen als lllegitim entlassen werden. 4 

Wir konnen hier den Einfluss des speculativen Elementes auf die 
Methode der 'iraMsclien Auslegung erfahren. Und eben dieses Deuteln — 
wodurch sie erne anerkannte Tradition lhrer selbstandigen Lehre zu acco- 
modiren strebten — war den Gegnem zuwider Als der Medinenser 'Ubejd- 
alldh b c Omar, Urenkel des Chalifen 'Omar I , m der zweiten Halfte des 
II. Jahrhunderts nach c Mk kam, fiihlte er sich veranlasst, den Leitern des 
dortigen rehgidsen Lebens den Yorwurf zu machen, dass sie die religiose 


1) Al-Shejbtni p 240 

2) Aus den Traditionen bei Abu Dawud I, p 222 ist dies noch deutliclier 
ersiehtheh, dort lasst man den Propheten sagen* lehtar minha aiba e an 

3) vgl. Ibn Hagar IY, p. 690 Yon Ibn Guiejg: „Der Islam kam, und Abu 
Sufjan b Harb hatte sechs Fiauen, auch Safwan b Umejja hatte sechs Frauen (fol- 
gen die Namen derselben) ... Er schied sich m der Folge von Umm "Wahab, sie 
war namhch schon bejahrt, von Fachita bmt al-Aswad aber trennte lhn das Gesetz 
des Islam, denn sem eigenei Yater hatte sie fruher zur Frau, spater, wahrend der 
Regierang 'Omads, trennte er sich auch von 'Atika (mcht in Folge dos Gesetzes, son- 
dem aus fieiem Entschlusse) tt . (Umm Wahab und Fachita stohen m der Aufzahlung 
der sechs Frauen an erster und zweiter Stelle). 

4) Bei Al-Suhejli zu Ibn HisMm, Anmerkungen p 199 

Groldzxlxer, Muhammedan. Studien II g 
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Wissensehaft verderben nnd verdunkeln. 1 Malik b Anas trante mit Aus- 
nahme des einzigen Hushejm b Bashir aus Wasit (st 183) keinem emzigen 
seiner 'lrakisehen Zeitgenos&en die Fahigkeit zu, mit dem Hadith nchtig 
umzugeken. 2 Fur diesen Wider willen gegen die 'irakische Art haben die 
Gegner derselben Anhaltspunkte in der altern Gesclnchte des Islam ersonnen. 
Zur Zeit 'Omar's I. lassen sie emen Mann aus dem 'Irak, Sabig b. c Isl, m 
den Armeen der Keehtglaubigen, welehe damals m versehiedenen eroberten 
Provinzen im Lager standen, herumreisen und Zweideutigkeiten des Koran 
erklSren. Er kommt auch naeh Medina und wird dort von c Omar in erbarm- 
licher Weise durehgepriigelt, und alle Mensehen werden gewamt, mit lhm 
umzugehen 3 In der sohadenfrohesten Weise erzahlen die Traditionarier die 
Bestrafung des Sabig, 4 so wie auch uber die Spitzfindigkeiten, die er zum 
hesten gab, Anekdoten m Umlauf gesetzt wurden, welehe chese ganze Rich- 
tung der Beschaftigung mit der Religionsgelehrsamkeit ms Lacherliche zu 
ziehen berufen waren 5 

Aber meht nur m abgeleiteten Emzelfragen der Geselzanwendung finden 
wir die beiden Schulen m versehiedenen Richtungen ausemander streben 
Zuweilen betnfft lhr Gegeusatz auch allgememere Fragen der Gerechtigkeits- 
pflege. Um hierfur nnndestens em Beispiel anzufuhren, wollen w erwah- 
nen, dass naoh der Lehre der higazemschen Schule das Urtheil auf Grand 
subjectiver Indieien Oder der eigenen innern Ueberzeugung des Richters 
(bi'ilimhi) ausgeschlossen ist; dieser durfe sem Urtheil nur auf Grund objec- 
tiver Beweismomente fallen, 6 wo diese fehlen, musse das Urtheil trotz der 
moralischen Ueberzeugung des Richters suspendirt werden. 7 8 In der c iraki- 
schen Schule s war man der Zulassung der Berechtigung der subjectiven 

1) Tahdib p. 403, 3 

2) ibid p. 608, 7, 

3) Jakut m, p 677, 19 

4) Am eingehendsten Al-Danmt p 31. 

5) Ibn Duiejd p 139 unten 

6) Maa wird an dio Regel der taimudischen Gesetzpflege ennnert en ladda&jan 
ella ma she c enaw moth. Babyl B bathra fol 131 a (das Citat bei Levy, Neuhehr 
WB I, p 399®, und Kohut, Aiuch HI, p 93 b unt zu benchtigen) 

7) Jedoch auch mnerhalb dieser Lehre waren pnncipielle Concessionen moghch, 
duich die Anwendung des Grundsatzes des istislah, woruber WZKM I, p.229 

8) Aber auch mneihalb deiselben gab es emigen Meinungsuuterschied, we 
dies bei Al-Chassaf, A dab al-kadi fol 95 ff. weitlaufig ausemandergesetzt wird 
Al-Kurtubi, bei Al-Zurkani m, p. 181, eifert gegen ,}ene Gesetzgelehrteu, vrelche 
den Grundsatz leliren und vertheidigen, dass „der dem Mensehen mnewohnende Zeuge 
glaubwurdigei &ei als em ausseier Zeuge 41 . 
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tfeberzeugung des Richters mehr geneigt 1 Auch in dieser allgemeinen Frage 
druekt sich die Zuerkennung des Werthes und cier Berechtigung aus, welche 
die Theologen des c Mk der subjeetiyen Intuition nicht yersagen. 

X 

Aus dem Yorhergehenden ist ersichtlich, dass schon bezuglich der 
altesten Zeit lhrer Entwiekelung von einer emheithchen Sunna im Islam 
mcht die Rede sem kann, da hmsichtlich derselben Frage verschiedene, 
gegensatzliche iHadlthe, entstanden zur Unterstutzung einander widerspre- 
chender Schulmeinungen, gleichberechtigt nebenemander stehen. Es gab ver- 
sclnedene Methoden, solehe Widerspruche theoretisch auszugleichen. Die 
Festtgung des Traditionsstudiums zeitigte die Kritik der Hadithe und lhrer 
Gewdhrsmanner, dadurch wurde es moglich, den Gewahrsmannern des emen 
Haditli mehr Glauben beizumessen (targih) , als denen ernes andem, wider- 
spreclienden. Dadurch gewann man emen Gesichtspunkt fur die Beyor- 
zugung des emen Haditli gegemiber emem anclern, welches erne widerspre- 
chende Lehre involvirte 

Aelter schemt die Methode der Ausgleichung der Widerspruche zu 
sem, welche clarauf abzielt, durch harmonisirendes Yerfahren die 
Existenz ernes Widerspruches zu beseitigen. Diese Harmonistik wurde sehr 
friih geubt, denn die Gegner des Hadith-wesens greifen reeht gerne eben 
den widerspruchsvollen Charakter der yerschiedenen Traditionen auf , um die 
Unhaltbarkeit der Autoritdt, die man in frommen Kreisen solchen „TJebeilie- 
ferungen“ beimaass, zu erweisen Gegen solehe Angnffe musste der Haclith- 
anh^nger wohl gerustet sein; am bequemsten war es, durch harmonistische 
Bemdhungen die Widerspruche aus der Welt zu schaffen Diesem Bestreben 
hat Al-Shafi c i (st 204), der unter alien alten Lehrern die grossten Yer- 
flienste um die Schdpiung einer Methodologie der Gesetzwissenschatt sich 
erwarb, yiele Kapitel semer Risala (Abhandlung uber die Usdl al- filch, 
Prmcipien der Gesetzwissenschaffc) 2 gewidmet, in welchen er die Theone 
entwickelt, nach welchen methodischen Prmcipien die widersprechenden 
Hadithe mitemander in Emklang gebracht werdon miissen. Ibn Kutejba 
handhabt chese Y ertheichgungs waff e bereits mit einer Fertigkeit, welche yor- 
aussetzen l&sst, dass diese Methode bereits yon fniher fest eingeburgert in den 
Kreisen war, als deren Anhanger er sich bekennt Em Beispiel wird diesen 


1) B Ahkam nr 21 

2) Dieses fur die Geschiekte der Haditli - interpretation wichtige Work bildet 
den histonschen Ausgangspunkt fui die muhammedamsclie Gesetzwissenschaft ; die 
yieekomgl Bibhothek m Kauo besitzt zwei handschnftliche Exemplars clesselben 

6 * 
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methoflischen Eunstgnif wolil am besten kennen lehren. r Sie (die Gegner 
der Tradition) sagen: Zwei wnlersprechende Haclithe betreffs der (kleinen) 
Kinder der Unglaubigen. Bit uberliefert, dass Sa e b b. (jatthama zum Pro- 
pheten gesagt liabe* Unsere Rosse zerstampfen wain-end des Ueberfalles im 
Bnnkel der Kacht die (kleinen) Kinder der Unglaubigen. Da sagte der Pro- 
phet: Sie (diese Kinder) gehoren zn ibren Yatem 1 2 3 — Dann nberliefert ilir: 
Der Prophet entsandte eme Truppenabtheilung , diese todtete die Weiber nnd 
die kleinen Kinder; da missbilligte dies der Prophet sehr streng Sie sagten: 
Diese smd ja die Sprdsslinge von Unglaubigen* Er aber erwiderte: Smd 
denn nicht eure Besten Sprdsslinge von Unglaubigen? 442 

,,Wir sagen Member, dass zwischen diesen beiden Ueberlieferungen 
kein Widersproeh obwaltet Sa c b b. Oatthama inaehte die Mittheilung, dass 
die Pferde ‘wain-end des Ueberfalles im Dunkel der Nacht.’ u s. w. Darauf 
erwiderte der Prophet, dass die kleinen Kinder zu ihren Yatem gehoren, 
d h m dieser "Welt smd sie ihren Yatem gleich 2 u beurtheilen. Es war 
dunkle Naeht, man machte emen Ausfall, naan uberfiel die Unglaubigen; da 
habt ihr euch nicht mit Rucksicht auf die kleinen Kinder zuruckzuziehen, 
deim es tnfft dieselben was lhre Yater tnfft. Freilich darf man es nicht 
gerade auf die Todtung der Kinder absehen 44 

„Was er in der andem Ueberlieferung missbilligt, ist, dass sie Weiber 
und Kinder absichthch todteten (ta c ammadu dalika) wegen des Unglaubens 
ihrer Yater. Daruber sagte er: Smd denn nicht eure Besten Sprdsslinge 
von Unglaubigen’ d. h vielleicht gieht es unter lhnen solche, welehe bei 
Erlangung der Reife den Islam ehrlich bekennen wurden 448 

Es giebt wohl wenige Kapitel des muhammedamschen Gesetzes, deren 
Traditionsmaterial nicht solche Widerspruche aufwiese Es ist sehr leicht 
zu verstehen, dass sieh in der thatsachlichen Uebung des alltaglichen Lebens 
dasjemge Hadith am leichtesten Gelttmg zu verschaffen wusste, welches von 
der Anerkennung des Bestehenden ausging unci fur dasselbe eme gesetzliche 


1) Abu Dawud I, p 264 

2) Der Prophet wahlte von den Gefangenen dei Banu Kuiejza diejemgen aus, 
denen der Bart gewachsen war, diese liess ei todten, die Bartlosen veischonte er — 
so ubeiliefert 'Atijja al-Kurazi, der diesem Umstande seme Enettung verdankte. 
Tahdib p.425,7; demgemass ist das unverstandhche thmm jtlibtu m Tahdtb 
p.522,4 zu corrigiren lam junbitu Bei Abu D2wM I, p. 259oben, Al-Tirmidi 
I, p. 298. 300 smd die dem Propheten zugeschnebenen Instructionen im Kiiege gegen 
die Unglaubigen mitgetheilt. Das Schonen des Lebens von Kindei-n, Prauen und 
Gxeisen wird bedmgungslos anbefohlen, vgl. Fragmenta ed. de Goeje. p.75,1 Al- 
Tabari I 7 p. 1850. 

3) Muchtahf al-hadith p. 315 
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Autontat abgab, 1 welche als disciplimrendes Element m die Unsicherheit und 
Seh wankung dieser in fruberen Zeiten sich selbst iiberlassenen YerhMltmsse 
eingriff oder in widerspmchsloser uberemstmrmender Weise ean neues, erst 
durch den Islam aufgekommenes Moment des Lebens regelte. Denn es ware 
eme Tausehung, wenn wir voraussetzen wollten, dass es emem dem herr- 
sclienden Usns vollends zuwiderlaufenden Hadith bei aller Protection, welche 
dessen Erforscher erfuhren, gelingen konnte, emen thatsaxMiehen Umsturz 
der bestelienden Yerhaltnisse zn bewirken 

Audi der Aufsehwung, den die Anerkennung der Sunna unter den 
c Abbasiden nahm, konnte nieht alle Welt zur Beute der Sunna -manner 
machen. Anfangs schemt sich lhre Thatigkeit auf der H5he der Erforder- 
msse des thatsaehlielien Lebens gehalten zu haben, das sie m religioser 
Beziehung zu regeln bestrebt waren. Aber alien Ansgeburten ihrer Studier- 
stuben konnte sich das Leben denn doch mcht anhequemen Fest emge- 
wurzelte Rechtsgebr&uche und andere Gewohnheiten , die mcht nach ihrem 
Geschmaeke, nieht im Sinne der Consequenzen direr theologischen Yoraus- 
setzungen waren, konnten nieht ausgejatet warden. Es trat nmi immer 
wieder das Problem hervor, dass die Praxis mcht m alien Dingen der 
Sunna entsprach. Handelte es sich um locale Abweichungen, so konnten 
wohl die Theologen gegen dieselben eifern und ihren frommen Groll auf 
die Machthaber ausschtitten, die ihnen im Tagjir al-munkar 2 nieht ge- 
ndgende Hilfe leisten; sie fanden auch manehmal einen gottesfiirchtigen 
Yogt, der durch dire Unterstiitzung das Wohlgefallen Allah’s erreichen zu 
konnen glaubte 

Es handelte sich jedoch sehr oft um mehr als locale Abweichungen 
Unter den aus den Werkstatten frommer Traditionaner in die Welt tretenden 
Lelirsatzen fanden sich auch solche, welche im Gegensatze zu der auf brei- 
teren Gebieten des offentlichen Lebens herrschenden Praxis standen Die 
Macht hatten sie mcht — obwohl sie wohl mcht wemg Lust versptirten, 
sich eine solche zuzumuthen — liberall herrschende Strdmungen der Gesell- 
schaft nach lhren Fictionen zu modeln. Dies gmg mcht an, wenn es sich 
um Sitten und Anschauungen handelte, welche mcht bloss locale Bedeutung 
hatten, sondern m der Uebung des Lebens allenthalben so tief emgewurzelt 
waren, dass sie ftighch als Igma, als „Consensus der Gesammtgememde“, 
betrachtet werden konnte. Da musste nun der Theologe pactiren. Entweder 
gab er zu, dass sein Hadith duich emen andem Text abrogirt (mansHch) 


1) Wie z B m Medina — nach p 80 — diejemgen Hadithe obsiegten, welche 
das Gewohnheitsiecht dei c Umi a - geschenke sanctiomrten, 

2) Tgl ZDMGr. XII, p,56ff. 
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wurde — den abrogirenden Text (na&icli) konnte er sick ziun mindesten 
aus tier Masse der in Umlaut befindkcken widerspreckenden Haditke leiekt 
besekaffen — oiler er musste sick zu der aussersten Concession veisteken, 
tke man von lkm voraussetzen konnte: er musste zugeben, dass das Igma 
kSker steke als die Tradition ,,Y T enn das Igm£ c — so lekren sie — 
dem klaren Ausdruck der Sunna widerapncht, so kebt zwar jenes den YTort- 
laut des Gesetzes mckt auf, denn das Igma kann die Sunna nickt abrogiren, 
ebensowenig wie es selbst der Abrogation unterworfen ist; aber der 'Wider- 
spruck desselben gegen die Sunna ist ern Beweis dafiir, dass es — wenn 
dies auck mckt documentansck naekgewiesen werden kann — lrgendwo 
erne abrogirende Sunna geben musse (auf welcke sick das Igma c stiitzt) tc 1 
Dies ist em rabukstiscker Kniff, durck welcken die Autoritat der Sunna 
gegenuber den macktigen Erfordemissen des wnkkcken Lebens tkeoretisck 
gerettet werden sollte Aber in alterer Zeit 1 2 3 ist man aufricktiger gewesen. 
Man setzte nickt unbekannte Haditke voraus, welcke wokl den sunnage- 
massen Ckarakter des alltaglicken Branches recktfertigen konnten, sondern 
man sagfce es — wie Ibn Kutejba, emer der eifrigsten Yertheichger der 
Ashab al-biaditk gegen die Ra'j -leute, im HU. Jakrhundert — gerade ker- 
aus, dass „die ‘Wahrkeit viel eker durck das Igma erschlossen werden 
konne, als durck die Ueberlieferung. Das Haditk ist vielen Weckselfallen 
ausgesetzt durch die Nachlassigkeit der Ueberkeferer, durck die Unklarkeiten 
der Erklarung, durck stattgefundene Abrogation, durck die Unzuverlassigkeit 
der Gewahrsmanner, durck das Yorkandensem zweier widerspreckender Haditk- 
gesetze..., das I gin a der Gememde ist frei von alien diesen Wecksel- 

Mlen Daker kommt es, dass die Menscken bis auf den Prophe- 

ten zurtlckgekende Haditke uberliefern, aber in der Praxis andere 
Wege geken“. s 

Dieser Widerspruck brackte die Lehre von dem Gewiekt der Gesammt- 
ansicht und Gesammtiibnng der mukammedaniscken Gememde — dies 
ist Igma — zur Beite, und dies grosse Pnncip wirkte im Bewusstsem dei 
Muhammedaner macktiger als jedes andere Argument. „Meine Gememde kat 
kerne Ueberemstmmmng, die ein Irrtkum ware“ — so lasst man Mukammed 
sagen . 4 Nur wemge Tkeologen kaben sick der bedmgungslosen Geitung des 

1) Al-Nawawi I, p 22,17. 

2) Malik b. Anas entseheidet sioh fur die Riohtigkeit der Praxis gegenubei 
widerstreitender Hadithe, jene ist limi so viel wie Igma*; vgl. die Auseinandeisetzung 
diesei Prage bei Al-‘Abdan, Madehal I, p 292. 

3) Muehtahf al-kadith p 311 Beispiele bind ibid. p. 112 angefuhrt. 

4) Abu DAwdd IE, p, 131unten, Al-Tirmidi H, p 25, Masabih al-sunaa 
I, p. 14, vgl Zahmten p. 33 Anm. 2. Die Igma‘-tiadition wird bei B und Muskm 
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Igina wideisetzi 1 Das Igma ist clemnacli em Gegengewicht gegen das 
JBestreben der Tracktionaner, die herrsckenden Uebungen vollends nadi lkren 
Ansckauungen zu reformiren und gegeu die Gewohnheitsgesetze der Gesell- 
sckaft in sekroffen Gegensatz zu treten Sie mussten, wie wir soeben ge- 
sehen liaben, emer solcken Mackt gegenuber lkre Sckvacke emgesteken, und 
sie waren so klug, fur dieses Zugestandniss die Form zu finden, duroh welche 
sick die Anerkennung des Igma zu emem Element der Sunna gestaltete 


mckt angefiihit; dieselbe gilt mckt als sakik (von unzweifelkaffcer Ricktigkeit), son- 
rlem nur als kasan. 

1) Besonders m pkilosopkisoken Kreisen, z B doi Mu tazilite Al-Nazzam. 
Yon ikm wird folgendei Ideengang ubeikefert. n Es ist moglith , dass alle Muslimun 
eme lmge Lehie ubeiemstimmend zulassen, so z B lekit der gauze Islam uberem- 
stunmend, dass Muhammed lm Unteischiede von andeien Piopketen eme Mission fur 
die ganze Menscbkeit katte Die Sacke veikalt sick abei so, dass Gk>tt emen jeden 
Piopketen zur ganzen Mensckkeit sandte tt u s w. Mucktalif al-kaditk p 19. 



Drittes Kapitel. 

Das Hadlth. in seiner Beziehnng zn den ParteikSmpfen 

im Islam. 

L 

Melir als die gesetzlichen Theile des Hadlth haben fur die Cultur- 
ge&chichte jene Seiten desselben Bedeutung, velche uns zeigen, wie die 
religiosen Elemente der muliammedamschen Welt mit den pohtischen Zu- 
standen and Yerhaltmssen im Islam sich ausemandersetzten Wie a lie ihre 
Lehren, so sind auch die dieses Gebiet betreffenden IJeberzeugungen in die 
Form des Hadlth gekleidet. Diesbezuglich werden wir emige Gruppen von 
Hadlthen zu betrachten haben, in welchen uns die aus dem Yerhaltmss der 
religiOs denkenden Ereise zu der factisehen Staatsgewalt erwachsenden Be- 
ziehnngen Mar vor Augen treten konnen. 

Yor alien Dingen wird sich unsere Aufmerksamkeit auf eme Gruppe 
von politischen Hadlthen lenken, welche ihren Ursprung der Absicht 
verdankt, der Gbrigkeit den Gehorsam des Yolks unter Umstanden zu sichem, 
Ranter welchen gerade die religidse Eiohtung die Yerweigerung des Gehor- 
sams leicht als unabweisliehe religiose Pflicht hatte erseheinen lassen konnen. 
Solche Umstande schuf zu allererst das durch und durch religionswidrige 
umejjadische Begunent Yor demselben den Hacken beugen, wie es die 
Syrer thaten, welche man als die ,,Bereitwilligsten im Gehorsam gegen 
Menschen und die Widerspenstigsten im Gehorsam gegen Gott“ eharakteri- 
szrte, 1 — dies konnte emem frommen Muhammedaner nicht als ganz selbst- 
verstandlich erschemen; und -ware der religionstreue Muhammedaner meht 
durch sein eigenes Gefuhl zum Nachdenken daruber gefuhrt worden, ob die 
Herren, welche in Damascus das Scepter fuhren, und ihre ergebenen Heer- 
fuhrer und Landpfleger, -wie Al-Haggag b. Jttsuf, ChaJid al-Kasri und Manner 
SUmlicher Art, die berechtigten Fuhrer der religiosen Gemeinde seien, so 
gab es der Pratendenten und Umsturzler genug, deren Emissare ihren Ten- 


1) Bei Abu-l-Mahasm I, p. SO, 10. 
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denzen ein pietistisches Mantelchen umzuMUen nicht vergassen, um dadurob 
um so siclierere Wirkung zu erzielen. 

Das Problem: wie sieb der Eecbtglaubige unter soloben Herrscberix 
zu benebmen babe, erscbien wahrend dieser ganzen Zeit als eine der wieh- 
tigsten Fragen des religiosen Lebens. Es wnrde m versehiedener Wexse 
geldst, and die Tradition bat ans den Abdruck dieser Entscbeidangen auf- 
bewabrt. Dass es Intransmgente gab, die von den rucblosen Herrscbern 
and ibren Organen, welebe sie mit dem Namen inabilldn, die Profana- 
toren, belegten, 1 niebts wissen wollten and ibnen passiven Widerstand ent- 
gegenstellten, davon haben wir bereits 1 m vorhergehenden Kapitel p. 39 
Beispiele geseben. Sie standen, was ibre Ansicbt fiber die Pflicbt der Be- 
kampfong solcber Herrscber betrifft, vollends aaf dem Standpankt der Cha- 
ngiten, von denen sie jedoch ihre Ueberzeagang von der Berecbtigang des 
Cbalifates des c Ali, eventaell seiner Nachfolger, trennte. Ihren Glauben an 
Gott and an die Sendang Mabammeds erganzen sie nocb in ibrer Sterbe- 
stunde mit dem Bekenntmss, dass Al-Haggag nicbt za den Glanbigen ge- 
zahlt werden darfe 2 * Es waren die Zahmeren and Gedaldigeren anter lhnen, 
aas deren Kreise Haditbe, wie das folgende, anter die Glanbigen gesendet 
warden* „Es werden deremst Emire fiber each berrseben, welehe Tiber eaer 
tagliebes Brot verfiigen and each dasselbe vorentbalten, es sei denn, dass 
ibr Lagen far wabr anerkeDnt and sie m ibrem Unglaaben anterstatzt: 
gebet ibnen, was ibnen reobtens gebabrt, so lange sie es von each anneh- 
men; begeben sie aber darin Yerratb an each, so bekampfet sie, and wer 
wegen solcben Yerbaiiejis getodtet wird, der gilt als Martyrer“. 8 

Dieser Oppositionspartei stand m scbroffem Gegensatz erne vollends 
loyale Eiebtang gegenuber. Man nannte ihre Anhanger, wie es scbein^ 
Murgften, weil sie die praktische Yerdrangang der Glaabensgesetze 
seitens der Umejjaden mcbt als Grand betrachteten, lhnen, wenn aacb nur 
tbeoretisob, den Geborsam za versagen, 4 dieselben als Kafirtn za brandmar- 
ken 5 * and der Yerdammniss anheimzastellen, and well es ibnen fin* die 

1) Ag YE, p.31,15 mubill von Al-Haggag, vgl Ag. XV, p. 8v. u., Jakut 
n, p 429, 3 v. a Dies ist naturbob subjeotiv emseitige Auffassung; die Umejjaden 
ibreiseits nennen die frommen Zubejriden in Mekka al-nakitbun, Ag XXI, p 146,5 

2) Al-Mas'udi Y, p.377,6 3) Bei Ibn Hagai IY, p 167 

4) In spateren Zeiten wurde aas diesem Untersobiede dei Gesinnang der tbeo- 
retiscbe Scbulstreit aber die Fiage imamat al fasik, d h ob der Sander Oborbaapt 

der muha mm edamscben Gememde sem durfe Aba Hanifa, als Maigf, soli die Frage 
bejabend beantwortet baben, mancbe Anbangei seiner Sobale stellten aber dies m Ab- 
rede, Al-Chassaf, Adab al-kadi fol. 26 b 

5) Diesen gemassigten Ereisen entstammen jene rnilden Urtbeile abei die syii- 

scben Gegner All’s, welcbe Al- e Ikd IE, p 283 zasammengestellt sind. 
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Auerkennung direr Reehtgknbigkeit geniigend war. dass »lieselben sich zurn 
Islam 1 m allgememen lialten, nach ilirem praktischeu Yerlialten iragten sie 
fueht viel. 1 Sie missbilligten demnach mcht die grausamen Maassregeln der 
Umejjaden und llirer Stattlialter gegen jene frommen Maimer, welehe ihnen 
den Gehorsam versagten, und vertlieidigten das Blutbad, welches jene imter 
den pietistischen Gegnera annchteten. Auch fromme Gesetzgelehrte gehorten 
dieser nmr^tischen Partei an, 2 ohne Zweifel jene Theologen, in welchen 
wir bereits gefQgige "Werkzeuge und nachsichtige Beurtheiler der umejjadi- 
schen Tendenzen kennen gelernt haben. Sie sollten auf Wunsek der Macht- 
liaber die Gegner der Djnastie und lhrer Helfershelfer geradezu als „Un- 
gldubige w£ erklaien und diese Lekre imt der Begrundung verbreiten, „dass 
jene, welehe den Stab zerspalten, 3 4 emen Huldigungseid brechen, die Ge- 
sammtheit verlassen und die Sicherheit der Muslimin beeintrachtigen, wur- 
dig* smd, Kafir's genannt zu werden £h 1 Ohne solche Hulfe ware es den 
Umejjaden kaum muglich gewesen, im Islam Fuss zu fassen. Yon c Aun 
b. c Abdallah b. c Otba b. Mas c M, emem Iroinmen Theologen (Ende des I. Jahr- 
hunderts), haben wir em sicheres Zeugmss dafin*, dass er sich anfanglich 
zu diesen Murgi 5 ten gehalten habe Spaterhin sagte er sich von ihnen los, 
urn im aufrulirerischen Heere des Ash c ath gegen Al-Haggag zu kampfen 
und erst m der Nahe des c Omar b. c Abd al-Aztz sich wieder mit dem 
Umejjadenthum auszusohnen, 5 denn dieser Umejjade bekannte sich ja selbst 
zu dem Grundsatze. dass der Mann, der sich dem ungereehten Fursten wider- 
setzt, kein Rebelle ist, sondern der ungerechte Furst ist ein soldier, denn 
es giebt keinen Gehorsam, der dmch Widersetzlielikeit gegen Gott geleistet 
wird. b c Aun war auch Dichter und uber seme Lossagung von den loyalen 
Murg^ten besitzen wir ein klemes poetisches Document, aus welchem wir 
erfahren konnen, was (lie Murgften hinsichtlich des Yerhaltmsses zu den 
Umejjaden lehrten: 

1) In einei Nachncht des IbnGaiir (Al-Tabari) wild (wohl aus alteier Quelle) 
ohne A nfu hi ung ernes besondern Grundes gerade dem Ohahfen Mu'awija I die Memung 
zugeschneben, dass Sure 18. 110 (fanian Lina jargu lika’a labbihi falja'mal ‘amalan 
sahhan) die letzte (emer Abiognong mcht melu ausgesetzto) Ofienbarung im Koran 
sei (Al-Sujuti, Itkan I, p. 34) Man dail wohl die Yermuthung wagen, dass die 
Gegner del Murgiten diese Partei mcht ohne Absioht geiade duich den Umejjaden 
widerlegen lassen. Der hamzirte Stamm, von welchem der Partemame abgeleitet ist, 
iv nd mcht selten mit Vrgu (hoffen) veiwechselt 

2) z. B. Ibn Kutejba ed Wustenfeld p 240,3. 

3) vgl Al-Mejd&ni I, p 57 unten, zum Spnchwoit* ijjaka wakatil al~ e asa, 
fur den Ausdruek Ag SHI, p.52,8v. u 59,18. 

4) Al-Ikd m, p.25 oben 5) vgl. Fiagm. hist aiab p 42 unten f 

0) Al-Mas rtdi V, p.422,1. 
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,,Dab erste, wo von ich mick zweifellos trenne — ich sage mick los davon, was die 
Mmgi’un bekennen , 

„Sie sagen, man dnrfe das Blut der Eechtglaubigen vergiessen, 1 2 wahrend dock da& 
Bint deiselben gescbont weiden mnss; 

Sie sagen, em Eechtglaubiger tonne zu den Ungerechten (ahl J al-gaui) gehoren, 
wahiend dock die Ungeieckten (al- gamin) teme Eechtglaubigen smd“ 3 

Es ist sekr wahrschemlich, class der Ursprung der Murgi 3 tenpartei in 
dieser loyalen Ansemandersetzung rnit der Umejjadenherrschaffc zu suchen 
sei Als spater dieser Anlass sclrwand, und die Rechtfertigung der „Ver- 
giessnng des Blutes der Eechtglaubigen 44 alle Actualitat verlor, verlegte die 
Murgi’tenpartei den Schwerpunkt lkres Bekenntnisses auf die dogmatisehe 
Absehatzung des Emflusses der Gesetzesubung ( c amal) auf die Seligkeit. Wir 
kitten demnaeh dieser dogmatischen Murgi’a als historisches Prius eine 
poiitische Murgi’a vorangehen zu lassen. Damit ist die spraehliche Dun- 
kelheit, welche die wortliche Bedeutung des Namens dieser Partei umgiebt, 4 
freilich noch lmmer mcht aufgehellt 

Da die politiscli-religiosen Gegner der Umejjaden, sofern sie mckt 
Charigiten waren, zumeist die Partei der c Aliden ei*griffen, so bildet die 
Murgi’a emen naturhcken Gegensatz zur Shi'a und das wirkliehe Vorkorn- 
men emer solchen Entgegensetzung kann als Beweis der Richtigkeit unserer 
Anschauung dienen 5 Noch m einein Gedicht des kejsamtischen Poeten Al- 
Sejjid al-Himjari (st ca. 173 — 9), m welchem die beiden Sohne des c Ali 
verlierrlieht werden, ruffe der Diekter den Gegnem zu: 

Chalilejja la tuigfa wa‘lama * bfanna-l-huda gejra rna taz'uuitim 
,,Heme Fieundel macket mckt nga und wi&set, dass die lecbte Leitung mckt 
♦lies ist, was lhi waknt 446 


1) Man erumere sick nur an die Woite des Zijad b Abiki an Hasan „Iok 
hebe Fleisch zn essen (Leute zu todten), aus welchem du gemacht bist 44 Al- lk dill, 
p 5, 3 v u 

2) Vai al, diese LA wurde die Beziekung aid die Fawilio dei Umejjaden 
nock bessei begi unden 

3) Ibn Kutejba p. 129 = Ag Y1H, p 92, 13 ff , vgl Kiornei, Cultuige- 
sekiektliehe Stieifzuge p 5 Anm 2 

4) vgl Houtsma, De stnjd over ket dogma p. 34 

5) Ibn Kutejba p.230,15 ltknam jataskajjaYim wathnani murgi’am watknam 
jarajam ra>-l-chawaug Ag IY, p 63 penult lcktasama Shi'i wa Muigi’. Wo man 
meht die pohtisoke, sondern die dogmatisehe Muigi’ a lm Auge hat, wud dem Muigi’ 
entgegengesetzt wa'idi, Al-Tusi, List of Shi'a books p 376 m 850, vgl ibid. 
p.368 nr 808 jakul bil-ng£, Gegensatz jadhab ila-l-wa 6 id. 

6) Ag. YII, p. 16, 12 (Auf these Stelle lenkte mem Freund Snouck meme 
Aufmeiksamkeit ) 
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Das Irgd 5 (Nomen verbi desselben Stammes, ans welchem l&irgi* No- 
men agentis) bezeichnet liier die Yerwerfung der C alidischen Imame und die 
Anerkennung ihrer Gegner. Ia der That wird in der Fortsetzung desselben 
Gedichtes (v. 10) die Anerkennung der Umejjaden (Ibn Harb wa’ashja ihi) 
mit dem Yerbum jnrgi 5 bezeichnet. In ftbertragenem, yielleicht lroiuschem 
Smne benutzt aber der Dichter dasselbe Wort mit Beziehung auf semen 
eigenen Imam: 

irga an Abu Hasan (All) 1 ist das uchtige ( nga 3 ), mich abwendend von den 
heiden 'Omar (Abu Beki und'Gmar), ob sie nun geiecht oder verdammt smd 4 ‘ 2 

Die Murgften bildeten also eme loyale Gegenpartei gegen den „Berg“, 
gegen jene unnachsichHichen religiosen Bekimpfer der Umejjaden und lm 
Yerfolge der Geschichte auch anderer, dem Religionsgesetz zuwiderhandeln- 
der Herrscher, denn der Widerwillen der Froinmen gegen das Leben lm 
Centrum der Regierung hurt nut dem Sturz der Umejjaden nicht auf. Zwi- 
schen diesen beiden extremen Stromungen steht eme Mittelpartei. Derselben 
ist es gelungen, m das allgemeine Bewusstsein der Muhammedaner emzu- 
dnngen und lhre Anscbauung hat auch die meisten Spuren lm Hadith zu- 
rhckgelassen. Diesen vermittelnden Theologen, denn von solchen ist ja die 
Rede, ist m der That ein Huges Kunststuck gelungen. Da die Unwiirdig- 
keit der Herrscher m rehgiosem Smne trotz der Nachsieht der Murgi^a nicht 
gut zu leugnen war, so haben die Theologen die Lehre verbreitet, dass man 
den thatsachlichen Machthabern lm Interesse der Ordnung des Staates und 
der Einheit des Islam m jedem Falle gehorchen mxisse, auch wenn man 
davon Bberzeugt ist, dass sie persdnlich die unwurdigsten Menschen seien 
Dureh die Yerbreitung von Hadithen, welche diese Lehre ans Herz legen, 
leisteten sie den herrschenden Kxeisen ganz unabsichthch emen unschatz- 
baren Dienst, und sie haben, me es scheint, dureh diese Th&tigkeit mcht 
wemg dazu beigetragen, dass sich das gewohnkche Yolk bei jedem Herr- 
scher heruhigte, das verpdnte Regiment duldete und huldigend anerkannte, 
allerdmgs auch jeden Umsturz, wenn es demselben gelungen war, sich dureh 
den Erfolg zu legitimiren, als vollzogene Thatsache hinnahm Es handelte 
sich nur um die Beschwiehtigung des religiosen Gewissens, welches von 
pietistischen Demagogen, Aufruhrem und Pratendenten aufgewuhlt wuide; 
war dies beschwichtigt, so kiimmerte sich das allgememe Yolk wemg darum, 
ob Zejd oder c Amr auf dem Chalifenthrone sitzt. 

1) Zu beachten ist, dass m diesem Surne auch die I. Conj von igu (tertiae w) 
gebraucht wird, z.B. in demselben Gedieht v 1. aigft Aba Hasamn Alijjan, vgl Al- 
*Ikd HI, p 22, 11 in umejjadenfreundlichem Smne mni la’argu lil-Haggag, vgl oben 
p. 90 Anm. 1. 

2) Ag. YH, p 11, 12, vgl ibid. 1. 16 falejsa ‘alejja fi-l-ugah ba*sun 
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,,Kommet mit Ramin odor Hand, wii werden lhnen als Ennren dor Rechtglaubigen 
huldigen“ 1 

„Was thut es this und was kann es uns schaden, welcher Komg rings urn uns hex 
die Macht ausubt ^ 2 

Auch fur altere 3 * sowie fur alle folgenden Zeiten charaktensirt das Wort 
des Dichters c Amr b. c Abdalmalik al- c Itri, des Zeitgenossen der Rivalitat der 
beiden c Abbasidenprinzen Amin und Maputo, den Gedankengang des Yolks- 

,,Wn verlassen Bagdad mcht, moge auch der odei jenei foi tziehen odei hleiben; 

„,Wenn wn nur angenehm lebeu konnen, was kununert es uns welter, oh der Oder 
.jener del Imam ist? tt4 


n. 

Die rebgLosen Bedenken raumten fromme Theologen mit ihren Hadithen 
aus dem Wege. Wiv werden uns nun mit dieser auf die Entwickelung des 
Staatslebens lm Islam uberaus emflussreichen Schieht von beschwichtigen- 
den Traditionen beschaftigen. Der Leser wird die Beobaehtung machen kon- 
nen, dass dieselben yerschiedene Grade 5 * der Yermittelung veransohaulicben, 
welche hier streng ausemander zu halten nioht noting erscheint Alle 
verfolgen den gememsamen Zweck, zu lehren, dass man sich selbst deni 
ruehlosen Regiment widerstandslos unterwerfen Hitisse und es allein Gott zu 
liberlassen babe, die ihm mckt gefalligen Herrscher zu stiirzen Bereifs 
Abtl Jtlsuf bat m seinem Sendschreiben an Hdrun al-Rasb!d die m diese 
Reibe gebdrenden Lehren gesammelt; 0 aucb m Al-Shejbani’s Werk riber das 
Kriegsrecbt fmdet man eine Sammlung derselben 7 „Wer von seinem Herr- 
seber etwas missbilbgt, der mdge es in Geduld ertragen, denn wer die Bot- 
massigkeit aucb nur urn erne Spanne yerlasst, der sirbt wie ein Heide“ 8 
,,Wenn erne Zeit lang erne tyranmscbe Regierung bestebt, so ist dies bessor, 
als erne Weile Revolution 9 „Wer sicb yon der Ges amm theit lossagt erne 

1) Al-Mas‘udi Y, p 71, 6 2) ibid, p. 174 penult 

3) ygl. bei Kremer, Gescb dei herrsch Ideen des Islams p 356 unton. 

4) Al-Tabari m, p 890 

5) In die oppositionelle Lehre ragt noch folgendes Hadith hmem. „Man fiagte 

den Piopbeten Dieser dein Yetter Mutrwija befiehlt uns, dies und jenes zu thun, 

sollen wir ihm gekorchen? Gehorche ihm, so sprach dei Prophet, mi Gehoisam 
gegen Gott, wideisetze dioh ihm m der Widersetzlichkeit gegon Gott tt , 
Abu Dawud II, p. 131. 6) Kitftb al-char&g p 5 fC 

7) Wienei Jahrbueher dei Literatui XX, p 58 f. 

8) B. Fitan nr. 2 

9) Malik b Anas, bei Al-Makkari I, p 900, 4 sultan ga’ir muddatan chejr 
mm fitnati saa Aehnbcbes wird auch als "Wahlspruch des e Amr b al-Asi angefuhii 
sultan zalum gashum obejr nun fitna tadum (Al-,Ta e kubi n, p 263, 14); bei Al- 
Mejdani I, p 313 ult als nmwallad angefuhrt) 
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Spanne weit, (ter hat <len Strict des Islam (Zeiehen der tfnterwurfigkeit) 
abgeworfen ; \ „Die Hdlle hat sieben Pforten, die eme ist fur jene bestimmt, 
welehe das Schwert gegen meme Gememde (uinmati) zieken^, 1 „In meiner 
Gemeinde werden emstens viele , sehr viele Sehleehtigkeiten uberhandnehmen, 
wer aber die gemeinsame Saehe der Muslunin zti spalten untermmmt, den 
todtet mit dem Schwerte, wer es auch immer sei“ „Wie werdet ihr euch 
verhalten — so lasst man den Propheten fragen — wenn nach mir folgende 
Herrscher von dieser Beute sick aneignen werden (d. h. wenn sxe den Staats- 
schatz verprassen werden) ? u „Dann warden wir — so antwortet der Be- 
fragte — das Schwert auf die Schulter nehrnen 2 xmd mit demselben kampfen 
(gegen die Herrscher), bis dass wir dir wieder begegnen“ „Ich aber — ent- 
gegnet der Prophet — werde dir etwas anzeigen, was besser ist als dies: 
Harre aus, bis du mir wieder hegegnest f “ „Man miisse jedem Emir Heer- 
folge leisten, ob er gei*echt oder ruchlos ist (bamtn kana an fagiran) und 
hmter jedem Muslim das Salat vemchten, gleichviel ob er gerecht oder ruchlos 
ist u J „Haltet euch an den Gehorsam gegen euere Yorgesetzten und wider- 
setzt euch mcht, denn ihnen gehorsamen heisst Gott gehorsamen, sich gegen 
sie auflehnen ist soviel, als sich gegen Gott auflehnen . . . Wenn jemand 
euere Angelegenheiten verwaltet und gegen Gottes Gehorsam verstosst, so 
komme uber ihn der Fluch Gottes (d h. Gott wird ihn zu bestrafen wissen, 
aber ihr durft den Gehorsam mcht versagen) “. 4 * Demjenigen, der das sunna- 
widrige Auftreten des Yertreters der Obngkeit missbilligt, wird der Aus- 
spruch des Propheten zugerufen: „man ahana sultana -llahi fi-l-ardi aMnahu- 
llahu u „Wer die Regierung Gottes auf Erden genngschatzt, den wird Gott 
ermedrigen u . 3 „Schmahet mcht die Regenten, denn handeln sie gut, so 
gebuhrt ihnen der Gotteslohn und euch liegt Dankbarkeit ob; handeln sie 
schlecht, so lastet auf ihnen die Sunde und euch liegt die Ausdauer ob; 
sie smd die Zuehtruthe, mit welcher Gott jene heimsucht, die er heimsuehen 
will; setzet der Heimsuchung Gottes mcht Zorn und Emporung entgegen, 
sondern empfanget sie mit Demuth und Untei*wurflgkeit“. 6 Aus diesem Ge- 
sichtspxmkte betrachten die Yertreter dieser Ansichten den Tyrannenmord fur 
verpont: „Al-3Jaggag ist eme von Gott verhangte Strafe, gehet der Strafe 
Gottes nicht mit dem Schwert entgegen 7 Im allgememen wird den Recht- 


1) Al-Tirnudi II, p 191, 15. 

2) vgl. B, Grizja nr. 18 wadanl asjafaaa ‘all ‘awltikmu 

3) Abu DSwud I, p 252. *31, p 183. vgl B (lizja m 4. 

4) Ibn Hagai IY, p 319. 

r>) Al-Tirmidi H, p 35. 

6J Bei Al-Fachri ed Ahlwaidt p 40 

7) Al-Ikd HI, p, 22 unten 
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gldubigen eingescharft, zur Zeit politiseher Aufst&nde und Umw&lzungen 
(fitan) sich bei kemer Partei zu betheiligen, sondern rukig zu Hause zu 
bleiben und m Ergebung und Ausdauer (§abr) das Ende abzuwarten „Der 
Sitzende 1 ist besser als der Stehende, der Stehende besser als der Gehende, 
der Gehende besser als der Strebende “. 2 „Seiet Stubenhocker“ k&nu ahlasa 3 
bu]fttikum „Selig ist, wer den offentlichen Bewegungen aus dem Wege 
geht (mna-l-sa'td laman ganaba-l-fitan ), 4 und ist naan gegen seinen Villen 
dureh die Bebellen zur Bekundung seiner Gesinnung gezwungen warden, 
„so sei man Leber 'Abdallah, der Getodtete, als c Abdallah der Todtschlager “. 5 
Man moge zur Zeit der Fitna „ seinen Bogen zerbrechen, die Sehnen zer- 
reissen“, „em holzernes Schwert 6 zur Hand nehmen“ u s.w ., 7 am liebsten 
aber sick vor solcben Bevolutionen in die entlegensten und unbequemsten 
Schlupfwmkel zuruckziehen , 8 iim nur mcht in die Bewegung hineingezogen 
zu werden. In cliese Gruppe gehoren die Traditionen, m welchen die GMu- 
bigen ermahnt und getrostet werden, dass, wenn es nicht moglich ist, das 
herrsehende Sebleehte mit Hand und Zunge zu verandern, es genuge, 1m 
Herzen dagegen zu protestiren . 9 „Wer Augenzeuge davon ist und es miss- 
bilkgt, wird als jemand betraehtet, der es nicht mit angesehen hat“ (man 
shahidaha wakarihaha kaman gaba c anM ). 10 

Dies waren allgemeine Grundsktze, welche die Theologen zur Unter- 
stutzung der bestehenden Ordnung und zur Yerhutung bui*gerlicher Wirren 
dem Yolke gaben. Sie waren auch bemuht, fiir diese allgeniemen tlieo- 
retischen Lehren praktische Beispiele aus der alten Geschiclite des Islam 


1) ygl die Rede des Abu Musa al-Ash ari an die Kufenser, Abu Han. Din. 
p 154,5, dort heisst es, „dei Liegende (al-nu lin) ist besser als dei Stehende ft . Bui 
diesen Gebrauch. von nama m dei altem Spiaclie, Dozy, Supplem. p 790 a , vgl 
Oesterr Monatsschr f den Onent XH (1885) col 209 a kaim wana’im, .Takiit 
IY, p 594, 13 

2} Al-Tnmidi H, p 81 

3) Auch hilsa bejtika lm Singular, fur die Eiklaiung s Schohon zu Abu-l-Ala 
Sakt al-zandH, p 156 v 1, vgl Ms nun ahlits bejtibi, Abu Han Din p 234, 19 

4) Abu Dawud H, p 133 

5) Ibn Kutejba, Muchtalif al-haditb p 182 

6) Es liegt nabe, hiei an emen Zusammenhang mit dor bei Yan Geldei , 
Moehtar de vaalsche piofeet (Leid 1888) p 72 eioiterten Thatsache zu donken 

7) Al-Tirmidi H, p 32 

8) B ImSn m. 10 (12) Untei diesem firSr mm al-fitan ist daher nicht 
die Elucht voi morahschen Yersuohungen (Krelil, Beitrage zui Charakteristik 
der Lehre vom Glauben lm Islam, Leipzig 1877, p 36) zu veistehen, sondern 
die Yeuneidung dei Auflehnung gegen die Obngkeit 

9) ZD MG, XII, p 57 Anm 1 

10) Abu Dawud H, p. 142 



anzufuhren, an welcken gezeigt werden sollte, dass fromme Mnhammedaner 
der patriarchal! schen Zeit das politische Lehen nnd die Wirrmsse desselben 
nnter dem Gesiehtspimkte dieser friedliel>einlen Lehre betrachteten. Da be- 
ncbtet Al-Ahnaf b. Kejs : Ich zog axis, um ,, diesem Manne “ (namlieh c Ali 
ror der Kaiueelsehlaclit) behulflich zu sein. Da hegegnete mir Abxl Bakra 
nnd spraeh: ,,Y r ohm gehst du? u „Ich will diesem Manne zu Hiilfe kom- 
men“. „Kehre \im!“ entgegnete Abd Bakra; ich horte den Propheten spre- 
rhen: „\Yenn zwei Muslime gegen einander das Schwert ziehen, so gelangen 
sie beide, der Murder und der Ermordete, ms Hollenfeuer a 1 Und als Naff, 
Ghent des Ibn ‘Omar, der sich an der Bevolte des Ibn al-Zubejr nicht be- 
theihgen wollte, liber sem ablehnendes Yerhalten gegenfiber dieser gegen 
das nichlose Regiment in Syrien geriehteten Erhebong befragt Vurde, lasst 
man ihn antworten : „Es heisst 1 m Koran 2: 189 ‘Bekrieget sie (die Un- 
glSubigen) , damit es keine Emporung gebe und damit die Unterwfirfigkeit 
Gotte zukomme’. Wir haben nun gekampft, um der Emporung cm Ende 
zu machen und das Din Gottes zum Siege zu fiihren. Euer Krieg fuhrt zur 
Emporung und dazu, dass das Din nicht Gottes sei“ 1 2 

Alle diesbezuglichen religiosen Benehte uberragt an Deutliehkeit der 
folgende — aucli dieser ist an Naff angeknupft. Als die Medinenser den 
Umejjaden Jezid b Muawija der Chalifenwiirde verlustig erklarten, da ver- 
sammelte der Sohn Omar’s (dessen Client Naff war) seine intimen Genossen 
und seme Kinder und redete sie so an: , 7 Ieh liabe den Propheten sagen horen, 
dass am Tage der Auferstehung vor jedem Treubruchigen eine Fahne auf- 
geliisst werden wird 3 Nun wir haben diesem Manne (Jezid) die Huldigung 
geleistet auf Gott und seinen Gesandten. Ich kenne aber keme grOssere 
Perfidie, 4 als dass man einem Mensehen die Huldigung leiste auf Gott und 
seinen Gesandten und ikm dann mit den Waffen m dei Hand entgegenzielie“ 5 
Diese Erzahlimg soil den Glaubigen aller Zeiten die Lehre geben, dass die 
sehuldige Pflicht des Unterthanengehorsams selbst dem bosesten Herrscher, 

1) B. Dijat m 2 = Fitan m 10 

2) B. Tafsix nr 14, ygl nr 103 Schluss, zu Suie 8: 33 

3) 8 Th I, p 15, zu den Naehweisen Anm 2 hmzuzufugen B Gizja nr 22, 
Abu Dlwud I, p.275, Al-Darimi p 338 Die Nachricht von der Aufhissnng dei 
Fahne in der (jlbibjja sehemt emer poetisohen Figur ihien Ui sprung zu verdanken; 
vgl. wajurfa* lakum fi kulli magma* atm Invau, Zuhejr 1: 63 (ed Landherg p 165 
v 4), id3 rsyatun ruffat lxmagdm, Al-Shammaeh, A g YIH, p.106,21 = 
Tahdih p 418 penult 

4) Die lectio vulgata ist c udran, derselben ist aber die Yanante gadran vor- 
zuziehen, 

5) B. Fitan nr. 22. Die Parallelstpllen zu den bier angefnhrten Tradition en 
smd bei Muslim IY, p 280 — 288 
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den es je gegeben, mcht verweigert werden clurfe. 1 Das sollten sich die 
Leute merken, die nn Ungehorsam gegen die, nach ihrer Ansicht, unreligiose 
Obngkeit eme Tugend sueliteii nnd in llirer Bek&mpfung die Martyrerkrone 
erlangen zu konnen glaubten. Dieser Bestrebung sollte ja auch die Wand- 
lung des Begnffes des „Martyrers“ dienen, von belcher wir m emem der 
Excurse zu diesem Bande weitlaufiger sprechen 

Wir baben die obige Gruppe you Traditionssatzen ohne chronologische 
Schichtung angefiihrt, well die Vollziehung emer solcben in Ermangelung 
einer, wenn auch nur relativ zuverlassigen chronologiscben Handhabe m 
siclierer Weise kaum moglich ware. Man darf aber voraussetzen, dass der 
Grundgedanke jener Hadtth-gruppe m das I Jahrhundert zuruckreicbt, jene 
Zoitepoche, in welcher der Wider spruch zwischen dem Geist der Begierung 
und den Idealen der Frommen am tiefsten empfunden warden konnte. Leute, 
welche mcht vom Trotz ernes Sa c id b al-Musajjib beseelt waren, sondem 
wie jene gefugigen Tkeologen, die wir kennen lernten, emen modus vivendi 
mit den Machtigen billigten, haben wohl zu jener Zeit die Traditionen ver- 
breitet, deren Inbalt die Unterwerfung uuter die faktische Herrscliaft 
anneth Auch die Begierung jener C abbasidischen Chalifen, welehe, ohne 
jedoch das religiose Leben zu beeintrachtigen, m der Formulirung des Offen- 
barungsdogmas von den Wegen der gangbaren Orthodoxie abwiehen und die 
Yertreter der letztern verfolgten, geben Gelegenheit, iiber das Yerhaltmss der 
religiosen Gememde zu solchen Herrschern Betraclitungen anzustellen und 
die versohnlicheren Elemente unter den Frommen im Interesse des Gemem- 
wohles zur weitern Entwickelung jener beschwichtigenden und ausgleichen- 
den Grundsatze zu veranlassen 

Es offenbart sich auch m diesen Grundsatzen der Einfluss, den die 
Theologen dem Igma € zueigneten, dessen Beachtung — wie wir am Schluss 
des vorigen Kapitels gesehen — aus mancher theologischen Yerlegenheit her- 
auszuhelfen berufen war. Gegen den von der Gesammt-Umma anerkann- 
ten Herrseher durfe man sich mcht auflehnen, selbst wenn derselbe nn 
Smne stronger religioser Ansprtiche das Becht auf den Namen eines muham- 
medanischen Begenten eingebusst hatte 

1) Die spateie orthodoxe Theologie zog aucli die the ore tis chon Consequonzen 
dieser Lehie Die Fiage, ob man jenen Jezid sehmahen duife, wild emstlich er- 
wogen und nach Maassgabe des Yerbotes dei „Schmahung der Gonossen“ (sabb al- 
salihaba, vgl Beitrage zur Literatuigeschichte der Shi* a p. 19— 20) ontschie- 
den; daruber weitlaufig bei Al-Damiri II, p 266, Al-KastalUni Y, p 117 f , X, 
p 193 Im Y Jahihundert geht exn hanbalitaseher Theologe, e Abd al-Mugith b Zulieji 
al-Hairi (st 488), so weit, ein Buch fi fadail Jezid (ubei die Yorzuge des Jezid) 
zu Yoioffentiichen, woduich er sich die heftige Polenuk dos Ibn al-GauzT zuzioht 
(Ibn al-Athii XI, p 230) 

G-oldzilier, Muhammedau Stmlien II 7 
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Wie machtig der Orundsatz des Igma m der Beurtheilung politischer 
Yerhdltnisse die Gesinnung der Muhammedaner beemflusste, werden wir jetzt 
noch an emern andern Beisjjiele beobaehten kunnen 

in 

Der ortliodoxe Islam hatte em Interesse daran, das Pnncip der Erb- 
liehkeit der Chalifenwtirde mi Bewusstsein des glaubigen Yolkes niclit 
Wm'zel fassen zu lassen. Die C abbasidische Regierung bedeutete wohl den 
Sieg des legitimistiscken Prmcips, und die Trager der religiusen Lehre 
hehen dieser Dynastie ihre Unterstiitzung, aber rncht als Yergegenwartigern 
der Legitimitat, sondem als den actuellen Besitzern der Maeht, deren 
Bereehtigung dureh die tiberemstimmende Huldigung der Gremeinde (igma 
al-umma) erwiesen ist 1 Einzig und allein dies I^ma ist naeli der Lehre 
des orthodoxen Islam das Maass der Bereehtigung des Herrsehers 2 Der 
Imam, den der While der Gesammtgememde anerkennt — al imam al- 
mugtama c ale,]hi — ist der rechtmassige 3 Al-im&ma 1£ tanakid ilia 
bi-igma al-umma c an bikrat abihim: 4 so lehrte man namenlich gegen- 
uber denjemgen, welehe die Legitimitat auf die c alidisehe Familie besehran- 
ken wollten. 5 Wollte man mcht die Rechtmassigkeit der ersten drei Cha- 
hfen imd des gesammten umejjadisehen Chalifates m Zweifel ziehen, und 
hierdurch gleiehsam an der Reehtscontinuitat des mukammedamsehen Staats- 
lebens im L Jahrhundert m bedenklicher Weise rfttteln — und dies wollten 


1) Naeh Kiernei, Gesch. dei keiiseli Ideen d Islams p 409, soil diese 
Ansehauung m den Ideenkreis des alten Aiabeithums zumekieichen Man daif m die- 
sern Zusammenhange emon bereits im Islam lebenden, aber niohts destoweniger echt- 
aiabisehen Dichtei, 'Abdallah b.Abi Tha 4 lab, anfuhien (Hudejl 242 63) Jmamun 
ida-chtalafa-1-almiuna jalta’imiina t alejhi-lti , rim<1 tt 

2) vgl Al-Tabari II, p 177 (Ibn f Omai zu Mu awya) Das Veierben der 
Hensoherreehte bezeichnen die Frommen als Sunn at Kisia wa Kejsai (die Sunna 
heidmscher Seiche) , Al-Sujuti, Ta’rich al-chulafa p 76,2 78, 6 u 

3) Fiagmenta hist aiab p 145, vgl erne Aeusseiung Ma’muns ubei das 
Yerhaltmss des Chalifates zum Igma al-umma, Al-Mas 6 udi YE, p 41 ff Man legt 
solche Aeusserungen mcht ohne Absicht geiade ‘abbasidischen Regenten m den Mund 
Noch m den Zeiten des agyptisehen Schemchahfates wurde auf dies Igma mit mcht 
unbedeutendem Applomb hmgewiesem; siebe die Huldigungsuikunde bei Al-Sujuti 
1. c p. 199. 

4) Al-Shahrastani p 51 Wer, wie Ibrahim al-Nazzam ibid p 39 (vgl 
oben p 87 Anm) die Competenz des Igma' leugnet, bekennt sich zugleich zui Lehie 
von dei TJnrechtmassigkeit der ersten Chahfen 

5) \gl auch Snouck Huigronje, Kritik der Begmselen 2 St., p 65. 68 

(Sonderabdruck). 
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die orthodoxen Lehrer mclit 1 — , so musste man das Igma al-umifta, auf 
'Welches sich die Berechtigung jener Epochen der Tor - C abbasidischen Ge- 
sehichte stiitzte, als den ausschliesslich competenten Maassstab m der Be- 
urtheilung der politiscken Yerhaltnisse im Reiche gelten lassen. Nur dies 
allem konnte als Sunna gelten; die Auflehnnng gegen die Regierung, der 
Umsturz, nnd wurde er anch theoretisch dureh legitimistische Argumente 
gestutzt, ist Fitna, nnd wird als solehe der Snnna entgegengesetzt 2 

Die C abb&sicksehen Herrscher selbst und lhre politischen Yertreter 
und Propagandisten haben naturlich gegen die Umejjadenherrschaft das Recht 
der Legitimitat geltend gemacht nnd nnter dem Banner dieses Pnneips 
kampfend die muhammedamsche Welt nnter lhr Scepter gebraehl Wer die 
Chutba’s kennt, welche die Historiker ans der ersten Zeit der Herrschaft des 
Hauses c Abbas erwahnen, weiss, dass es vorzugsweise das Argument der 
Erbberechtigung ist, Yon welcher die Kanzeln in jener Zeit widerhallen. 3 
Man muss in Betraeht ziehen, dass anch die Umejjaden und lhre Anhanger 
sich alle Muhe gegeben hatten, fur die Berechtigung ihrer Dynastie genea- 
logische Momente ms Treffen zu fixhren. 4 Sie hielten sich fur edler als die 
nachste Prophetenfamilie und konnten es mcht verwinden, wenn man diese 
als den edelsten Zweig des Kurejsh-stammes pnes Der Dichter Ibn MejjMa 
erhielt Geisselhiebe, weil er in emem Gedichte die Sippe Muhammeds den 
Band Merwan vorsetzte 5 Den Ueberresten solcher Anschauungen sollte mit 
dynastischem Hadith entgegengearbeitet werden. Das Yollkommenste und m 
seiner Absichtlichkeit durchsichtigste Hadith dieser Art 6 ist folgendes: 

(jubejr b. Mut c im benchtet, dass er und c Othman b c Affair den Pro- 
pheten daruber zur Rede stellten, dass er das Funffcel der Exiegsbeute (wel- 
ches nach Sure S: 42 dem Propheten selbst, den n^chsten Anverwandten 


1) Hat man ja eme ganze Schaar von Hadithen eidichtet, m welohen die Auf- 
emanderfolge des AbuBeki, ‘Omar und ‘ Otliman unverliullt ausgesprochen wird, z B. 
B A dab m 117 Em bemetkenswerthes Zeiohen diesei Gesinnung bietet der TJm- 
stand, dass die Eirchenmanner unter Al-Mu‘tachd die Piomulgirung des antiumejja- 
disclien Edictes (s oben p 47) des Chalifen mit Erfolg hmtei tneben Al-Tabari HI, 
p 2164 unten 2177 unten 

2) Al-J a e kubi H, p 355,9 ragul tarfa c uhu-l-fitna watada‘uhu-l-sunna 

3) z B ibid II, p 422 oben 

4) Die gauze Rustkammei solchei Aigumente eroffnet m emer maikigen An- 
spiache Abu Sachr al-Hudali, Ag. XXI, p. 145 oben 

5) Ag H, p. 102, 5ff. ygl emen Yers des A'sha Hamdan Ag. Y, p 160, 16 
mit Bezug auf die B Meiwan waohejia Kuiejsiun fi Kuiejslnn aiumatan * wa’akia- 
mahum illa-1-nabijja Muhammadan. 

6) Zui Beleuohtung diesei Stelle ist der Bnefwecbsel zwischen Mu'awija und 
‘All zu veigleichen bei Abu Hanifa Din p. 199, 17 200,4—6 

7 1 
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— li di-l-kurhu — dessell >en . njwie den Armen nnd TTaisen zuzukommen 
hat) zwisehen den B Ha&lnm nnd den B.-l-Muttalib anftheilte Ich sagte: 
0, Gesandter Gottes 1 dn hast unsere Bruder, die B-l-Mnttakb, betheiligt, 
nns aber hast du mchts gegeben, wahrend doeh nnsere und lhre Yer- 
wandtsehaft zu dir dieselbe ist“. Darauf antwortete der Prophet. 
,,Die B. Haslnm nnd die B-l-Mnttalib smd einerlei ul drubejr sagte- „Die 
B. *Abd Shams nnd B. Naufal betheiligte er Ton diesem Funftel gar mcht, 
sowie er die B Hashim nnd die B-l-Muttalib betheiligte“ 2 3 

Man kann den dynastisch - legitmistisehen Charakter dieses Hadith 
mcht verkennen. Die Naehkommen der Lime c Abd Shams, des Ahnen der 
Umejjaden, sollen gegen die seines Bruders Hdshnn , von dem die c Abb2- 
siden abstammen, zuriickgesetzt werden. — Aber auch den c AHden gegen- 
Uber waren famihenrechthche Argumente zur Geltung zu bnngen Es ist 
merkwiirdig, dass die weltliclie poetische Literatur, deren Yertreter die c Abba- 
siden dnroh ihre reiehkchen Gaben grossgezogen, von dem Yortrag dieser 
Argnmente erfullt ist. 

Es handelt sich vorzugsweise darnm, die Legitimist der c Abbasiden 
den c Al!den, den eigentlichen legitimistischen Pratendenten, gegentiber zu- 
rfickzuweisen. Diese, welelie menials auf das Igma al-umma sich zn be- 
rufen im Stande waren, sondem immer nur die Candidaten einer Fraction 
des Islam waren, mussten, nm die Bereehtigung ihrer Anspruche nachzu- 
weisen, die Erblichkeit der Chalifenwnrde behaupten und dieselbe fur erne 
ihrer Linien — deren gab es gar viele 8 — m Anspruch nehmen Die 
C abbasidischen Chalifen, welche in der ersten Zeit des Emporkommens ihrer 
Dynastie immerfort sehr eiferstichtig auf jede Huldigung bhckten, die man 
den c Altden entgegenbrachte 4 und bestandig durch das Gespenst der c alidi- 
schen Umtriebe beunruhigt warden — verstand sich doeh gegenuber den- 
selben Al-Ma’mta zu emer gefahrlichen Concession — liessen sich recht 
gerne von lhren Hofpoeten nnd Schmeichlem Argumente gegen die Bereeh- 
tigung ihrer Thronrivalen vordeclamiren. Sie dachten wohl, dass durch die- 
selben vertretene Ideen auf diesem ”Wege leicht ins Yolk drmgen konnten. 
Harftn al-Bashid, so horen wir, verlangte von semen Dichtem, ,,dass sie 
sem eigenes Lob mit der Zurtickweisung der Bereehtigung der 
Naehkommen ‘Alt’s und mit Angriffen gegen dieselben verbin- 

1) B Manakib nr. 3 

2) Abu Dawud II, p. 21 vgl. die Commontaie zu dei angefuhrten Koran- 
stelle (Al-BejdSwi I, p 367,24) 

3) ,,Keme Famihe dei "Welt hat mehr mannliche Abkommlinge, als die des 
Abu Tfdib“ Ibn al-Fakih al-Hamadani p 75,8 

4) vgl z B Ag, XXI, p 120. 19 
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den 1 2 3 4 *. 1 Diese Naekrieht rnaolit uns die Ersckemung erklarlich, dass wir m 
den Dielitimgen der C abbasiclischen Hofpoeten so vielen erbrecktlichen Sub- 
tilitaten begegnen. In diesen poebschen Kreisen wird ein Argument breit- 
gebeten, welches darin gipfelt, dass auch vom Standpunkte der Erbbereck- 
tigung die Nachkommen des Oheims des Propheten ( c Abbas) mehr Erbanspruche 
liaben, als die Nachkommen des Tochtermannes, 2 oder dass dem Okenn die 
Erbfolge elier gebiihrt als dem Ohmssohne. 

Jst wohl dei Oheirn des Piopheten m dei genealogischen Reihenfolge lhm naher- 
stehend oder dei Oheimssohn ; 

Und welchei von lhnen ist semei Nackfolge wuidigei , und wei bat das Recht dei 
Erbfolge zu beanspnichen 9 

Wenn nun Abbas mein Recht bieiauf batte und All aucb nacbbei auf erne Vei- 
wandtscbaffc bestande, 3 

So mogen denn die Sobne des ‘Abbas seine Eiben sem, wie denn dei Obm den 
Okmssobn von dei Eibscbaffe veidiangen muss tt — 

dies Geckcht ward auf Yeranlassung der Barmekiden vom Diehter Abban b 
c Abd al- Hamid 4 vor Haritn al-Rasbid vorgetragen. 5 

Noeh weiter gmg Al-Muammal, ein Hofdicbter des Mahdi; der 
beruft sicli noeh obendrem auf den Koran, um zu beweisen, dass c Abbas 
der ricbtige Erbe des Propbeten war (waritliuliu jaldnan); 6 und ftir em 
Honorar von zehntausend Dirham — Abban erluelt vom freigebigen Harun 
das doppelte — konnte der schwachkopfige Al-Mutawakkil folgendes erb- 
rechtbcbe Lehrgedicht von Merwan b. Abi-l-fiandb zu horen bekommen. 

„Euor ist das Elbe Hukammeds, und dui’cb eure Geiocbtigkeit wild das Unrecbt 
verbannt; 

„Die Kmdei doi Tocbtei wunsoken die Cbalifemecbte, aber ibnen gebuhit davon 
mcbt, was untei den Nagel gekt, 

„Dei Tocbtermann ist kern Elbe, und die Tocbtei eibt mcbt das Imamat, 

„Und jene, die euei Elbe beanspruchen, erben nichts als Rene 7 


1) Ag XH, p 17, 9 

2) Al-Mubarrad p. 284 weiden Gedicbte mit abnhchei Tendenz m alteie 
Zeiten zuiuekverlegt, vgl Merwan b Abi Hafsa m Ag IX, p 45, 16 

3) Die IJebeisetzung dieses Halbveises ,,wakana ‘Akjjun ba‘da daka ‘ala sabab kt 
gebe ich nur mit ausserster Resent, man vgl auch nasabuhum wasababuhum, 
Ag XXI, p. 145, 2 

4) Tb. I, p 198 

5) Ag XX, p 76, vgl XH, p 18, 13 18 20. 

6) Ag XIX, p 148, 6 v u , oder wie em anderer Dicbtoi (nut Hmbkck auf dio 
Eibanspruche dei ‘Aliden) sagt dass die ‘Abbasiden seien \v antkii - 1 - nabijji bi’ami i- 
1-bakki gejii-l-takSdubi, Ag HI, p 91, 4 v u 

7) Al-Tabaii HI, p. 1466 
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In diesem Sinne horen bisweilen die c Abbasiden sehr genie von iliren 
Sehmeicblern, dass sie mclit nur Naclikommen des Obeirns des Propheten 
sind, sondern als directe Nacbkoramen Mubammeds betracbtet werden k5nnen: 

v hama-bna lasuli-llabi wabnl-bni ‘ammihi - fakad karuma-l-gaddani wal- 
abawam. 1 2 

Dureh solche selbstangeregte und gebilhgte Schmeielielei sollte die 
Thatsache, dass sie mclit Descendenten, sondem mir Agnaten des Propbeten 
sind, vergessen gemackt werden Im allgememen war jedoeb der Nackweis 
stdrkerer Erbberecbtigiing nicbt die alleinige Karte, welche die c Abbasiden 
ausspielten; nel gewicbtiger und im Gesammtbewusstsein des Yolks Mr sie 
spreebend war der Umstand, dass jeder von lhnen dureh. das Igma der 
Gemeinde Muhammeds als der rechtmassige Imam anerkannt wurde. 3 Dies 
war die festeste Stutze des Beherrscbers des mubammedaniseben Reicbes. 
Diese Anscbauung wurde zumeist von den Tbeologen propagirt Nicbt 
ungeme baben sie wohl — wie wir an emem Beispiele geseben baben — 
in ibren Haditben die vollstandige Unwurdigkeit der gottlosen Umejjaden 
gelebrt Den c Aliden gegeniiber bestrebten sie sicb, im Interesse der berr- 
sebenden Dynastie die Belanglosigkeit erbreebtlieber Gesicbtspunkte zu be- 
tonen. Die Wurde des Cbalifen konne mebt der durcb Blutsverwandtseliaft 
dem Propbeten nachstberechtigte Erbe antreten. Um einer gegentheibgen 
Lebre alle Moglichkeit von vornberein abzuschneiden und die Frage des 
Cbalifats dem Bereicbe erbreebtbeher Subtibtaten zu entziehen, musste die 
Tradition das Prrncip statiuren, dass mebts, was dem Propbeten gehort, 
Gegenstand der Yererbung sem konne Niemand ist sem Erbe, zunachst m 
privatreebtbeber Beziebung und infolge dessen aucb mit Bezug auf sem 
Herrscberamt. So wie sein Yermogen dem Staatsschatz anbeim fallt, eben 
so bat uber die Nachfolge die Gemeinde zu entsebeiden. 

Dieser Gnindsatz wird m folgendem Haclitb bethatagt, welcbes fur 
unsere Studien aucb dadurch von besonderem Interesse ist, well wir an ibm 
aucb die Beobacbtung macben konnen , wie viel tendenziQse Polemik sicb in 
spateren Zeiten m die Hiille der versebiedenartigen exegetischen Bebandlung 
der Texte eingesebbeben bat In einem auf Habk b. Anas zuriiekgefuhrten 
Haditb des Abd-l-Jaman b. EM C beisst es. „"Wahreiid c Omar b al-Cbattab 
mit Malik b. Aus im Gespracb begnffen war, meldete der Tbiirsteber den 
Jarfa b. c Othman, c Abd al- Rahman b, c Auf, Zubejr b. al- Aw&mm und Sa c d 


1) Ag. XXI, p. 130, 11. Aucb der Chalife Al-Wathik wird von semem Hof- 
dichter e Ali b al-dahm (ibid. p. 255, 13) als „Sohn des Harm dei Herren “ (d L 
Nachkomme des Propbeten) angeredet* Harunu ja-bna sejjidi-l-sadati. 

2) Ag. Vili, p. 177,9 v. u (ehilMa) gama'ta biha ahw^a ummati Abma da 



103 


h Abi Wakkas; dieselben warden emgelassen, Spater wurden auch c Ali 
und c Abbus gemeldet, auch sie wurden eingekssen. Als sie nun vor dem 
Chalifen ersehienen waren, riefen sie ihn als Sehiedsrichter an in ihrern 
Streite betreffs des Hab und Gutes, welches der Prophet nach Besiegung 
cles jiidischen Stammes der Barnl Nadir vorgefunden und auf Gottes Befehl 
fur sich behalten hatte (Sie beanspruehten namlich dies Yermbgen als 
Erbtlieil nach dem Propheten, clessen nachsten Anverwandten sie -waren. 1 ) 
Als die versammelten Besucher m c Omar drangen, die Streitfrage zu er- 
ledigen, entschied er dieselbe mit Berufung auf Muhammed’s Ausspruch in 
folgenden Worten: Ich beschwore euch bei denyenigen, durch dessen Er- 
laubmss Himmel und Erde bestehen! wisst lhr denn nicht, dass der hoch- 
selige Prophet sagte: Wir (Propheten) lassen nicht erben (d. h. unsere 
Hmterlassenschaft fallt nicht in die Kategorie der gewohnlicken Hinterlassen- 
sehaften, welche nach bestimmten Gesetzen und Normen den Yerwandten 
anheimfallen), was wir hinterlassen, ist fromme Stiftung (d h es 
gehort dem Schatze ). 2 In erner Parallelstelle wird dieser Ausspruch durch 
eine andere Erzahlung emgeleitet 3 Dort erzahlt c l*isha, dass Fatima den 
Abu Bekr nach dem Tode des Propheten darurn angxng, dass er ihr lhr 
Erbtheil herausgebe, bestehend m dem Yermogen, welches der Prophet als 
semen Antheil aus der Kriegsbeute erwarb Da fuhrte Abu Bekr der Erb- 
werberm gegenuber den Grundsatz an: „Wir hinterlassen kem Erb- 
theil, was wir hinterlassen, ist Stiftung“ (La nteth, ma tarakna 
saclaka ) 4 

Dieser Satz, welcher — wie wir bereits emgangs angedeutet — tlber 
das blosse privatrechtliche Interesse hmaus die Absicht emschliesst, einem 
grossen staatsrechthchen Princip zu clienen, ist der Shfa unbequem, lhre 
staatsrechthche Opposition grundet sich ja m erster Lime auf die Er ban- 
spruehe des c Ali und der Fatima, und sie verdammt ja in der Usurpation 
der ersten Chalifen zuforderst die Confiscation der Reehte der gesetzlichen 
Erben des Propheten Sie andert daher den unbequemen Satz m folgender 
Weise la jfirath (passivisch) ma tarakna sadakat an (eme Aenderung, 

1) Dieser Stieit zog sich bis tief in die Abbaszdenzeit hmem. ‘Omar II gab 
den ‘Aliden das beanspmchte Gut, Jezid II confiscate es wieder (Al-Ja'kubi II, 
p 366 unten) Al-Ma’mnn, dei mit den Aliden pactirte, gab es ihnen wieder heiaus 
(ibid p 573), Al-Mutawakkil zog es abeimals als Staatsdomane em (Al-Baladoii 
p 30 — 32), bis dass der shf a-frenndliche Chalif Al-Muntasn (248) die Ans piuche 
der Aliden wieder anerkannte (Al-Mas'udi YU, p 303) 

2) B. MagSzi m 14 40 

3) ygl. auch Al-Tabaii I, p 1825, 9 ff 1826,14 mit der LA nurath. 

4) B Fard al-chums in 1, Abu Dawiid II, p 19 — 21 vgl Al-Tirmidi 
I, p 304 
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welehe in ilieser tran^scnbxrten Form mcht genugend veranschaulieht wer- 
den kannn) Dureh diese grapdiische und syntaktisehe Correchu* erhalt der 
fraglielie Grundsatz tblgenden Sinn- „Was wir als Stiftung hinter- 
lasssen, wird mcht geerbt (aber alles ubrige fhllt nnter das regelmassige 
Erlschaftsgesetz) 1 * In der That stellt rhe Shi c a 1 m Unterseluede gegen die 
sunmtische Anschauung die Lehre auf, dass das Vermogen der Propheten 
ebenso den Gesetzen des Erbrechtes unterworfen ist, me das anderer Men- 
sclien Um aber die Moghehkeit der shiitischen Aenderung der m Rede 
stehenden Tradition zn vemngern, haben sunmtisehe Traditionare vor das. 
letzte Wort dieser Erzahlung das Wortchen tahuwa als Copula emgeschoben: 
mu tarakna fahuwa sadakat u V AVer nut dem ai*abisehen Satzbau ver- 
traut ist, ver&teht es, dass ein solches Emschiebsel die shf itischerseits ver- 
suchfce Wendung des Smnes dieses Ausspruehes geradezu ausschliesst 3 

IT. 

Wir werden ini weitern Verlauf dieser Abhandlung auf die Tliatsache 
noch zumekkomraen, mit welch freier Selbstandigkeit die muhammedanischen 
Theologen dem in die kanomsehen Saniinlungen aufgenommenen Traditions- 
matenal gegenuberstehen Aber des Zusammenhanges wegen wollen wir 
schon an dieser Stelle eine m diesen Kreis der Betrachtung gehonge Er- 
scheinung vorwegnehmen 

Die muhammedanischen Theologen der spatern Zeit hielten die Aus- 
seliliessung der Erblichkeit des prophetischen und komglichen Charakters 
des Muhammed fur em so cardmales Moment der orthodoxen Lelire, dass 
sie gegen jede Trilbung derselben selbst m dem Falle ernste Opposition 
machen, wenn sie dadurcli in Widerstreit gegen irgend einen Traclitions- 
satz gerathen, aus welchem die gegentheilige Anschauung gefolgert werden 
konnte. 

Die starre Zuriiekweisung ernes jeden Versuehes, die Wurde des Mu- 
hammed als mcht auf seme eigene Person beschrankt und m derselben ab- 
geschlossen, sondem auch in Nachkommen fortwirkend zu betrachten, ist 
der hauptsachlichste Unterschied zwischen der orthodoxen Lelire und der 
,]ener Secten, welehe sich auf C alidischer Grundlage auferbauten. Die Grund- 
ldee, welehe diese Partei vertrat, ist das Prmeip der Erblichkeit der 
prophetischen Whrde und der Herrschaft im Reich, welehe sie fur 

1) Al-Kastallani Y, p 215. YI, p 315 

2} A1 -Mu watt a’ IV, p 231 bietet in lhier Yulgata diese LA. la nunth, mu 
tarakna fahuwa sadakat un In del Shejban. Recension p 317 fehlt fahuwa Dioses 
Emschiebsel auch bei Abu D&wud II, p. 21 Ende des Kapitels 

3) Man vgl Al-Mas e Mi m, p 50. 
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die Familie Muliamnied’s in tier Lime der Fatima zu erkampfen strebte. 
Da nnn Annahme Oder Ablehnung dieses Prineipes zur Kampfparole wurde 
zwischen den Parteien, so mussten die Ortliodoxen dahin streben, dass die 
Tradition nichts darbiete, was den Anhangem des Hereditats- und Legiti- 
nntatsprmcipes als nnanfechtbarer Titel dienen konnte Was von c Ali und 
semen Kindem Scliones imd Gutes 1 m Namen des Propheten gesagt ward, 
das durfte aufreeht bleiben, 1 ja es haben orthodoxe Autontaten m dieser 
Beziehung geradezu shfitisch aussebende Traciitionen propagirt. Hmgegen 
sollte alles als entschieden unnchtig erklkrt werden, worin die Ansprtiche 
der Nachkommen c Alt's auf besondere Heiligkeit und auf Eechte nn Eeicli 
emen Anhaltspunkt finden konnten Es musste demnach das Pnncip der 
Erbliehkeit geistiger Wurde uberhaupt getilgt werden Das Beispiel, 
welches wir anfuhren wollen, ist em kennzeiehnendes Zeugmss fur diese 
Bestrebung, um so mehr, da es uns zeigt, dass die orthodoxe Theologie 
gegen solehe Traditionen selbst in dem Falle ankampfte, wenn es denselben, 
wie es bei llirem ansehemend gleichgiiltigen Ckarakter mcht auffallen kann, 
gelungen war, m die kanonischen Sammlungen emzudnngen 

Es ist meht eben auffallend zu nennen, dass ims die orthodoxe Tra- 
dition, trotz ihrer klemlichen Detailkramerei m alien den Propheten betref- 
fenden Dmgen, von den Sohnen Muhammeds so wenig zu sagen hat, und 
dass erne unverkennbare Unsicherheit sie kennzeichnet m den wemgen Be- 
richten, welehe sie uns in diesem Punkte bietet. Starben ja die mann- 
lichen Kinder des Propheten alle 1 m zartesten Alter Die Nachrichten sind 
selbst daruber nicht eimg, ob Ibrahim, der Sohn des Propheten, em Kind 
der Koptm Maria oder der Chadiga gewesen sei. Dieser Ibrahim starb im 
Alter von 17 — 18 Monaten, er hatte noch mcht emmal sein Sauglmgsalter 
(zwei Jahre) zuruckgelegt Hieran knupft die Tradition folgende Bemerkung. 
„Hatte Gott beschlossen, dass es auch nach Muhamined noch 
Propheten gebe, so ware Ibrahim am Leben geblieben, aber es 
giebt kemen Propheten nach Muhammed“ 2 Diese Tradition wird nun 
von manchen maassgebenden orthodoxen Theologen angefochten Ibn c Abd 
al-Barr (st. 463) sagt. „Ich weiss mcht, was dies bedeuten soli Noah 
war Prophet, und alle Menschen stammen von Noah ab. Galte es nun als 
ausgemacht, dass Prophetenkmder auch Propheten werden, so mussten alle 
Menschen Propheten sein“. 3 Noch scharfei polemisirt Al-Nawawt (st.676) 

1) Abu Mus2 fuhrfc folgenden Ausspiuch des Piopheten an „Ioh imd ‘All und 
Fatima und Hasan und Husejn weiden am Tage dei Aufeistehung auf memem Zelt- 
dache amFusse des Gottesthrones stehen u Al-Zuikani IY, p 174, vgl ibid. I, p 151 

2) B Adab m 108 

3) Ibn Hagar I, p. 188 m\ 394, 
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gegen diese Traditional: ,,Weim von emigen Alten cler Satz uberliefeit wml. 
‘Ware Ibrahim am Lebeu gebheben, so ware er aueh Prophet geworden’ 1 
— so erklaren wir dies fiur mehtig, fur emeu gewagten Emgnff m die 
Geheimnisse Gottes, fur eine kuhne Yermuthung und gegen grosses gerich- 
teten Angriff^. 2 Und dieser Satz stutzt sieh doch auf die Autontat von drei 
Genossen Miiliammeds. Daraus ist zu ersehen, wie die orthodoxe Theologie 
dem Yersueke entgegentntt, die Moglichkeit des erbliehen Charakters der 
geistigen Wurde des Propheteu verlauten zu lassen. Wir mogen jedoch mcht 
glauben, dass die Theologen bis ms Y. Jahrhundert gewartet haben, um 
gegen em Hadith zu protestiren, aus welehem die Erblichkeit des Prophe- 
tencharakters gefolgert werden konnte. Nach lhrer Art haben sie der emen 
Tradition eine Gcgentrarlition entgegengestellt, nut der Absicht, gegen die 
aus der erstem zu folgemden Lehre zu kampfen. Als Gegen -hadith glau- 
ben wir in unserm Falle den folgenden Ausspruch betrachten zu diirfen: 
„Gabe es naeh mir noch Propheteu, so ware es sicherlieh c Omar“. 3 4 Damit 
sollte dem Glauben von der Erbliehkeit des heiligen Charakters m der 
Lime der Fatima entgegengetreten werden A 

Y. 

Aus den lusher berucksichtigten Momenten ist es ersichtlich, dass die 
^aditli-bildung zur Zeit llires Aufschwunges untei* den c Abbasiden zur Ans- 
arbeitung traditioneller Ausspruche dienlich war, welche die Anerkenmmg 
der Prmcipien, auf welche die Naehkommen des c Abbas lhr Recht begrim- 
deten, fordem konnten Was wir bisher gesehen haben, ist jedoch zumeist 
eine negative Begriindung derselben zu nennen, die Erschutterung des 
Bodens, auf welehen sieh die Gegner stellten. Nach unseren bisherigen 
Erfahrungen wird es mcht auffallend sem, dass wir aueh aus dieser Zeit 
stammenden Tendenz-hadithen begegnen, in welehen die Sache der Dy- 
nastie in viel direeterer Weise unterstutzt wnrde 

Wir haben bereits oben p. 99 eine solche dynastische Tendenztradition 
sehen kQnnen Es giebt deren sehr viele, welche lhr Geprdge noch viel 


1) In diese Griuppe ist aueh die bei Abu Da wild IE, p. 43 angefuhite Tra- 
dition zu zahlen, dass uber Ibiahim das Todtengebet mcht gespiochen wmde (dies 
ist Pnvilegium von Propheten und Martyrem) 

2) Tahdib I, p. 133unten, vgl Al-KastallSni X, p.124. 

3) Al-Tunjidi H, p 293 Masabih al-sunna IE, p 196. 

4) In spateier Zeit hat man sieh mcht gesoheut, die Worte auszusprechen: 
,, konnte es noch nach Muhanuned einen Propheten geben, so waie es sieheihch Al- 
Gazali w Gesammelte kleme Schnften von Al-Sujuti Hdschi. der Leidenei 
Univeisitat nr. 474 (8) fol 6*. 
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nierkbcker zur Sekau tragen Und solclie Aussprucke zu munzen, war 1 m 
Interesse der Anerkennung der Dynastie um so wiehtiger, als auch die 
gegnerisehen Parteien, zun&ckst die verschiedenen C alidischen Fractionen, 
weleke der Sache der c Abbasiden lange genug gefahrbch waren, ihre Er- 
dichtungen ms Yolk brack ten, um die Saeke der Gegner auf rebgidsem 
Grunde zu disereditiren Scbon die Umejjaden fuhlten sich gezwungen, 
ihre Hoftheologen m Bewegung zu setzen, um gegenuber den C alidiscken 
Anspruchen rebgiose Waffen zu erzeugen Es moohte sehwer halten, die 
1 m Bewusstsem fast aller Yolkssehichten gebeiligten Personen des c Alt und 
semer Kinder, um deren Haupt man sehr friih begann, den Nimbus des 
Martyrertbums zu zeicbnen, in religiosen Forcnen zu verldstem. Man gnff 
denn zu dem Auskunftsmittel, den beidniscben Urvater als vorbildlichen 
Typus seiner Nacbkommen zu verunglimpfen Man Less den Propbeten 
sagen, dass Abtl Tabb, Yater des c Ali, tief in der HMe sitze. „vielleicht 
wird lbm meine Furbitte am Tage der Auferstebung nutzen, so dass er 
dann in erne Laebe von Feuer versetzt wird, die ibm nur bis an die Fer- 
sen reiobt, jedocb so beiss ist, dass ibm das Gehirn davon sieden wird* 6 . 1 
Natiirbcber Weise baben dann dem gegenuber die Tbeologen der c AItden 
jene Unzabl von Traditionen erdicbtet, die sicb nut der Glorificirung des 
Abii Tabb bescbaftigen, 2 lauter Ausspriicbe aus dem Munde des Propbeten. 
Es ist mteressant die FLutb von Polemik zu beobaebten, die sicb m solcbe 
Gegentraditionen ergiesst. 

Unter ansebemend rubiger Oberflacbe wogen m diesen Ausspriielien 
die beftigsten Kampfe. Oft siebt man deutlicb, me em Aussprueb direct 
gegen ein von den Gegnem verkundetes specielles Moment genchtet ist. 
So spiegelt sicb z B der Streit zwischen den Anbangern c All’s und den 
Gegnern, welche die Legitimist der Wahl des Abu Bekr vertheidigten, in 
zwei Gruppen von Traditionen wieder, welcbe je ernem von den beiden die 
Ekre, der erste Anbanger des Propbeten zu sem und zu allererst mit 
dem Propbeten gebetet zu haben, vmdiciren. Man kann diese beiden Grup- 
pen von Traditionen bei Al-Tabari neben emander finden Kemer emzigen 
unter denselben ist der Stempel ibrer Tendenz so unverkennbar auf die 
Stirn gedruckt, als emem auf c Abbad b c Abdallah zuruckgefuhrten Aus- 
spruch: Icb horte c Ali sagen: „Icb bin der Diener Gottes und der Bruder 
des Gottgesandten, icb bin der grosse Siddik, nacb mir wird dies nur 
em Lugner beansprucben wollen, icb babe mit dem Propbeten um neun 


1) Sprenger, Mohammad 31, p. 74 

2) Eme grosse Auswahl findet man bei Ibn Hagai 3T, p 214 ff und ibid, 
p.239 vgl. B. Ganahz nr 81. 
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Jahre trulier das Gebet verriehtet, als alle anderen Mensclieir'. 1 Man muss 
hierbei mi Axi ge behalten, dass der Ehrenhtel ernes Sicldik von der sun- 
nitisehen Tradition dem Abft Bekr gegelen wird. 

Die Erdichttmgen. welehe in speciell umejjadisehem Interesse hervor- 
t in ten, ohne der allgememen Sunna zu dienen, smd ans Grunden, welehe 
oben p 45 berukrt warden, 1 m nachsten Geschlecht unterdruekt worden; da 
gait es mein, das C abbasidische Herrseberreclit tkeologiseh zu stutzen. Auch 
dies Interesse wurde m Traditionen verbdrpert, m welchen der Ahnherr der 
Dynastie, der „Ohm“, verherrlieht, vertheidigt, und gegenuber den Ahnen 
der gegnerischen Pratendenten herausgestriehen werden sollte Venn wir 
bedenken, dass mehrere der Chalifen selbst Interesse fur Traditionsforsohung 
und -verbreitung bezeugten (wir wissen ja jetzt, was dies bedeutet), so 
konnen wir begreifen, wie leicht solcbe Erdichtungen von der hochsten 
Stelle aus begtmstigt und gefordert werden konnten. Der Ohalife Al-Mahdt, 
der dritte ‘Abbaside (158 — 169), wird bei Ibn c Adi m der Liste der Hadlth- 
unterselueber erwahnt 2 AI- C Abbas wird m solchen Mittheilungen, trotzdem 
er sich lange genug der Sache des Propheten widersetzt hatte, 3 mit dem 
Heiligensehem imigeben. Zur Zeit der Regennoth soil c Omar in seinen 
Gebeten (istiska 3 ) sick mclit mit der Berufung auf den Proplieten begnugt, 
sondem den c Abbas ins Treffen gefukrt haben, weil lhm derselbe beson- 
ders geeignet ersehien, die Barmkerzigkeit Gottes zu erwirken: „0 Allah T 
— so sagte er m semem Gebete — wir pflegten uns sonst in unseren Bitten 
auf den Propheten zu berufen, und du hast uns Regen gespendet; heute 
berufen wir uns aut den Oheim des Propheten (Al- Abbas), so spend© uns 
doch Regen “ Dnd chese Berufung hat lhre Wirkung nicht verfehlt. 4 Hier 
ist ern allgemem ublieher Gebrauch 3 m c abbasidisehem Parteismne benutzt 
woi-den. Den Nachkommen ernes solchen heiligen Ahnherm gebuhre wohl 
am besten die Fiihrung der rechtglaubigen Gemeinde. Diese Fabel bildete 
auch emen der Ruhmestitel der C abbasidischen Chalifen, und sie horen gerne, 
wenn ihre Schmeicheldichter sich auf denselben berufen. Al-Mutawakkil 
lasst auf eine Denkmiinze ein Gedicht pragen, in welchem von der „Familie 
Hashim u gesagt wird, dass 7/ durch ihr Yerdienst der Erde Regen verliehen 
wird, nachdem ihn Gott lange zuruekgehalten“ 6 Ibn al-Rtaii ruhrnt in 
seiner dem Chalifen Al-Mutadid (279 — 289) gewidmeten Ka§ide: 


1) Al-Tabaii I, p 1160 

2) Bei Al-Sujuti, Ta’xich al-chulafa* p. 106, 22 109, 17 ibid p 143, 6 u. 
wild em Iladith erwkbnt, m dessen Isnad seohs Chalifen als Gewahismannei ge- 
nannt smd 

3) B. Ganabz nr 80. 

5) Th I, p 35 


4) Ag. XI, p 81, Tahdib p.332 
6) Al-Muwasbha ed. Brunnow p 193,9 
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,,Euei Alin, Al-'AbMs, ist jener, dessen Name meht veisagte, wenn man denselbon 
in dei Noth zur Erlangung des Regens benutzte, 

„Ei spaltete die Wolken dnrch em eihortes Gebet und es willfahite lhm das Blm- 
ken der Blitze, das wasseispendende 44 1 

Al- C Abbas beklagte sioh emst beim Propheten: Was haben die Kurej- 
shiten gegen uns emzuwenden 9 Einander begegnen sie mit freundlichen Ge- 
sichtern, nur uns gegentiber thun sie dies mcht 1 Da geneth der Prophet, 
m Zorn und sem Gesieht wurde roth und er spraclr Bei dem, in dessen 
Hand meme Seele ist; m kernes Menschen Herz halt der Glaube seinen Em- 
zug, bis dass er mcht eueh liebt um Allah’s und seines Gesandten willen, 
0 lhr Menschen, wer memen Oheim krankt, der hat mich gekrankt, denn 
der Oheim des Menschen ist vdllig so wie sem Yater 2 

Die Kurejshiten, die trotz aller Stammesanhanglichkeit den c Abbas 
nicht mogen, sind liier wohl die c Aliden. Man erkennt leieht das Bestreben, 
aus der Anerkennung der c abMsidischen Sache eme religiose Angelegen- 
heit (lillahi wali-rasulihi) zu machen Die dynastische Tendenz spiegelt 
sich auch m dem Umstande, dass in cliesen und verwandten Ausspruchen 
der Oheim, c Amm, so auffallend hervorgekehrt wird (s oben p. 101). Yon 
solchen Erdichtungen war nur em Schritt dazu, durch den Propheten direct 
dem c Abbas verkunden zu lassen, dass seme Nachkommen die Chalifenwurde 
erlangen werden 3 

Gerne haben die Frommen dieser Zeit die gehassige Ermnerung an 
die gottlose umejjadische Zeit m die Form des Hadith gefasst. Die Factoren 
der Yerdrangung des religiosen Elementes sollten fiir alle Zeiten dem Hasse 
der Muhammedaner uberantwortet werden Es ist nicht ausgeschlossen, dass 
bereits die frommen Zeitgenossen in dieser Beziehung vorgearbeitet hatten; 
aber es ware ja gewagt, sichere Behauptimgen uber den Zeitpunkt der Ent- 
stehimg solcher Ausspriiche aufstellen zu wollen Thatsache ist nur so viel, 
dass die C abbasidische Herrschaft der Propagirung solcher Hadithe sehr gtmstig 
war. Dahin gehort z B die Gruppe der Traditionen, m welchen der Stamm 
Thakif, aus -welchem der Tyrann Al~Haggag erwuchs, lm Namen des Pro- 
pheten verurtheilt wurde; 4 dahin der Spruch des Propheten, m welchem 
einem Menschen, der semen Sohn Al-Walid nennt, folgender Yerweis ge- 
geben word: „Ihr nennt euere Kinder mit den Namen euerer Pharaonen 
Fiirwahr, es wird em Mann Namens Al-Walid erstehen, der meiner Ge- 


1) Jatimat al-dahr IE, p 303 

2) Al-Tirmidi IE, p. 304 uni, vgl Tahdib p 332 unt Ueber smwu abib, 
Fleischei, Klemeie Schuften H, p 137, ygl auch die Anwondung Ag XV, p 90,22. 

3) Fragm. hist arab p. 198, vgl Ahu-l-Mahasin I, p 354 

4) Th I, p 100. 
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memde mehr Schaden zutiigen wird, als Pharao seinem Yolke braehte 1 2 3 4 *. 1 
Man glaubte, setzt der Benehterstatter Ja c kub 1> Sufjan (st 288) hmzu, dass 
Al-Walid, der erste, gemeint sei, bis man den andern Walid, den Enkel 
des c Abdalmalik erlebte. 


YL 

JToeh mebr als die zur Herrscbaft gelangte Partei fublten die gegne- 
nsehen Fraetionen das Bedurfmss, ihre Ansprucbe auf die Autoritat des 
Prophetenwortes zu bauen. In ibren Kreisen erblubt noch mebr als inner- 
halb der officiellen Partei das Unvesen der Tendenztradition Die Sbi c a 
bat sieh erst sebr spat, durch politische Umstande, deren Bespreehnng mcbt 
in den Rahmen dieser Stndien gebort, zu einem selbstandigen Orgamsmus 
innerbalb der grossen muhaniniedani&eben Yolkergememde gestaltet In den 
ersten Jabrbunderten 2 bildete sie innerbalb der Gesammtgememde des Islam 
eine in nele Kanale auslaufende oppositionelle Stromung gegen das herr- 
sebende Chalifat So vne sie keme feste Orgamsation bat, so bat sie aucb 
kerne feste dogmatische Stellung; ibre Lebrsatze ranken sicb mid und frei, 
olme die Diseipkn, welehe nur ein festgefugtes Ktrehenwesen verleiben kann, 
an dem Lebrmbalt des ortbodoxen Islam empor. Selbst gutgesinnte, regie- 
rungs- und leligionstreue fromme Manner smd Yon den c alidiseben Lieb- 
liabereien der altera Ski a durebdrungen Zum Xetzer wurde man erst dnrcb 
die Uebertreibnng soleber sonst unanfecbtbarer Liebbabereien. Es giebt nur 
in emandei leiebt ubergebende Stufen des „ Tasbaj]u u , wie man diese Lieb- 
haberei nannte: es kann ein Tasbajju liasan, 8 oder em Tashajju kabih 4 
geben. Das erstere wird lm allgememen als rubmlicbe Gesmnung oft ker- 
vorgeboben. Yon einem Schisma ist in den alteren Zeiten keine Rede, 5 
sondem hocbstens von emer zu Gunsten der C alidiscben Pratentionen wir- 
kenden mnern Propaganda — einer soleben Yerdankte ja aueb das Haus 
der c Abbasiden seme Erbebung — , welcbe zuweilen zu pobtiscbeu Umwal- 
zungen und zur Installirung c alidiseber Dynastien fubrte. Die Wirkimgen 
waren aber zunacbst von drtbeber, provinzieller Bedeutung und batten mebt 
die Folge, erne neben der Sunna-gemeinde als besondere Kirclie aufkom- 
mende Sbf a-gemeinde zu begriuiden In jenen Zeiten ist der Sbi itismus 


1) Fiagm. bist arab p 112 

2) Man vgl. nber die mnere Bedeutung dei Sbi e a in diesen Zeiten Snouck 
Huigronje’s grundlegende Darstellung in Mekka I, p. 26 ff 

3) vgl Houtsma m der Yonede zu semer Ausgabe des Ja'kubi I, p. IX. 

4) Ag Tin, p, 32, 6 

5) s Beitrage zur Liteiaturgesch. der Sbi'a p 7 24. 
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ein Zweig am Stamme des Islam, ebenso wie lrgend eme andere dogma- 
tische oder ntualistische Richtung- ein Madhab, kerne Sekte. 1 2 Nur die 
Extremen unter lbnen, also die ,,Uebertreiber u , und jene, welcbe sich nut 
stillen Aspirationen mcbt begnugend gegen die herrsehende Gewalt rebel- 
liren, mirden als ausserhalb der Sunna stehend betrachtet. Die Fuhrer 
und Forderer dieser freien Propaganda, unter denen sicb, bei der Natur des 
geistigen Lebens 1 m Islam, neben den poMscben Momenten zumeist auch 
theologiscbe Memente in den Yordergrund drkngten, bessen mm mit Yor- 
bebe das Wort Gottes und des Propbeten fur sicb kampfen. Der Koran 
ist in diesen Kreisen an zweifacber Weise eme der beliebtesten Partei- 
waffen 

Bekanntbob bescbuldigen diese Kreise die Anhanger der orthodoxen 
Sunna-lebre damit, den Koran gefalscht, durcb Hmweglassungen m ikrem 
Smne prapanrt zn baben. c Otbman, der die Redaction des gelaufigen Koran- 
textes veranlasste, wird von ibnen verdacbtigt, gelegentbeb seiner Redac- 
tionstbatigkeit 500 Worter des geoffenbarten Textes imterscblagen zu baben, 
darunter den Satz: „Furwabr, c Ali ist die Leitung“ 3 4 In Sure 25: 30 soil 
in der Stelle: „Hatte lcb nur mcbt M. bT (fulanan) zum Freimd erwahlt c: , 
ursprungbcb em bestimmter Eigennamen gestanden baben, den man getilgt 
und durcb das unbestimmte Fulan ersetzt babe. 3 Jeder kennt die in Europa 
durcb Mirza Kazembeg bekannt gemacbte sbtfitiscbe Surat al-nilr 1 

Den Yersucb der C alicbscben Parfcei, den gangbaren Koran als ge- 
falscbt zu erklaren und denselben unter dem Titel der restitutio in integrum 
durcb allerlei Interpolabonen fur ibre Zweeke zu prapariren, hat die ortho- 
doxe Tbeologie seit alter Zeit gebong gebrandmarkt Sie bescbuldigt die 
Gegner, dass sie so wie Juden und Cknsten den Text der heikgen Scbrift 
m tendenzioser Weise falschen 5 und auf diese Bewegung beziebt sicb aucb 
das auf den Propbeten zuruckgefiihrte Wort (in spateren Traditionssamm- 
lungen). Gegen sechserlei Menscben babe icb meinen Flucb geschleudert 
und Gott und jeder yon Gott erhorte Prophet bat sie verflucht Wer zum 
Bucbe Gottes etwas bmzufugt u. s. w. 

Dieser Streitpunkt zwiscben den Sunna -anbangern und den C alidiscben 
Parteigangern ziebt sicb bis m die neuere Zeit hinem Icb fiihre eimge 


1) Den Uebergang zui Sektnerei konnen wir an Yeihaltmssen beobachten, wie 
es jene smd, welche Ibn Haukal ed de Goeje p 65, 21 beschreibt 

2) Beitrage zui Literatuigesch dei Shi'a p 14. 

3) MafSitib al-gejb YI, p.470 

4) Man findet das ganze Matenal m Noldeke’s Geschichte des Korans 

p 216—220 

5) Al-Ikd I, p 269 m emer Paiallele zwisehen Bawafid und Juden. 
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eliaraktenstiselie AYorte aus Ricaut’s Werke an, welche uns zeigen, wie sich 
dieser Streitpunkt m der popularen Auffassung seiner Zeit gestaltet liatte 
„Die Turken aber zeihen die Perser — sagt Ricaut — dass sie den 
Alcoran corrumpirt, emige "Worte darln geandert nnd dass sie die Striehlem - 
und Puncte nneclit darm gesetzt haben, also dass an unterschiedlichen Orten 
der Yerstand desselben ungewiss und zweifelhaffc worden Um welcher Ur- 
saeh willen denn aucli die Alcorans, so man von Babylomen gebracht, als 
der Grossherr sick selbiger Stadt bemaehtigt, m dem Serail an ein beson- 
der Ort gelegt und m der manmglich bei huckster Straff und Flueb ver- 
boten worden, solche nicht zu lesen “ Und m dem W iderlegungsscbreiben 

des Mufti Asad Efendi ge gen die Shi c iten* „Ihr venverft von dem Alcoran 
das Kapitel von der Decke (Sure LXXXVHI) , als wenn es nicht authentisch 
ware; Gleiches thut lhr auch mit den 18 Yersen, die uns wegen der Hei- 
ligkeit der Aische offenbart worden seven 

Solche parteiliche Yeranderungen am Koran gehoren aber bereits jener 
Zeit an, in welcher sich die Shi a von dem Korper des sunnatreuen Tslaxn 
loszulosen beginnt Aelter und allgememer verbreitet ist die Bestrebung, 
fur die Ansieht Glauben zu beanspruchen, dass die Sunna-anhanger die 
Interpretation des Koran falschen. 2 Die nehtige Interpretation emer 
ganzen Reike maassgebender Stellen, welche von den Sunmten todtgeschwie- 
gen imd unterdrdekt worden sei, biete die imtruglichsten Beweise fur die 
Berechtigung der 'alidisehen Aspirationen Soil ja naeh ihrer Ansieht der 
Koran uber die Gestaltung der Zukunffc ebenso wie uber die Yerhaltmsse 
der eigenen Zeit Lehren enthalten 3 Darauf bezieht sich der dem Propheten 
zugeschnebene Ausspruch bei (jabir al-Gufi, emein eifngen theologischen 
Yerfechter der c alidisehen Theorien (st. 128) : 4 „Ich fuhre Kneg wegen der 
Anerkenmmg des Koran als gottliches Buch, und C A11 wird kampfen 
wegen der Erklarung des Koran“. 5 Dieser (jabir, em emflussreicher 
Traditionsverbreiter in Kfifa — uber welehen Abd Hanifa das Urtheil fallte, 


1} Neueioffnete Ottomamsche Pfoite I, p 82 a 84 a 

2} Es ist deni Muhammedaner so selbstveistandlich, dass em pohtisches Paitei- 
mteresse mit Hulfe des TaVil veifolgt wu*d, dass man m emom dom Chosiu Anuschnwan 
zugeselmebenen Ausspruch uber persisehe Politik auch auf die Gestaltung deiselben 
die Interpretation dei heihgen Buchei Einfluss uben lasst AI- Hasan al-Abbasi, 
Ath3r al-uwal fi tartib al-duwal p 53 

3) Al-Mas'udi Y, p 221 ult 

4) Die Shfiten tradiren von lhm em Kitab al-tafsir, zu welchem man m 
spateren Zeiten noch weiteres Matenal hinzugefugt hat Al-Tusi, List of Shi c a 
books p.73,4, vgl p 244,6 

5) Ibn Hagar I, nr 59, vgl, Al-Mas*tldi 3Y, p 358 penult. Y, p 13,4 Die 
shf ltischen Theologen kampfen m diesem Intel esse unahLtssig fiu die Fieiheit dei 
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dass er der verlogenste unter alien zeitgenbssisehen Muliaddithin sei 1 — 
maehte Tiel Anstrengungen, urn 1 m Koran allerlei Bezxelmngen auf C A11 zu 
finden; 2 selbst die Dabbat al-ard der muhammedamschen Esohatologie ist 
nach seiner Ansicbt niclits anderes, als der am Ende der Tage wieder auf 
Erden erscheinende c Alt. 3 Ganz besonders solche Yerse, in welchen, wie 
42: 22, von der Liebe der Anverwandten (al-kurba) und den Rechten 
derselben (59: 7) die Rede ist, benutzten die c Aliden — so me dies aucb 
seinerzeit die abMsidische Propaganda sicb zu Nutzen maehte 4 — um An- 
deutungen auf die Ahl al-bejt und auf die Bestatigung ihres heiligen Cha- 
rakters m der Offenbarung zu finden. 6 

Dies Porsehungsgebiet nimmt einen tiberaus grossen Raum in der 
shiitisehen Literate em Man kann sich davon leicht fiber zeugen, won 
man die durch Al-Tfisi im Y. Jahrhundert verzeichnete slifitisehe Biblio- 
graphie durchmustert In Fachr al-din al-Razfs grossem Tafstr wird auf 
solche Belegstellen der Shfiten stets in polemischer Weise Bezug genommen 
imd aus diesem "Werke kann man leicht eme Uebersicht fiber die Richtung 
der shfitisehen Tendenzexegese gewnmen 6 Natfirlich bemachtigen sich die 
Anhanger der C alidischen Anspruche auch aller jener Stellen, welche die 
sxmmtische Exegese — vielleicht erst aus Reaction gegen die gegnenschen 
Bestrebungen — auf Abft Bekr beziehen; 7 auch die smmitische Partei hat, 
ohne solchen Porschxmgen und Erklarungen dogmatischen Werth beizulegen, 
geme nach Koranstellen gesucht, m welchen sie das Yorrecht des Abil Bekr 
ausgedruckt finden konnte 8 Es ist eine Liebhaberei der muhammedani- 
schen Theologen geblieben, uber solche JBeziehungen selir ernsthch und mit 
grossem Fanatismus zu streitem Auf seinem Kriegszuge gegen Daghestan 

Koianexegeso (al-tafsn bil-ra’j) gegen die Lehre der orthodoxen Exegeten, welche 
mu die traditionelle (auf das e Ihn gegiundote) Erklarung zulassen (Al-Tinnidi II, 
p,156u f) Man sehe diesbezughch das Except aus emem Commentaie zuin Nahg 
al-balaga (Gesammelte Reden des e Ali) im KeshkiU p 370 

1) Bei Tab Huff IV, m. 25. 

2) Muslim I, p. 51 nut Bezug auf Suie 12 80, worauf wir m unseier Ab- 
handlung ubei die „Heihgenverehi ung“ zuruckkommen Die Beziehung ist fieilich 
ganz uhklar. 

3) Al-Damiii I, p 403 4) Fragmenta hist aiab p 200. 

5) Es ist alleidmgs sunnitischen Polemikem mcht entgangen, dass diese von 
Husejn al-Ashkar, emem ‘alidischen Parteimann, propagirte Erklarung an deni Ana- 
chromsmus leidet, dass Muhammed m emer mekkanischen Offenbarung von der Fa- 
imhe der Fatima gesprochen habe, deren Ehe nut All erst im Jahre2 d H. stattfand, 
Al-KastallSni VII, p 370 

6) z. B Maf&tih n, p. 700, VUI, p 392. 

7) Besonders 92. 17 Mafittih VUE, p 592. 

8) Erne solche Stelle ist 57’ 10 Mafatili ibid p 124 von Al-Kalbi citut 

Goldzzliei, Mnhammedan. Studien n g 
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wohnte NSdirshab. in Kazwtn einer Disputation der beiden Parteien fiber 
Sure 48: 29 bei; die einen deuteten den Vers auf c Ali, die anderen auf die 
Tier Chalifen. Da aber in diesem Terse auf Taur&t und Ingil Bezug ge- 
nommen wd, beauftragte der Thirst den Mir z& Muhammed aus Isfahan (Ver- 
fasser des Tarich-i-giMn kushai), sich an die Juden und Christen um 
Aufsehluss fiber die riehtige Deutung des Yerses zu wenden. Mit Hfilfe 
derselben \rurde fur die sunmtisclie Interpretation entsehieden. 1 Auch sek- 
tirerisehe Abzweigungen der gewohnlichen c alidiseken Partei, zr. B die Drusen, 
machten ihre besonderen exegetischen Ankntipfungen, 2 die Drusen besonders 
nicht nur an den Koran (z. B Sure 24: 39), sondem aueh an die Bibel, 
aus welcher sie allerlei auf den Gottmenschen. Al- Hakim bezfigliche Prophe- 
zeiungen herausfanden. 3 

Nichts war aber den e alldischen Kreisen gelaufiger, als den „im Koran 
Terflnchten Baunr £ (17: 22 al-shagara al-mafftna fi-l-kur&n) auf das Haus 
des TJmejja zu beziehen und diese Beziehung ist bis zum heutigen Tage sehr 
volksthumhch geblieben. In shi c itisehen Schnfen 4 ist es bis zur neuen Zeit 
gebrauchlich geblieben, die umejjadisehe Dynastie al-shagara al-mal c fina 
zu nennen. Auch die c Abbasiden begunstigten die Anwendung dieses Aus- 
druckes nut Bezug auf die von ihnen yemichtete Dynastie, 5 -wahrend sie 
andererseits „den gesegneten Baum, dessen Wurzel fest ist und dessen 
Zweige m den Himmel ragen“ (Sure 14: 29) auf ihre eigene Familie be- 
ziehen; 6 der c Alide ist: Ibn shagarat Tuba. 7 Aueh sie fanden geme ihr 
eigenes Reich un Koran vorhergesagt und duldeten es geme, wenn ihre 
Schlepptrfiger solche Beziehungen ^erausfanden. 8 Die BegQnstigung dieser 


1) Abdalkaiim, Voyage de l’lnde a la Mekke trad Langles p S8—91 

2) Petermann, Reisen 1 m Onont I, p 394. 

3) s meinen Aufeatz in Geiger’s Jud Zeitschr fW.nL XI (1875) p. 78 

4) Ich ermnere mich emer Stelle in den Rasa’ll des Chanzmi, die ich abei 
jetzt nicht nachweisen kann 

5) Abu-l-MahAsm I, p 865 Haiun al- Rashid gebraucht diesen Ansdruck 
yon den Ban! TJmejja, Al-Tabari HE, p 706, 14, vgl. auch Ahl bejt al-la'na, nut 
derselben Beziehung ibid HE, p. 170, 6 In dem Erlasse des Chalifen Al-Mu'tadid 
gegen das Andenken der Umejjaden (v J. 284) Al-Tabari m, p. 2168, 4. 2170, 5. 
„es ist kerne Memungsversohiedenheit daruber, dass unter al-shagara al-mal e una 
die B Umm. zu verstehen seien “ Abulfeda, Annales H, p.278. 

6) Al-Ja e kubi H, p 493 (L 15 nftbit hes thibit). 

7) Al-Mas'udi Y, p 6 penult 

8) Am Hofe des Chalifen Al-Mahdi gab ein Schmeichler folgende ErklUrung 
von Sure 16. 70 71 zum besten. Die Bienen smd die Band H&shim, der heflende 
Trank, der ihxem Kdrper entfhesst, ist die ’Wissenschaffc, welche sie verbreiten, A g. 
m, p 30, vgl Al-Damiri II, p 407, dort wird die Erzahlung in die Zeit des Abu 
Ga'far al- Mansur veTsetzt. 
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Interpretation (lurch die 'Abbasiden und lhre Hoffcheologen hat es dann zu 
Stande gebracht, davss dieselbe von den allerorthodoxesten Koranexegeten, 
anch von den shf afeindlichen, angeeignet wurde. 1 

vn. 

Freier und noch ungezugelter als an der Interpretation eines gegebenen 
heiligen Textes konnte sich die tendenziose Arbeit der Anhanger der C altdischen 
Aspirationen an den Erdiehtungen von Partei-liadithen zur Geltung bringen, 
Wir wollen jetzt nicht auf die grosse Masse von Traditionen Bezug nehmen, 
welche die Yerherrhchung c All’s und anderer Fersonen seiner Familie zum 
Zwecke haben Ein grosser Theil derselben hat auch in die Sammelwerke 
orthodoxer Autoritaten Ein gang gef unden Fur den in diesem Kapitel aus- 
gesteekten Zweck haben besonders jene Hadithe Bedeutung, in welchen man 
allgemeine staatsrechtliche Grundsatze der C altdischen „Shfa“ zu 
verkorpem bestrebt war. 

Es w&re sehr schlecht um die c alidisehen Aspirationen bestellt ge- 
wesen, wenn sie ausschliesslich auf das Prmcip der Legitnmtat gestutzt 
gewesen waren Die Anhanger der c alidisehen Partei mussten es nach dem 
Emporkommen der c Abbasiden fuhlen, dass lhnen auf diesem Gebiete vom 
Standpunkte des Erbrechtes machtige Emwurfe gegenhberstehen (siehe p. 100). 
Em noch kraftigeres Argument, das sie, unabhangig von lhren legitimistischen 
Anspruehen ms Feld fiihrten, war lhre Ueberzeugung davon, dass der Pro- 
phet vor semem Tode direct den c Ali als seinen Nachfolger bestimmte und 
ernannte, dass also die Nachfolge des AbH Bekr eme ungultige Usurpation 
sei, indem das unmittelbar auf den Propheten folgende Chalifat des c Ali 
mittels nass wa-ta c jin, d. h. mittels ausdrucklicher Bestimmung, 2 3 oder mit 
einem andem Worte mittels wasijja, 8 d h. letztwillige Yerfugung, sanctionirt 
worden sei 4 * * Es war demnach den c Ali-anhangem darrnn zu thun, traditio- 
nelle Erzahlungen zu erfinden und zu autonsiren, aus welchen die Emsetzung 
c All’s diuch directe Yerfugung des Propheten bewiesen werden konne Am 
meisten verbreitet, auch von orthodoxen Autoritaten in ihrer Q-laubwiirdigkeit 
nicht verpdnt, wohl aber durch andere Deutung ihrer Bestammung entzogen, 
ist die in diesem Sinne entstandene Chumm-tradition, eme der festesten 
Grundlagen der C alidischen Parteithesen. 


1) vgl. Kutb al-dm, Ohion Mekka p 87 unten 

2) Ibn Chaldun, Mukaddima p. 164ff 

3) vgl. Ibn al-Fakih al-HamadSni p.36,7. 

4) Dem gegenuber lehrt man in sunmtisehen Kreisen , dass selbst mi Falle des 

nass wa-ta'jin immer nur das Igma c al-umma maassgebend sei Al-Shahrastani 

p.85 (s v EarrSmijja) 

g 4* 
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Im Thale Chumm zwischen Mekka und Medina, drex Meilen von Al- 
&ahfa, ist ein von Bdumen, und Strauehem umfasster Teick (gadlr), der 
dem Regenwasser als Abfluss dient. Unter exnem jener Baume spielte sick, 
nach emer Tradition des Bara b. c Azib, die Scene ab, auf welche die An- 
hSnger 'All’s so viel Gewicht legen. „*Wir reisten emst — so wird er- 
z&hlt — in Gesellsekaffc des Propbeten Als wir beiin Gadlr Chumm East 
hielten, rief man uns zum Gebet Wir stellten im Schatten zweier Baume 
ernen Andachtsort fur den Propbeten her, da vemcbtete er das Hittagsgebet. 
Nachher ergriff er die Hand des C A11 und sprach: „Wisst ibr wohl, dass 
ich mebr Macht ixber die Muslime babe, als sie selbst? tc „Jawohl ££ , ant- 
worteten wir, und als er die Frage melireremal wiederholte, erbielt er von 
uns immer cheselbe Antwort „So wisset denn, wessen Herr lcb bin, dessen 
Herr ist aucbi 'All 0 Gott f Bebute den, der den 'All anerkennt, und sei 
der Feind dessen, der sieh ibm widersetzt 44 . 1 Nacbdem der Prophet these 
Ansprache geendigt batte, trat der spktere Cbalife 'Omar auf 'All zu und 
spracb: „Icb wunsclie dir Gluck, o Sobn des Abd Tahb, du bist von dieser 
Stunde an zum Oberberrn jedes musliimscben Mannes und jeder muslinu- 
scben Frau geweiht ££ . Es ist klar, dass die Sbi'iten dieser Ueberlieferung 
die grosste Wichtigkeit zuerkennen, und in ibr die festeste Stutze ibrer Lebre 
festbalten. Em alljabrlicbes Fest, dessen sicb aucb die Bdjiden annabmen, 
sollte das Gadlr -bundniss in lebendiger Bedeutung erhalten 2 Die Sunniten, 
welche die Gadlr- tradition nicht verwerfen, erblicken in ibr keinen Beweis 
fur die unmittelbare Chalifenwiirde des 'All nacb dem Tode des Propbeten. 

Eme andere, in ortbodoxen Kreisen weniger beriicksicbtigte specifiscli 
'alldiscbe Tendenztradition ist eine von den Sbi'iten erzahlte Episode aus 
dem Leben des Propbeten, welcbe gewohnlich unter dem Namen des Hadltb 
al-tejr, d b. „Yogeltradition“ verpont ist. An em scbeinbar gleicbgiil- 
tiges Detail knupffc sicb die Absicbt, die 'alldiscbe Familie zu erbeben "Wir 
theilen von den verschiedenen Versionen dieser Erzahlung diejemge mit, in 
weleher dies tendenziose Wesen am besten zum Ausdruck kommt Emst 
wurde dem Propbeten em Yogel — daruber, was fur ein Yogel es war, 


1) Eme andere c aH-frenndbcbe Chumm -tiadibon aus Muslim s im Tabdib 
p 439 oben, wo aucb andere Hadithe nut abnbcber Pointe aus Al- Tumid! und 
Al- Nasal nutgetbeilt werden A1 -Nasal batte bekanntbob ‘alldiscbe Neigungen, und 
aucb Al-Tirmidl hat Tendenztraditionen in ‘alidisckem Sinne, so z. B. die Tejr-tra- 
dition, m seme Sammlung aufgenommen 

2) Siebe weitlaufigere Angaben in den Beitragen zur Literaturgescbicbte 
der Shi' a p.61, vgL Ibn al-Atblr IX, p. 58. Der als Gegengewicht gegen das 
'alldiscbe Fest un Jabre 389 emgesetzte Feiertag zu Ebren Abu Bekrs, soli sich auf 
Sure 9. 40 bezieben, der dort erwahnte Genosse ist Abu Bekr 
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wil’d m den versehiedenen Yersionen gestritten — zum Geschenk gemacht; 
er verzehrte ihn denn auch nnd fand ihn sehr wohlschmeckend Er sprach: 

0 Gott, mdgest du mir dock denjemgen (als Gast) zufdhren, den dn unter 
deinen Geschopfen am meisten liebst! Anas hutete damals die Thure des 
Gemaches. Da meldete sieh c Ali Anas wollte ihn niclit emtreten lassen 
— naeh emer Version wehrte er lhm mehrere mal den Emtritt — bis sieh 
c Ali nnter dem Vorwande ernes dringenden Gesckaftes den Emtritt erzwang. 
Als ihm der Prophet wegen seines spaten Ersehemens Vorwiirfe maohte, 
berichtete er ihm von dem Verfahren des Anas gegen ihn Dieser recht- 
fertigte sieh nut der Bemerkung, er Mtte gehofft, dass em Ans&rer fruher 
eintreten mdchte. Da nef der Prophet 0 Anas 1 Giebt es unter den Ansa- 
rern Jemand, der besser oder vorziiglicher ware als < Ali? 1 Ausserdem tra- 
diren die c Ali-anhanger noch eme ganze Menge von Traditionen, aus welchen 
erwiesen werden soli, dass der Prophet eme directs Verfugung daruber 
getroffen habe, dass c Ali sein Nachfolger sei 

Um nun der Wirkung solcher Trachtionen zu steuem, haben die Theo- 
logen des orthodoxen Islam, der Sunna, den gordischen Knoten dadurch ge- 
lost, dass sie mit rastlosem Eifer bestrebt waren, Traditionen in Cours zu 
setzen, aus welchen erhellen sollte, dass der Prophet vor seinem Tode uber- 
haupt keine testamentarische Verfugung getroffen habe. 2 Man kbnnte 
ohne die Voraussetzung dieser pohtischen Tendenz kaum begreifen, dass eine 
so unverhaltnissmassig grosse Reihe von traditionellen Ausspnichen mit 
dem Aufwand der peinhehsten Genamgkeit m den Details nur der Erz&h- 
lung des emen Umstandes gewidmet ward, dass der Prophet ohne Zuriick- 
lassung emer testamentanschen Verfugung gestorben sei 3 und besonders, 
dass er kemen Nachfolger ernannt habe. 4 Es wird in diesen Tradi- 
tionen naturhch mit kemem YTorte erwahnt, dass der Prophet nicht den 
c Ali oder emen andern zu semem Erben emgesetzt hat, denn die Bekraftd- 
gung der allgememen Thatsache, dass der Prophet weder fiber die Zukunft 
der Islamgemeinde noch fiber semen privaten Besitz m irgend welcher Weise 
letztwilhge VerfUgungen getroffen habe, schloss ja die Hmfalligkeit der Be- 
hauptung der Gegner in sieh. Aber in einer Version des Traditionsausspimch.es 
bhekt die Absicht m plumper Weise hindurch: „Man erwahnte m Gegen- * 


1) Al-Damiri 31, p. 400 Al-Tirmidi II, p 299 hat diese 'aJidische Tra- 
dition (wie viele andere auch, s. oben p. 116 Anm. 1) m seme Sammlung aufgenom- 
men mit der Bemerkung „garib tt . 

2) s. die Zusammenstellung der beiaeffenden Satze bei Al-Bagawi, Masabih 
n, p 192 vgl Al-Tabari I, p. 1810, 20 

3) Muslim 3V, p 91 

4) ibid, p 267. 
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•wart der ‘A’lsha, dass der Prophet zu Gunsten des ‘All testamentarisch ver- 
fdgt habe. Da spracii sie: Wann hdtte dean dies gescbehen konnen 9 Ich 
hielt ja semen Kopf auf meine Brust (Yariante memen Basen) gestiitzt, da 
verlangte er eme Tasse, es wurde ibm sehr schleeht, and kaam dass ich es 
bemerkte, da starb er. Wann hatte er nun die fragliche Yerfugung treffen 
k5nnen? ££ 

Aas demselben Gesichtspunkte 1st aueh jene grosse Gruppe von Tra- 
ditionen zu betrachten, m vrelehert man dem c Ali selbst einen Protest gegen 
die Meaning in den Hand legt, als ob der Prophet noch etwas Wissens- 
werthes aasser dem Koran einem einzelnen mitgetheilt, der Gesammtgememde 
aber voienthalten habe. Biese bis zam Ueberdruss m den verschiedensten Yer- 
sionen, bex Gelegenheit der verschiedenartigsten Anlasse wiederholte Lehre 1 
ist erne Polemik gegen die Lehre der c Ali-anhanger, wonaeh ‘Alt als der 
Vast 2 des Propheten und der Yollstrecker seiner Absichten, im Besitze von 
Belehrungen gevresen sei, die der Prophet der Gesammtgememde vorenthalten 
habe. Diese polemische Absicht konnte nar gestarkt werden dadurch, wenn 
man solche Yersieherungen aas dem Mande des ‘All selbst stammen liess. 

So ist denn dieser Theil des Hadith, wie ans obige Beispiele zeigen 
konnten, ein Knegsschaaplatz, aaf vrelchem sich die politischen and dynasti- 
schen Kampfe der ersten Jahrhanderte des Islam abspielen, ein Spiegelbild 
der Aspirationen der Parteien, von denen jede emzelne den Propheten selbst 
zu ihrem Zeugen and zu lhrer Autontat machen wilL 

Vffl. 

Nehen der Entstehung von tendenziSsen Traditionen, welche als Auto- 
ntaten fur die Lehre emer poktisehen and religiosen Partei dienen sollten, 
haben wir noch em Moment des Gebraaches der IJadlth-form far Partei- 
zwecke zu erwahnen: die Interpolation von tendenziosen Worten m Tra- 
ditionen, welehe in ihrer ursprunglichen Gestalt Parteizwecken zu dienen 
mcht geeignet waren. Durch die Hmzufugung eimger entscheidender Aus- 
drOeke sollte eine sonst vollig neutrale Tradition die Eignrag erhalten, der 
Parteitendenz zu dienen; das neuerdings Erdichtete sollte unter der Flagge 
des Beglaubigten urn so unbedenklicher passmen. Solcher Interpolations hat 
man sich aaf ‘altdischer Seite haufiger bedient als dies die gegnerischen Par- 
teien thaten; wenigstens ist es eine stehende Beschaldigung gegen die Bawafid, 
dass sie geheiligte Texte in dieser Bichtung falschen. Hmsichtlich der Natur 

1) B. ‘Ilia nr. 40 (xihSd nr. 169. Gizja nr. 10 Dij&t nr. 24. Muslim 
Ht, p.291. oben p. 14 

2) Die Shi* i ten nennen auch rechtmassige Nachfolger des *Ali mit diesem 
Namen, A g. YEH, p.32,8. 
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solcher Interpoktionen soilen uns luer zwei Beispiele naher untemchten; 
das eine wird uns erne C alidische, das andere eme sunmtische Interpolation 
vorfuhren. 

Aus der Geschiolite ist es genugend bekannt, dass das Haus der 
Umejjaden sich als Rechtsnachfolger des Chalifen c Othman einfilhrte und 
dass die Yerfolgungen, denen es die Anhanger der Gegenpartei unterwarf, 
den Eampf, den es gegen c Alt und die c Altden anfachte, unter dem Titel 
der Blutrache (tha’r) fur den ermordeten c Othmdn fuhrte. 1 c OthmarL ist das 
Symbol und Losungswort der umejjadiscben Aspirationen, 1 2 1 m Gegensatz zu 
c Alt, nut dessen Namen die Gegenpartei m den Krieg zog. Othmant, coll. 
Othmanijja ist daher aucb der Partemame der eifngen Anhanger der 
Umejjadendynastie 3 Dieser Name machte einige "Wandlungen durch. Bald 
horte er auf rein genealogische Bedeutung zu haben 4 und er dient zur Be- 
zeichnung von Menschen, die an den Kampfen des c Alt um die Chalifen- 
wurde nicht theilnehmen wollten und die Ermordung des c Othman verur- 
theilten Der ansansche Dichter Hasson b. Thabit gilt als ‘Othmant. 5 Als 
auch c Alt nicht mehr am Leben war und das Losungswort, ob c Otliman 
oder c Alt, aufgehort hatte, actuelle Bedeutung zu haben, wird die Benennung 
auf die Gegner der Anspniche c Alt’s angewendet, auf Leute, welche sich nicht 
nut der Anerkennung der vollzogenen Thatsache des Sturzes c Alt’s und seiner 
Famihe und des Emporkommens des Mu awija begniigten — solche die das 
jeweihge fait accompli anerkennen, smd die eigentlichen Sunnt 6 — sondem 
den c Otkman noch liber c Alt stellten und jenem mehr Berechtigung auf das 
Chahfat zuerkannten, als dem Schwiegersohn des Propheten. 7 Als haupt- 


1) Abu Han Din p 150, 20. 164, 11. 170. 181, 11. 266, 10 

2) Kremer, Gesch d herrsch Ideen des Islams p 355. 

3) Es ist unverstandlich, wie Suhar b al -‘Abbas (bei Ibn Durejd p 201,14 
b. ‘Ajj&sh) im Eihrist p 90, 5 6 zugleich als Ch&ngi und 'Othmant bezeichnet 
werden kann Dass er im Gegensatze zu seiner Danube, welche es mit den ‘Altden 
hielt, ein Anhanger dei Umejjaden wai, wird auch sonst von lhm benchtet, Ibn 
Durejd 1 c. Ibn Kutejba p 172 ult. 

4) Ursprunghch hat er nur diese genealogische Bedeutung, so nannte man eme 
Person, die vom Chalifen 'Othman abstammt. Ag 711, p 92, 11, XTY, p 165, 20. 
169, 17, vgl Eragm hist arab p 237, 4 6 

5) Al-Mas'udt 17, p 284. 

6) So nannte man vorzugsweise jene, welche sich nicht viel um die dynashschen 
Anspruche kummerten, sondern m Yergangenheit und Zukunffc alles thatsachhch Be- 
stehende auf Grund des Igma' als rechtmassig anerkannten. Al-Asma't charakterisnt 
die muhammedamschen Provmzen m folgender Weise Basra ist 'othm&nisch, Kufa 
C al£disch, Sham umejjadisch, Higaz sunmtisch Al-Ikd IU, p 356 

7) Ag XY, p 27, 9 v. u Al-Ja e kubt H, p. 218, 5, vgl B Gihld nr. 192 
c an Abi 'Abd al- Rahman wa kana ‘othmanijjan fakala hbm ‘Atijja wakana 'alawijjan 



sachlichste differentia speeifica eines c Otkm&ni in dieser Generation wird 
angegeben, dass er „ c Ali nut Sckm&kungen uberhauft und die Menscken von 
Al-iHusejn zuruckhdlt c \ l 2 3 Daraus folgt, dass die c 0tkm2mjja „die Band Umejja 
den Band H&shim vorzieken und — wie nock kervorgekoben wcl — Synen 
vor Medina den Vorzug geben“ 2 c Otkrolmjja waren alle jene Statthalter 
der ersten mnejjadischen Clialifen, welcke sick nicbt damit zufrieden gaben, 
dass man den lierrschenden Chaiifen anerkenne, sondern eme directe Aner- 
kennung der Beckte c Othm^n’s forderten, und aucli jene zu grausainem Tode 
verurtheilten, welcke den Huldigungseid c ala sunnat f Omar leisteten, obwokl 
darin erne mcbrecte Anerkennung des niclifalidiscken Ckaltfates mit embe- 
griffen war. 8 Sie pockten auf die unzweideutige Anerkennung des „M&r- 
tyrers u c Otkman, den sie in religioser Beziekung aut eme hohe Stufe zu 
erkeben sick bemiikten. „ c Othman ist vor Gott dem c lsa b. Marjam gleick- 
gestellt“. 4 Dies politiscke Bekenntmss nannte man geme auek Din c Otk- 
man oder auck Ka'j al-Othmunijja, 5 so wie man das Bekenntmss der 
Gegner als Din c Ali bezeiehnete 6 In weiterer Uebertragung konnte jeder 
blmdergebene Ankanger der umejjadiscken Sacke em c Otkmani genannt 
werden. 7 

Wie 1 m Islam uberkaupt bis auf die neueste Zeit solcke theoretiscke, 
aller tkatsachliehen Bedeutung entbekrende Streitigkeiten nickt aufgekort kaben, 
die Losungsworte der Parteien zu bestimmen, so kat sick auek das Bekennt- 
mss als c Otkmani nock bis tief m die 'Abbasidenzeit kinem erkalten. Nock 
unter den c Abbasiden werden tkeoretiscke Vertkeuliger der umejjadiscken An- 
sprdcke "Otkmamjja genannt. 8 Abd-l-Farag al-Isfakani kann uns beriekten, 
dass nock zu seiner Zeit erne Mosckee in gtifa Sitz dieser c Otkman-partei 
gewesen 9 und auck Al-Gafriz wird em Ankanger dieser Partei genannt, 10 zu 
deren Gunsten er em Buck sckneb; 11 er selbst ixeiliek wekrt sick dagegen, 


1) Al-BalSdoii p 308, 3. 

2) Ag XV, p. 30 

3) Al-Tabari II, p 419, 3 420, 6. 

4) Al-Ikd HI, p. 23, 7. 

5) Ag XI. p 122,9 X3H, p 38, 2 Al-Tabari II, p 340,7. 8ie bind wohl 
identisek mit den NawSsib, ZD MG. XXX YI, p 281, auck Nussab, Abu -1 -Aid’ 
bei Bosen-Girgas, Ckrestom arab p.552,4. 

6) Al-Tabari n, p. 342, 6. 350, 20 

7) Ansab al-ashi&f p. 26, 5. 

8) Ibn Xutejba p. 252. 7. Abfi-l-MakSsm I, p.407, 10. 

9} Ag X, p 85 wa-abl tilka al-makalla ila-I jaum kad&lika. 

10) Al-Mas e udi VI, p 56. VTH, p 34 

11) Xitab al-Otbmanijja und Masifil al-Othmamjja^ eme Gegenscknft 
bei Al-Tusi, List of Shfa books p. 331 nr. 720 
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dieser Partei zugezahlt zu warden. 1 Gelaufiger wu*d aber der Ausdruck 
Merwamjja 2 3 zxu* Bezeiebnung soicker Naehziigler der umejjadischen Partei 
zur Zeit der c Abbasiden. s Der Yollstancligkeit wegen sei hinzugefugt, dass 
die Umej j aden - fanatiker die gegnensebe Partei gerne Turabijja, 4 5 d. h. c Ali- 
aiihanger, nut Beziehung auf den Beinamen des c Ali (AbCL Tur&b) benennen. 6 
Dies gait in lhrem Mnnde als Spottname G und die c All -partei welirte sich. 
gegen denselben, 7 8 obwobl c Ali selbst diesen vom Proplieten erhaltenen Na- 
men sehr gerne geliort haben soll. s 

Die c otkm&n - freundlichen Ereise, zu denen auch jene Sunni’s gehdren, 
welehe der emmal zu Becht bestandenen Herrscbaft des c Othman nahe zu 
treten nicbt duldeten, hauften denn auch Hadithe zusammen, in denen der 
Prophet den c Othman als Martyrer bezeichnet, lhn den iibrigen Ohalifen 
gleichstellt, seme Predestination fur das Chalifat, wenn auch nur indirect 
anerkennt, und seme Gegner verschmghi Der Prophet unterlasst einmai 
das Leichengebet (Salat al-gmdza, Th. I, p 252) liber der Leiche eines 
Rechtglaubigen; urn den Grand befragt, antwortet er: „Der Yerstorbene 
liebte den c Othman nicht, darum will ich lhn auch nicht der Gnade Gottes 
empfehlen“. 9 

Die c othman - feincllichen Kreise, welehe sich bestrebten, recht viel 
Schmach auf das Andenken des dritten Ohalifen zu haufen, hatten dabei 

1) Hschr. der Kais. Hofbibl in 7Yien, N F. nr, 151 fol. 3 a . 

2) Diese Benennung wird m der umejjadiscken Zeit auch dei Zubejnjja ent- 
gogengesetzt, A g HI, p. 102, 8 v u Eme ganz besondeie Anwendung dei Bezeick- 
nung dei Meiwamjja bietet eme Eizahlung Ag. IV, p 120 oben 

3) Fleischer, Codd. arabb Bibl Senat Lipsiens. p 525b Amn fi \ ygl. 
Al-Makrizi, Chitat I, p. 236 Al-G&hiz verfasste eme Scbnft ft imamat al- 
Meiw^mjja, Al-Mas‘udi 71, p 56. 

4) Al-Tabari IE, p 136, 16 Dei Turabi fluclit dem ‘Othman ibid p. 147, 15. 
In dem Benchte uber die giobhche Beleidigung des Anas b. Malik durch Al-Haggug 
und die Genugthming, welohe ‘Abdalmahk dem frommen Manne gewahit (vgl oben 
p 32), bei Al-Damiri II, p 71 f , nennt der Tyiann den Anas: gawwalan fi-l-fitan 
ma* Abi Turab man*atan wama e Ibn al-Zubejr uchia u s. w. Ebenso nennt man die 
Shi‘iten m Indien naoh einem andem Bemamen des All* Hajdaii. 

5) Ibn Hish&m p 422, 10, Al-Mas e udi V, p.332 ult 333 passim. 373, 3; 
Al-Ikd in, p 41, 21 TJeber den wahrschemlichen IJrsprung dieses Namens siehe 
De Goeje m ZDMG- XXX YJH, p 388. 

6) Fragm. hist aiab p 89, 1. 92,5 v u Al-Mas e udi Y, p 16 ult 260,4 

7) Al-Tabari H, p 129, 5. 

8) Tahdib p 435, 10 Hin und wieder begegnen wn* allerdmgs dem Namen 
Turabijja als Bezeiohnung, welehe die Ali-anhanger von sich selbst gebiauchen, z B 
Al-Mas'udi ibid, p 217, 7 

9) Al-Tirmidi IE, p 297 und andere Sammlungen unter: Fada’il oder Man&kib 
‘Othman 
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eine gut geeignete histonsche Handhabe, Der nachmalige Chalife soil bei 
der Scblacbt von Ohod vom Scblacbtfelde davon gelaufen sein. Die Aus- 
beutung dieser Thatsache musste ihn in den Angen eines jeden nchtigen 
Arabers emiedrigen. Farrar (FlueMing) ist eben kem Ehrenname im Smne 
des Arabers. Die Anhdnger der c Aliden macben denn anch geeigneten Ge- 
branch von diesem histonschen Berichte Der Parteidichter Al-Sejjid al- 
Himjari vergisst desselben nickt, indem er seme C alidische Anhanglichkeit 
motivirt: 

Fam& lija danbun siwa annani * dakartu-lladi faira 'an Chejbann. 

Dakarfcu-mra’an fan a 'an Marhabm * firaia-l-hnnon mma-l-kaswan 

fl Keine andere Sunde kann man mir vorwerfen, als dass ich desjemgen gedaehte, 
der von Chejbar davonlief, 

„Ich gedenke des Mannes, der von Maihab floh, gleich wie dei Esel vor dem Lowen 
davonlauftV 

Dieser Spott kann nur gegen c Othman genchtet sein. Und die Flucht 
des c Othman schemt eben nickt auf purer Yerlaumdung von Seiten der 
Feinde zu beruken Die Flucht des Yaters wird dem durch Muawija als 
Statfchalter naeh. Oliorasan gesendeten Sohn "Othman’s vom Dichter Malik b 
al-Bejb spottiseh vorgeworfen. 1 2 Dies liatte man in so fruher Zeit nock 
mckt tkun konnen, wenn der Spott niekt auf Wakrheit kerukt katte. Aber 
nock klarer sprickt filr die Wahrkaftigkeit jener Bekauptung die Nothwen- 
digkeit, in welche sick die Anhanger ‘Othman’s versetzt sahen, ihn von 
dem Fleeke jener Fahnenfltlcktigkeit in ihrer Weise zu reimgen Sie geben 
dieselbe zu, und sucken bloss nack mildemden Momenten angesickts der 
unbequemen Tkatsaeke. Und dies Bestreben liegt m folgendem Hadith vor 
tins, 3 welches mit Bezug auf Sure 3 149 mitgetheilt wird: Es kam ein 
Mann 4 nack beendigtem Umzug um das heilige Haus und sak eme Gruppe 
beiemander sitzen. Er fragte. „Wer sind, die kier zusammen sitzen? tc Man 
antwortete lkm, es seien Kurejskiten „Wer ist lhr Shejck? u fragte der 
Fremde. Man wies ihn an den Sokn c Omar 5 s. Zu diesem sprack er nun: 
„Ich will dick um eine Sacke befragen und du mogest mir Aufsckluss 
geben. Ick besckwore dick bei der Heiligkeit dieses Hauses, weisst du 
etwas davon, dass c Othman b. c Affan am Okod-tage davongelaufen sei?“ 
„Jawohl“ antwortete Ibn c Omar. „Weisst du etwas davon, dass er am 

1) A g YU, p 13,4 v. u 

2) Al-Tabari H, p.179, 10—11 

B) Bei Al-Ja'kubi II, p. 116 werden dieselben Anklagea dem ‘Othman ms 
Gesiebt gesagfc und er bringt dieselben Entschuldigungen vor, welche in dem hier 
folgenden Hadith entkalten sind 

4) Bei Al-Tirmidi II, p 296unten em Mann aus Aegypten 
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Badr-tage unsichtbar blieb und dxesem Kampfe moht anwohnte? Ck „Jawohl ft 
antwortete jener. „Weisst du auch davon, dass er bei der Rid. wan - huldigung 
(bei lludejbya) zuruckblieb und an derselben mcht theilnalim?“ „Jawohl“ 
antwortete Ibn c Omar. Der Fremde aber rief: Allah akbar! Ibn c Omar aber 
nef dim zu: ,,Komm, ich will dir alles, woruber du mich soeben befragt hast, 
naher erklaren. Was seine Flucht vor Ohod anbelangt, so bezeuge ich, dass 
Allah lhm dies verziehen hat. Yon Badr blieb er fern, weil er die Tochter 
des Propheten zur Frau hatte, dieselbe war krank und er musste ihrer war- 
ten, der Prophet aber sicherte ihm Lohn und Beuteantheil jener zu, die dieser 
Sehlaekt wirklich beigewohnt Was aber seine Abwesenheit von der Huldigung 
anbelangt, auch die erklart sich Hatte es emen edlem Mann in Mekka ge- 
geben, als es c Othman war, so hatte ihn der Prophet an seiner Stelle als 
Gesandten nach Mekka geschiekt. So aber sandte er den c Othman. Da er 
nun nach Mekka ging, ehe die Huldigung stattfand, so deutete der Prophet 
nut seiner rechten Hand und sagte. Dies ist die Huldigung des c Othman, 
und schlug mit derselben in seme eigene Linke, sprechend: Dies fur c Othman. 
Du aber nimm diese (Belehrung) mit dir u 1 

Wenn nun die Freunde nichts anderes als die versohnende Gnade 
Gottes zur Ausgleichung der Feigheit c Othman , s beibringen konnen, so darf 
es uns nicht wundern , wenn dies Moment gegendber den f Othman- verehrern 
von den Feinden ausgebeutet wird. Na c thal, d. h ein langbartiger, 1 2 schwa- 
cher Greis, ist ein Spottname c Othman J s mit Bezug auf seme greisenhaffce 
Schwache, 3 und daher kommt es dann, dass die Gegner den c Othmani spot- 
tisch auch als Na c thali, d. h. „Parteiganger des Langbartes“, bezeichnen. 4 


1) B Magazi nr 19. vgl. Ibn Hisham p 746,15. 

2) s Landberg, Proverbes et dictons I, p 256, dazu den Spruch. „Lang- 
bartigkeit ist fur die Dummheit dasselbe, was der Dungei fur den Garten ist tt Frag- 
menta hist aiab p 350, 15; Taus erne FT 872 ed Bulak 1279, IV, p 154 unten, 
Spiichworter und Epigramme uber die geistige Beschianktheit des tawil al-dakn, vgl 
Th I, p 136, 5. Satmsche Spruche ubei Langbarhge findet man m Jusuf al-Schar- 
bini, Hazz al-kuhuf fi sharh kasidat Abi Shaduf (Alexandnen, hth. 1289) 
p 125. Auch das fruhe Ergrauen des Bartes wud als Zeichen der Schwachsmnigkeit 
betrachtet, Al-Ikd IE, p. 140, 11 

3) A g. YU, p.23,1 XHI, p 42,8, Latihf al-ma e drif p 25; Ibn Kutejba 

p 132, 10 

4) Der ‘alidische Diehter Al-Sejjid al- Hi mjari (s oben p 91) will den Kadi 
Sawwar bei dem Chalifen Al- Mansur als fruhem Gegner der 'Abbasidenfamihe denun- 
crren, der es in vorvergangenen Zeiten bald mit der ‘ Othman - bald mit der‘Ali-partei 
gehalten habe: na'thahftjun gamalijjun lakumu gejru muwatm (Ag YII, p 17,9), d h. 
w em Langbartler, em Kameelschlachtler (der 4 Ali-anhanger nennt sich Gam all mit 
Rucksicht auf die Kameelschlacht. Al-Tabari II, p 342, 6 350, 20), euch mcht 
willfahrig*. Baibier de Meynard (Journ. asiat. 1874, n, p 209) ubersetzt diese 
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Und in dieser Bichtung haben sie sich es auch niclit verdriessen lassen, den 
Traditionstext dureh eme ihrem Spotte dientliche Interpolation zu beemflussen. 
Der Prophet, der als Trager der Eriegsstandarte der Glaubigen den helden- 
muthigen c Ali ausersah, kiindigte dies der Gemeinde in folgenden "Whiten 
an: ,,Furwahr, ich verleihe <liese Fahne emem Hanne, dureh. dessen Hand 
Gott Sieg verleihen wird; er hebt Allah und semen Gesandten und Allah 
und sein Gesandter lieben ihn 41 . 1 Bisher der allgemem beglaubigte Text bei 
Al-BucharL Nun steht aber m eimgen, mcht recipirten Yersionen dieser 
Tradition, nach den soeben iibersetzten Worten der Zusatz: lejsa bifarrar, 
d. h. „er ist kem Fliehender“, 3 und es wird kem Zufall sein, dass es gerade 
Ibn Isbak ist, der diesen Zusatz veitritt ; wax* er doch eben wegen seiner 
C alidischen Neigungen (tashajju) den orthodoxen Theologen verdachtig. 3 Man 
kann die gegen c Otkman gemunzte Absicht dieser Interpolation nieht ver- 
kennen; sie sollte den Unterschied zwischen Othman dem Feigling und c All 
dem Siegreichen vor die Augen fuhren. Bass dieselbe nieht m die ortho- 
doxe Version des Hadith emgedrungen ist, hat demnaeh seine guten Grunde, 
dieselben, aus welchen die altesten Chromsten der Anfange des Mam hm- 
siehtkch der Erzahlung der Thatsache selbst sieh von einander unterscheiden. 4 

Auch dafur wollen wir ein Beispiel anfuhren, wie die Tendenz der 
antfalidisehen Eichtung Ursaehe von Interpolationen gewesen ist „Es buhlt 
nieht der Buhlende, wenn er buhlt, und er ist rechtglaubig; und es stiehlt 
mcht der Stehlende, wenn er stiehlt, und er ist rechtglaubig; und er tnnkt 
mcht "Wein, wenn er lhn tnnkt, und er ist rechtglaubig “ — dies ist die 
wortliche Uebersetzung ernes Traditionsausspruches, welcher sagen will: 
Derjenige, der buhlt, stiehlt oder Wein tnnkt, ist nieht rechtglaubig. Nun 
ist dieser Satz in emer Version mit folgender Fortsetzimg erganzt: „und es 
dbertreibt kernel* von euch, wenn er ubertreibt, und er ist recht- 
glaubig; hfttet euch denn, hutet euch denn“ 3 Unter „Uebertreibung“ 
(guluww) ist bier die ubertnebene, bei eungen Ultra’s bis zur Vergotterung 
fortgeschnttene Liebe imd Verehrung fur c Ali und seine Familie zu versteben 
Man sieht, dass dieser Zusatz im Bienste emer polemischen Tendenz ent- 


Zeile ganz unnchtig* ^TJne hyene, un chacal, qui ne vous rapporteia nen de bien tt 
Fur muwatin (at& HI) vgl, Zuheji, Muall v 34, Al-Muwassha p 149,1, Abu-1- 
Mahasin It, p 268, 8 (nach der Correctui Fleischers, Klemere Schnften n, 
p. 148) parallel nut jutawf uni. 

1) B. Mag£zi m* 40 Tahdib p 438, 9 

2) East z, St VI, p.409. 

3) Wustenfeld’s Emleitung zur Ibn Hishlm-ausgabe II, p VIII, 15, XX, 3 

4) vgl. W Mun*, The life of Mahomet I, p OH Anm. 

5) Muslim I, p 147, vgL Al-Xumejt, Chiz al-adab II, p 208,8 akfaratni. 



125 


standen ist; er sollte den Shfiten beweisen, dass ihre Uebertreibung der 
Hocblialtiing c All’s und seiner Familie Unglaube sei. Man hoffte, dass er in 
der weniger auffalligen Form der Fortsetzung ernes woblbeglaubigten Aus- 
spruchs mebr Aussicht anf Yerbreitung und Anerkennung haben kSnne. 

IX 

In enger Bezieliung zu den pohtischen und socialen Yerhaltmssen der 
Zeit und aus denselben emporgewacksen ist jene Gruppe von Hadithen, in 
welchen die Frommen die Zustande des Reiches gleichsam wiederspiegeln 
lassen, ihre Ansichten iiber die lhnen missliebigen Yerhaltnisse der Gesell- 
schaft m den Mund des Propheten legen, um dadureh jenen Zustanden 
das Geprage von Ereigmssen zu verleihen, welche in Gottes Rathschluss 
vorher bestnnmt sind. Auch die Annahme dieses vorherbestimmten Charak- 
ters der gottiosen Herrscher sollte die TJnterwerfung der Frommen unter ihi’e 
Macht erleichtern und es ist merkwurdig zu sehen, dass der Leugner der 
absoluten Yorherbestimmung die Berechtigung jener Herrscher minder bereit- 
willig als seine fatalistischen Genossen zugesteht. 1 Diese Gruppe erganzt 
zunachst jene Reihe von Ausspriichen, welche wir in den beiden ersten 
Abschmtten dieses Eapitels m ihrem Zusammenhange betrachtet haben. Die- 
selben Kreise, welche in stumpfer Resignation die Pflicht der Treue gegen 
die verhasste Regierung verkunden, ohne lhr unbedingte Heerfolge zu leisten, 
geben wieder m Form des Hadith em Lebenszeichen ihres Bewusstseins vom 
Yerfall des muhammedamschen Lebens und lassen diese Entwiekelung der 
Dinge im Islam durch den Propheten selbst vorherverkiindigen. „Der Be- 
ginn eueres Bin ist Prophetie und Barmherzigkeit, dann Kbmgthum und 
Barmherzigkeit (die Penode der vier Chalifen), dann ein nichtsnutziges (a c far, 
dem Staube ahnliches) Konigthum (umejjadische Zeit), dann Konigthum und 
Hochmuthigkeit; 2 man wird dann den Wem und seidene KLeidung fur er- 
laubt halten u . 3 „Die beste Zeit memer Gemeinde ist das Zeitalter, m wel- 
chem ich gesendet wurde, dann die darauf folgende Zeit; 4 dann kommt ein 
Yolk, welches sich zur Zeugenschaffc herandrangt, ohne dazu aufgefordert zu 
warden, 5 sie versprechen und halten lhr Yersprechen nicht, sie sind treulos 


1) Ibn Kutejba ed. Wustenfeld p 225, 14. 

2) mulk wagabarut Den Yerfassern dieses Hadith wird der AVerth des Mulk 
dutch die begleitenden Umstande bestnnmt 

3) Al-D&rimi p. 268 

4) In eimgen Yersionen Wiederholung dieses Satzes 

5) jashhaduna wait justashhaduna. Naoh mnhammedamsohem Gesetz ist es mcht 
erlaubt, Zeugenschaffc abznlegen odei einen genchthchen Eid zu leisten, ohne hieizu 
vom Richter aufgefordert zu weiden Al-Chassaf, Adab al-kadi fol. 20 29 a . 
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und maa kann ihnen nicht vertrauen; Feistbeit wird dann aUgemein wer- 
den^. 1 „"Wie werdet ihr eueb verbalten zu emer Zeit, ia welcher der Emtr 
wie em Lowe, der Riebter wie em kabler Wolf, der Kaufmann wie der 
kmxrrende Hund mid der Rechtglaubige zwischen ibnen wie das erschrockene 
Scbaf in der Herde sein wird, keme Zuflucht fmdend. Welches ist die Lage 
des Schafes zwischen dem Lowen, dem Wolf and dem Hund?“ 2 

Solche Zeitbilder in traditioneller Form gehdren strenge genommen nicht 
eigentlich in das Kapitel der politiseken Partei-Hadithe; sie waren, wenn 
wir fur dieselben einen besonderen STamen suchen, am besten prophetische 
5adithe zu nennen. Diese Art von Traditionen hat sich 1 m System des 
IJadlth fippig entfaltet Nicht nur die allgememen Zustande des Reiches 
wurden im Rahmen des prophetischen Hadith vorgebildet; selbst genng- 
ffigige Details ohne allgemeine Bedeutung hat man post eventum durch 
den Propheten vorherverkfindigen lassen Dass eme der Frauen des Pro- 
pheten einst bei der Quelle Hau ab von Himden angebellt werden wird, hat 
man als Weissagung des Propheten uberliefert, im em boses Omen fur 
Misha’s Zug gegen c Alt zu schaffen Jene soli sich auf ihrem Zuge nach 
Basra, als ihr bei Hau'ab das prophetiseh verhergesehene Ereigmss widerfuhr, 
an die Worte des Propheten erinnert haben: „Mogest du nicht jene sem, 
welche die Hunde von Hattab anbellen werden Die shi itischen Darsteller 
unterlassen es nicht, dies Detail in die Erzahlung von der ,, Kameelschlacht u 
einzuflechten. 3 1 

Ganz frei lassen die Traditionaner die Zfigel schiessen, wenn sie den 
Propheten fiber die allgememe Entwickelung des muhammedanischen Reiches 
sprechen lassen. Da prophezeit Muhammed die dereinstige Erweiterung der 
Herrschaft der Reehtglaubigen, lhren Siegeszug gegen das gnechische Reich, 
wie die Gnechen ,,schaarenweise in weissen Oberkleidem und mit gescho- 
renem Schadel vor den braunen Mannem (den Arabern) stehen werden, ge- 
zwungen alles zu thun, was lhnen befohlen wird, wahrend jetzt m jenem 
Lande Menschen wohnen, in deren Auge ihr medriger seid, als der Affe 
auf dem Hintem des Kameels“. 4 Mit drei Axtschlagen offenbart der Pro- 
phet wahrend der vorbereitenden Arbeiten zur „Grabenschlacht“ die der- 
einstige Eroberung Jemens, des Magnb und des ganzen Ostens. 6 Und durch 
Abft Hurejra, der einen grossen Theil der Eroberungen der „Nachfolger K 
des Propheten erlebte, Hsst man dem Gefuhle Ausdruck geben: „Ihr mSget 

1} Abii mwU n, p. 172 = Al-Tirmidi H, p 35 

2) Al-Damiri II, p.333 aus dem Miz&o. des Dahabi (Anas b Malik) 

3) Al-J a'kubi II, p 210, Al-Fachri p 105, vgL J&kfit II, p 353 

4) Jakut HE, p 242 f. 

5) Eme andere Yersion bei Wakidi- Well hausen p 194. 
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erobem, was ihr immer wollt! Aber ich schwdre bei dem, der tlber der 
Seele des Abft Hurejra waltet, ihr erobert keme Stadt und werdet auch 
fortan keme erobem, bis zum Tage der Auferstehung, ohne das Allah, den 
Scklussel derselben sehon friiher m die Hand Muhammeds gelegt hatte 44 . 1 

Nicht nur unter den von der allgemeinen Anerkennung ausgeschlos- 
senen Traditionen findet man solelie prophetische Sprtiche, anch in den stren- 
geren Traditionswerken 2 werden ja genug prophetische Traditionen uber die 
politische Zukunffc des muhammedamschen Reiches mitgetheilt Der Kampf 
gegen das griechische Eeich nnd die Bewegungen, die den Uebergang der 
Reichsherrschaft an die C abbasidische Familie bewirkten, werden ziemhoh 
unverhfillt angedentet Am weitesten geht die Sammlnng des Abd DawM 
in lhren Kapiteln Al-fitan, Al-malahim, Al-Mahdt, 3 maassvoller halt sich 
Al-Tirmidi. 4 Da werden die Staatsverhaltmsse, die Umwalzungen nnd Be- 
wegungen im Reich bis ins HL Jahrhundert durch Muhammed in apokalyp- 
tisch-prophezeiender Form vorhergesagt nnd dabei InterpretationsrSthsel anf- 
gegeben, deren Losung die mnhammedanischen Commentatoren sehr ernstlich 
beschaffeigt hat Hin nnd wieder smd die Prophezeiungen m diesen Tradi- 
tionen klarer nnd handgreiflicher und m ihren Beziehnngen kaum zu verken- 
nen. Wenn der Prophet „ans Chorasan schwarze Fahnen heranziehen lasst, 
denen sich mchts widersetzen kann, bis dass sie in lha 5 (Jerusalem) auf- 
gepflanzt werden 44 , 5 so brancht man mcht yiel Scharfsinn, um die Grundung 
der C abbasidischen Herrschaft heranszuerkennen. Hudejfa b al-Jaman, em 
eifriger Anhanger der C alidischen Sache, 6 von dem auch m den Salilhen be- 
richtet wird, dass ihm der Prophet die Geheimnisse der Zukunft anvertraut 
habe, 7 ist derjenige Genosse, den man am geeignetsten hielt, als „Trager 4< 
solcher Prophezeiungen zu dienen, und noch mehr als man ihn mittheilen 
lasst, lasst man ihn, der sich in den Mantel des tiefsten Gehemmisses htillt, 
leise andeuten oder gar verschweigen. „Der Prophet — so sagt er — hat 
nicht emen emzigen Anfuhrer der Rebellionen ungenannt gelassen, dreihun- 
dert Haupthnge, welche bis zum Ende der Welt auftreten werden, nannte 

1) Ibn Hish&m p 673 

2) Dass yon Turken die Rede ist, haben wir Th I, p. 270 gesehen vgl Abu 
Dawud H, p 137, dort findet sich fur dieselben die Benemmng Banu Kantura 
Es mag hier hmzugefugt werden, dass die Warming yor Turken und Abessymem m 
einem Spruche yeremigt ist. ibid und Al-Nasa i n, p 12 da'u-l-Habasha mZ 
wada*ukum watruku-l-Turka nu tarakukum. Tuik wa- Kabul (ygl JakutIV, p 221, 10) 
in dem Abu Talib zugeschnebenen Gedicht Ibn Hi sham p 174, 6 

3) Abu DSwud H, p 130—141. 

4) Al-Tirmidi II, p. 23 ff 5) ibid, p 44 

6) Al-Mas e udi TV, p 364 

7) Bei Tahdib p 200,14 201, 2 ff , ygl Al-Tirmidi H, p 42, Shifa I, p.282. 
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er Tins ausdrucklich, indem er ihren eigenen Namen, den ihres Yaters und 
den ihrer Stammesangehorigkeit bezeichnete 44 . Ckiliastisehe Tendenzen fliessen 
m diese Prophezeiungen nut ein. 1 Auch c Ali wird geme als Trager solcher 
Prophezeiungen auseiwahlt 2 Er nennt einen Mann aus Transoxanien (ragul 
min wara 5 al-nahr) Xamens Al-Harith b. Hur&tk, der mit seinem Heerfiihrer 
A1-* Mansur erne Art messianischen Beruf erfullen solle. 3 Ein anderer Herr- 
seher, der mit Namen genannt wird, ist (jrah£ali, ein Mann von den Mawali, 
der am Ende der Tage die Herrschaft an sich reissen werde. 4 

Einen ganz besondern Zweig cheser proplietischen Traditionen bildet 
eine unzahlbare Reihe von Hadithen, welcke in ganz freier nnd ungezligel- 
ter Entfaltung aus dem Localpatnotismus der Bewohnerschaft einzelner Ge- 
biete, Lander oder StMte emporgewachsen smd Sie sind der Ausdruck der 
Begeisterung einzelner Kreise des tiber zvei Welttheile ausgebreiteten Islam 
fur ihre speeielle Heimath, Dichtungen, durcb welche Angehorige einzelner 
mubammedamscber Ortsgememden fur ihre Heimatb emen besondern "Worth 
im Leben des Islam documentiren lassen. Die Yerbdltmsse der Umejjaden- 
berrsebaffc waren, wie w bereits (p. 36 ff ) gesehen haben, besonders geeignet, 
das Haditb zu Gunsten Syriens emtreten zn lassen „Synen ist der Liebling 
Allah’s unter alien Landem, und er verpflanzt von semen Dienern diejenigen 
dahin, die er bevorzugi 0 Bekenner des Islam’ strebet gen Syrien, denn 
dies Land bat Gott auserwahlt als sem Liebbngsland unter alien Landern 
der Welt! 445 — erne jener vielen synschen Localtraditionen, welche die Be- 
wohner dieses Landes erdichteten, um den Ruhm ihrer neuen Heimatb zu 
erboben Sie sollten em Gegengewicht bieten gegen die Selbstiiberhebung 
der beiligen arabiscben Stadte und sollten den dortigen Mubammedanem 
zeigen, dass es von Allah auserwahlte und bevorzugte Gebiete gebe aueb 
ausser Higaz, dass sie siob auf beibgem Boden befinden und sicb niobt ge- 
ringer zu dunken braucbten im Sebatten des Libanon, als ihre Brdder mi 
Scbatten des c Arafa und AbfL Kubejs Es giebt wemg grosse Centren des 
Islam, wo sicb nicht solcbe Localtraditionen gebildet batten 6 und man braucht 
nnr in jenen Werken der geograpbiscben Literatur zu blattern, deren Yer- 
fassem tbeologiscbe Gesichtspunkte mcht fremd waren (z. B Ibn al-Fakih, 
Al-Mukaddastj um Beispiele Merfur zu vielen Dutzenden zu finden. 


1) Abu Dawud H, p 142 wil’d die Penode von 500 Jabren als em halber 
Tag (msf jamn) bezeichnet. 

2) vgl. Al-Ja'kftbi H, p.225,3v.u ff 357,2. 

3) Abu D&wud II, p. 135 nit. vgl Ibn Chaldun, Mukaddima p 262,10. 

4) Al-Tirnndi H, p. 36 5) Jikftt HI, p 242. 

6) Icb verweise beispielshalber auf die agyptiscken bei Abff-l-MabSsm I, 

p. 30—35 
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In Stadten, welehe zu gleieher Zeit Mittelpunkte der theologisehen Beschaf- 
tigung waren, blulite dxese Art von Localtraditionen am uppigsten Wir 
durfen mcht staunen, wenn die Frommen m Basra in ihrer Eifersucht gegen 
rivalisirende Schulen, lhre Heimath direct durch den Propheten m vielen 
ubersehwangliehen Ausspmchen verherrlichen lassen. Man lasst c Alt, als 
er sich nach der ,,Kameelschlacht“ auf Basra ziiriickzog, eme Ansprache an 
die Bewohner richten, m welcher er sicli anf folgenden Ausspruch des Pro- 
pheten benef: „Es wd ein Gebiet erobert werden, mit Namen Basra. Dieser 
Ort hat nnter alien Orten der Erde Allah’s die regelmassigste Kibla, dort 
smd die besten Koranleser zu finden, dort die in der Gottesfurcht ausge- 
zeichnetsten Manner, die Gelehrten Basra’s smd die Gelelirtesten nnter den 
Menschen, seme Bewohner sind die vorziiglichsten Menschen 1 m Wohlthun 
Yier Meilen von dieser Stadt ist ein Ort entfernt, mit Namen Ubullan s w.“ 1 
Es ist dem spatern Traditionskntiker Ibn al-Gauzi mcht gelungen, durch 
seme Zuruckweisung von anachromstischen Traditional, m welehen man den 
Propheten von der unter c Omar gegnindeten Stadt sprechen lasst, den Glau- 
ben an die Echtheit daselben zu erschuttem, 2 ebenso wie die Erwahnung 
des Minarets der Umejj adenmoschee m Damaskus nur den Glauben an die 
prophetische Gabe Muhammed’s, mcht aber die Ueberzeugung von der Kuhn- 
heit der Traditiomsten zu starken geeignet war. 3 

"VVo limner die muhammedamschen Religionsgelehrten lhre Statten be- 
grunden, schaffen sie zugleich tiaditionelle Documente fur die Yorzuglichkeit 
und den religibsen Berut derselben Diese Bestrebung geht parallel mit jener 
andem, die 1 m Heidenthum wurzelnde Urbevolkerung der eroberten Lander 
mit den Ahnen der ersten Begrunder des Islam in genealogische, urgeschicht- 
liche Beziehungen zu setzen. Wie sie diese letztere Bestrebung nn afrika- 
nischen Islam bethatigten, haben wir schon fruher gesehen. A Hier wollen 
wir nur nock emige Beispiele dafur anfuhren, wie sie m denselben Kreisen 
sich bestrebten, der Aufgabe gerecht zu werden, die traclitionellen Bezeu- 
gungen der rebgiosen Mission einzelner Gebiete zu erdiehten In dem Buche 
des Darras b Ismail (st. 362 m Fes) — so erzahlt uns lm Jahre 726 em 
Yerherrlicher der Stadt Fes — hat man mit seiner eigenen Handschrift fol- 
gende Mittheilung gef unden- Es erzahlte nur Abti Modar m Alexandnen, nn 
Namen des Muhammed b Ibrahim al-Mawwaz, von c Abd al- Rahman b Kasim, 
von Malik b Anas, von Ibn Shihab al-Zuhri, von Sa c id b. al-Musajjib, von 
Abd Hurejra Dieser sagte: Der Prophet Gottes sprach* Deremst wird lm 

1) J&kut I, p 646, vgl Al-Hariri’s letzte Makame, ed de Sacy 3 p 673 

2) Al-Bagama'wi, Commentar zu Abu Dawud p. 184. 3) ibid p 186. 

4) Th.I, p 143, weitere Beispiele in dei Zeitschriftf Yolkerpsychologie 

u Sprachwissenschaft XYIH, p 81 

Uoldzxliei , Muluxmmedan Studiea n a 
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Magrib eine Stadt erstehen mit Namen F&s, unter alien Stadten dieses Welt- 
theils wild sie>die eorreeteste Kibla (also dasselbe was die Basrenser amt 
Bezug auf den Osten fin* sicli in Ansprueh nahmen) haben und llire Be- 
wohner smd die fleis&igsten nnter alien Magnb-bewohnern m Bezug auf das 
Gebet, sie werden Anhanger der Sunna und der orthodoxen Kirche sem und 
dem Wege der Wahrheit folgen, an welchen sicb zu halten sie mcbt auf- 
horen werden. Es kann lbnen kern Feind Sehaden zufugen und bis zum 
Tage der Auferstehung halt Gott von lhnen alles fern, was sie nicht mogen 1 

Emer ahnlichen Tradition rulimt sicli aucli die Stadt Ceuta. Im Jahre 
400 d. H. theilte den Bewobnem derselben Abd "Abdallah Mubammed b. c Ali, 
im Namen des Wakb b. Masarra, von Ibn Waddah, von Sahntin, von Abii- 
l-If&sim, von Malik, von Nafi c , von Ibn "Omar mit, dass der Letztgenannte 
aus dem Munde des Propheten /olgenden Aussprucb gehOrt babe: „Im 
aussersten Westen ist erne Stadt Namens Sabta, gegrtmdet bat sie ein from- 
mer Mann Namens Sabt, von den Nachkommen Sera’s, des Sohnes Ndli’s 
Er gab ibr den Namen, der von dem semigen abgeleitet ist und betete fur 
ibren Segen und fQr ibren Ruhm. Niemand kann dieser Stadt mit boser 
Absicbt nahen, obne dass Gott semen Frevel auf sem eigenes Haupt zu- 
ruekwirffc“ Em leichtglaubiger Tbeologe fubrfce zur Beglaubigung dieses 
Ausspruches neben obiger Kette nocb die vielhundertjakrige Erfahrung an, 
welcbe die Propbezeiung Mubammeds bewabrbeiten soli 2 Keme Ortscbaffc 
diinkt sicb zu klein und zu imbedeutend, uni sich m die Spbare der Vor- 
aussicbt des Propheten einzubeziehen, und wenn man sicb emen Begriff 
von der Leicbtigkeit bilden will, mit der solebe Localtradibonen entstanden, 
moge man nur die stattbcbe Eeibe von woblbeglaubigten Aussprtiehen an- 
seben, die Ren§ Basset in seiner Arbeit liber die Sprache der Manasir-berber 3 
mit Bezug auf den unbedeutenden Ort Shershel im Algienscben in Text und 
TTebersetzung mitgetbeilt bat. 

Die bei Strabo 3 !Ay*q<x ^Ld^icovoq genannte Ortscbaffc Kamftnijja, siid- 
bcb von Kejruwan, rubmt sicb ernes Ausspruches des Mubammed, wonach 
sie eine der Pforten des Paradieses m sicb sehliesse. Wenn am Ende der 
Tage der Krieg gegen den Unglauben in alien Tbeilen der Welt vemach- 
lAssigt wird, so wird er dort nocb immer gepflegt werden, „und als ob ich“, 
sagt der Prophet, „den Euf der Heerscbaaren bdrte, welcbe vom Sonnenauf- 
gang bis zum Untergang gen ?amtaijja eilen“ 4 

1) Annales regum Mauritaniae ed. Tomberg I, p. 18 

2) Al-baj^n al-mugnb ed. Dozy I, p. 210. 

8) Notes de lexicograpbie berbere, Journal asiat 1884, II, p 524—26, 

4) De Goeje, Al-Ja c kubn Descnptio Al-Magrebi p 76 



Viertes Kapitel. 


Reaction gegen die Erdichtnng der Hadithe. 

L 

Abdallah b Lahfa (^f- 174) erzahlt, dass lhn einmal ein. bekehrter 
Ketzer 1 aufmerksam gemacht habe, in der Uebernahme von Hadithen behut- 
sam zu sein, ddnn „wenn wir erne nnserer Meinungen anfstellten, 
so pflegten wir sie m die Form des Hadith zn fassen“ 2 

Wir haben in den vorhergebenden Abschnitten die Erfahrung maehen 
konnen, dass dies Selbstbekenntmss anf voller Wahrheit beruht Jede Stro- 
mitng nnd Gegenstromung im Leben des Islam bat ibre Auspragimg m 
Form des Hadith gefunden; nnd es giebt da kemen Unterscbied zwisehen 
den verscbiedenen von emander abweicbenden Memnngen, anf welchem Ge- 
biete immer. Dasselbe, was wir msbesondere bmsicbtbcb der politiscben 
Parteien erfubren, gilt ebenso mit Bezng anf die religionsgesetzliehen Diffe- 
renzen, die dogmatischen Streitpunkte n. a. m Jedes Ra 3 j oder Haw a, 
jede Snnna nnd Bid c a bat ibre Anspragnng in der Form des Haditb ge- 
sucbt nnd erbalten 3 


1) ragul mm abl al-bida e , m emer andem Yersion. shejch mm al- 
chawang 

2) Cbatib Bagdadi fol 35 b ida ra ejna ra’jan ga'alnahu badithan (andeie 
Yersion. ida hawejna amran sajjamahu badithan) 

3) Diese Betiachtungsweise haben sich m neuerei Zeit auoh latioaabstische 
mnhammedamsche Apologeten angeeignet Moulavi Cheiagh All schieibt „The vast 
flood of traditions soon formed a chaotic sea Truth and error, fact and fable mingled 
togethei in an undistmguable confusion Every religious, social and pobtical system 
was defended, when necessary, to please a Khakf or an Ameei to seive his purpose, 
by an appeal to some oral traditions The name of Mohammad was abused to support 
all mannei of bes and absurdities, oi to satisfay the passion, caprice, or arbitrary 
will of the despots, leaving out of consideration the cieation of any standards of test“ 
Und mdem or sich bei emer gegebenen Frage anschickt, eme Reihe von Hadithen 
anzufuhren, leseivirt er seinen Standpunkt m folgenden Woiten „I am seldom mcbnod 
to quote traditions having little or no belief in theu genuineness, as generally they 

9 s1 
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Es musste eine Zeit kommen, in weleher sioh eine, ob nun religidse 
oder rationalistisehe Reaction gegen diese Zustande regte Den Anzeichen 
und Aeusserungen dieser Reaction werden wir in dem hier folgenden Ka- 
pitel nacligehen. Dieselbe tritt in drei verschiedenen Richtungen zu Tage 

1. Das einfacbste Mittel, durch welches ebrlicbere Manner gegen das 
Ueberhandnehmen der Hadith - falsehungen ankampfen zu konnen memten, ist 
zngleich eme sonderbare Erscheinung der Literaturgescbicbte. Man k^mpfte 
in frommer Absieht gegen Ei'dichtungen nnt neuen Erdicbtungen, nut neuen 
eingeschmuggelten Hadithen, in welchen man die Unterschiebung von illegi- 
tunen Hadithen m scharfen Worten durcli den Propheten verpCnen lasst. 
Man erdielitet Ausspruche des Propheten, in welchen alle Arten der Tradi- 
tionsfalschung sowohl als Erdzchtung, me auch als Yerfalsehung und Inter- 
polirung alter, als glaubwtirdig anerkannter Texte, mit den scharfsten Wor- 
ten verboten und verlastert warden. 

Das am allerweitesten verbreitete polemische Hadith dieser Richtung 
ist der in vielen Yersionen erhaltene Ausspruch . man kadaba c alejja 
muta^mmmidan 1 faljatabawwa c mak c adahu mma-l-nar. 2 „Wer mit 
Bezug auf mich geflissenthch lugt, der mbge eintreten m semen Ruheplatz 
im Hollenfeuer“ 3 Yon ungefahr achtzig Genossen 4 — abgesehen noch von 
einigen Paraphrasen 5 — wird dieser Ausspruch mitgetheilt, dem man es 
ansieht, dass er eme Reaction gegen die iiberhandnehmende Unterschiebung 
von prophetisehen Ausspruchen darstellt. Die Anlehmmg desselben an die 
Autontat von Genossen — z B. an die des c Othman — beweist aber fur 


are unauthentie, unsupported, and one-sided, but etc 1 " The proposed political, 
legal and social leforms m the Ottoman empire and other Mohammadan 
states (Bombay 1883) p XIX und 147 

1) Das Wort muta* ammidan fehlt m einigen Yersionen, dass man es weg- 
gelassen, hat wohl semen Giund m dei Absicht, Leute zu schutzen, welche lugen- 
hafte Traditionen mi guten G-lauben an deien Glaubwuidigkeit verbreiten und 
nacbsprecben 

2) vgl B Mag^zi nr. 8 gegen Ende, von den Unglaubigen, welche bei Badr 
Helen: hina tabawwa*u makahdahum mm al-nai 

3) Muslim (Emleitung) I, p 34 S, Abu D&wud n, p 81 Al-Tirmidi II, 
p 110. I bn Maga p 5 (vo Zeile 4 Zweifel wegen des Wortes muta* ammidan), Al- 
IUrimi p 42—43 77, an alien diesen Stellen findet man noch andere Ausspruche 
mit aknkehei Tendenz, auch die Yerponung der leichtfertigon Yerbreitung von Tra- 
ditionen bihasbi-l-mai ? i mm al-kadb an juhadditha bikulh ma samfa. 

4) Al-Sainani (st 510) konnte dieselbe (hadith fl man kadaba tt ) auf „mehr als 
neunzig Wegen^ verbreiten, Tab. Huff. XY, nr. 36 

5) Nur eme will ich erwahnen man takawwala'alejja ma lam akul faljatabawwa 
bejna 'ajnej £ahannama makadan, bei (Jhatib Bagdadt fol 56 b 
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das Alter dieses Ausspruchs nicht so viel, wie z B. Muir 1 aus diesem Um- 
stande folgern will. 

„In spaten Zeiten meiner Gememde 2 werden dereinst Mensclien sem, 
welche euch Mittheilnngen machen werden, die weder ihr noch eure Yor- 
vater gehort liabt Hutet euch vor ihnen“ 

,,Am Ende der Zeiteu werden Falscher, 3 Lugner sein, welche euch 
Hadithe brrngen werden, die weder ihr noch eure Yorvater gehort habt. 
Hutet euch vor lhnen, damit sie euch nicht irreleiten und in Yersuchung 
ftihren“. 

Nicht auf den Propheten selbst zuruckgefuhrt, sondern als Sentenzen 
von frommen Leuten des ersten und zweiten Jahrhunderts werden noch mehr 
dergleichen Ausspruche und Warnungen aufbewahrt: 

„Der Satan — so heisst es m einer solehen Warming — ninunt die 
Gestalt ernes Mannes an, kommt zu den Leuten und bringt lhnen erlogene 
Hadithe. Die Horer zerstreuen sich dann und da erzAhlt dann emer. Ich 
habe emen Mann angehort, dessen Gestalt ich kenne, aber seinen Namen 
weiss ich nicht, der theilte Hadithe mit“. 

„Im Meer giebt es gefesselte Teufel, die Sulejman b Dawud dort hin- 
gebannt hat, gar leicht ist es moglich, dass diese ausbrechen und den Men- 
schen emen (falschen) Koran vortragen“ 4 

Auch die Yerfalschung und accomodirende Interpolirmig als glaub- 
wurdig anerkannter Satze hess man den Propheten vorherahnen* „ Diese 
Wissenschaft werden in alien nachfolgenden Geschlechtern die glaubwur- 
digsten Yertreter derselben tragen (pflegen), sie werden dieselbe schhtzen 
vor den Yerdrehungen der Ketzer, vor der Aneignung der Lugner und vor 
der Interpolation der Unwissenden“ 5 Hier wird also bereits die Reaction der 
orthodoxen Traditionskntiker gegen tendenziose Uebergnffe vorhergesehen 

II 

2. Die Verwarnungen, welche wn* soeben vorfuhrten, entstanden m 
den Kreisen, m welchen man die Hadith-erdichtung und die Yerbreitung 
erdichteter Hadithe zwar sehr wacker betneb, aber den Maassstab fur die 

1) The life of Mahomet I, p XXXYII 2) fi Sohu ummati. 

3) Daggalun Mit besonderer Yorhebe wird diesei Ausdiuck von Traditions- 

falschem gebrancht, z B. J akut H, p 139, wird von emern Abu All al-Tamimi aus 
Herat gesagt, dass er von Sufjan, Waki* und andeien tausende von Hadithen uber- 
heferte, welche dieselben niemals ausgespiochen haben, „er ist em Erzlugner (ahad 
aiksin al-kadb), emer der Daggale (Daggal mm al-Dagagila), man durfe semer 
zu kemem andem Zweok erwahnen, als um lhn zu entlarven, ibn anzugreifen und 
vor lhm zu wamen tt 

4) Muslim I, p 41 ff 


5) Emleitung zu Al-Danmi. 
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Berechtigung dieser Thatigkeit m befangener Weise clarxn suchte, ob die Er- 
dichtungen lm Dienst der orthodoxen Eeligion stehen Oder m dem Bedurfhiss, 
dieselbe zu bekampfen und einzelnen ihrer Annakmen und Yoraussetzungen 
entgegen za treten (z. B. f alidische Tendenztraclitioiien) , lhren Entstehungs- 
grand haben. 

Um diese Distinction und die Riicksichten, welche sich an dieselbe 
knupfen, kummerten sich die freieren Denker nicht; die Reaction, welche 
sie gegen das uberwuehernde lladith dbten, kehrte sich nicht an emen Theil 
desselben, jenen, welcher der orthodoxen Kirche unbequem erschien, son- 
dem gegen das Traditionswesen 1 m allgemeinen Die ernste Miene, mit 
welcher die Traditionsverbreiter die Minutien des Isnad nnd des Textes zu 
hiiten vorgaben, selbst dann, wenn sich die Unmoghchkeit der Authentie 
aueh der oberflachlichsten, freihch durch die Heiligthuerei der „Trager“ 
nicht eingeschuchterten Betraehtung offenbarte, forderte recht bald den Spott 
und Sarkasmus von Mensehen heraus, welche sich wemg fiir die Bewunde- 
rung jener Gefasse „der Wissenschaft“ eigneten Man darf sagen, dass die 
vorurtheilsfreie, ja sogar iromsche Betrachtung von Personen nnd Sachen, 
welche dem gewohnlichen Yolke von religionswegen imponirten, mrgends 
verbreiteter war, als unter den Schongeistern der muhammedamschen Welt 
un IL und HL Jahrhundert des Islam. Da wird das Heiligste verspottet und 
verlastert, und da findet man wemg von jener fanatischen Atmosphere, in 
der man gememhm die muhammedanische Gesellschaft athmen lasst. 

In diesen Kreisen wurde also auch das Traditionswesen zum Gegen- 
stand spottischer Behancllung gemacht. Fiir frivole, obseSne Gedanken wah- 
len leichtfertige Dichter die Form der Tradition 1 — dafur bietet Muhammed 
ibn Munadir (st 200) era klassisches Beispiel 2 — , ern anderesmal — durch 
Ishak al-Mausili — wird der Begriff des Isnad durch erne witzige Anspie- 
lung auf das Wort mursalat (Sure 77: 1) zum Gegenstande spielender 
Witze gemacht 3 und den Hohepunkt dieser Sinnesnchtung findet man m 
einem m die Erzahlung des c Aladdm emgefioehtenen Gedichte dargestellt, 
in welchem eme derbe Zote mit der Emleitung: „haddathan& c an ba c d 
ashjlchihi Abd Bil&l shejchun& c an Sharik u eingefiihrt wird. 4 In Ereisen, 
in denen man vor dem Hadlth Achtung hatte, hatten solche Producte weder 
entstehen, noch auf Duldung Ansprach machen konnen. 

1) In ganz anderer Weise verwendet Ibn Rashik (sh463) die Isnad -foim zu 
poetischen Zwecken in emem bei Meliren, Rhetonk dei Araber p 101,4 ange- 
fuhrten Gedichte 

2) Ag XVII, p. 28. 

3) Ag V, p. 110. 

4) Tausend und eme Xacht ed Bulak 1279 II, p 95 oben 
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Yiel emsterer Formen beclienten sich die gleichzeitigen Philosophen 1 
ziu* Herabwurdigung der Autoritat der Tradition. Man hatte in diesem Lager 
nicht viel Muhe, nachzuweisen, fur wie viel einander widersprechende dog- 
matische und gesetzhche Thesen die Autoritat der Tradition als Stutze 
dienen muss; wie 1 m Hadith Anscliauungen zur Geltung kommen, welche 
die im Islam selbst zum Siege gelangte gelauterte Eeligionsauffassung fur 
verwerflich halt (z B die anthropomorphistische Darstellung gottlicher 
Attribute etc), man fuhrte mit grossem Behagen die ungeheuerhehen Fabeln 
an, mit welchen die Tradition sowohl biblische Legenden als auch die kora- 
mschen Keime der Eschatologie ausschmiickte; man beutete fiir die Herab- 
wiirdigung der Hadithe jene Stellen aus, m welchen Yolkssagen und Yolks- 
aberglaube (churafat) aufgezeichnet und in Form von ffittheilungen des 
Propheten m den religibsen Glauben emverleibt wurden ; 2 man zog die 
mmutiosen Bestimmungen, welche die Tradition fur die mtimsten Beziehun- 
gen des alltaghchen Lebens enthalt, ms Lacherliche u a. m. Auf die Be- 
strebung, das letztere Moment der Tradition zu verspotten, wird im Hadith 
selbst Bezug genommen; man lasst die heidmschen Zeitgenossen Muham- 
meds gegen sem Gesetz die spottische Bemerkung erheben: „Euer Genoese 
(Muhammed) lehrt euch, wie man seme Nothdurft zu vemehten habe“ 3 
Was hier den Mushrikun aus der Zeit des Propheten in den Mund gelegt 
wird, spiegelt wohl die Bemerkung jener freigesmnten Manner der sphtern 
Zeit wiedei, denen es bedenklich erschien, mmutiose Yerordnungen fiir die 
klemsten Details alltaglicher Yerhaltnisse aus dem Munde des Propheten stam- 
men zu lassen und dieselben mit religios verbmdhcher Autoritat auszustatten. 

Unter den m diese Gruppe gehorigen Aeusserungen, welche im Brah- 
men der Tradition erne Polemik gegen jene freigesmnten Kreise veranschau- 
lichen, welche, da sie nun einmal als Mushme das Gesetz anerkennen 
mussten, sich mit dem Koran zu begnugen vorgaben und es versuchten, 
allem, was unter dem Namen Hadith Oder Sunna als normative Quelle fiir 
das alltaghche Yerhalten des Menschen erne gleiche Autoritat beanspruchte, 

1) Ich veimuthe, dass m exner dem Mu" ad b. Gabal zugesohnebenen Ennah- 
nuug bei Abu Dawiid H, p 169 em ziemheh unverhullter Augnif gegen das Yer- 
iialten der Pbilosophen gegenuber dem Traditionswesen enthalten ist „Ich wame euch 
vor den hstigen Reden des Weisen (zejgat al- hakim), denn gar oft spneht der Satan 
ketzensche Rede duroh den Mund des Weisen u . 

2) Bei Al- (j&hiz, Kitab al-hej wan (Wiener Hschr.) fol. 53 b ff. weiden solche 
Hadithe ms Lacherhohe gezogen 

3) Al-Nasa i I, p. 6 kala - 1 - mushnkuna inna nara sahibakum jtf alhmuk umu- 
l-charS’ata. Abu Dawud I, p. 3, Al-Tirmidi I, p 5 kila li-Salmana kad'aHamakum 
nabijjukum etc Bei A. D ist der Zusatz charaktenstisch. „Ich bm euch, was der 
Yater semen Eindern ist, ich belehie euch (uber alles) tt . 
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tlie Anerkennung m ver&agen, zielxt besonders eme unsere Aufmerksamkeit 
auf sich. Sie zeigt uns den Standpunkt der* ablelmenden Opposition und 
demgegenbber die Anffassnng der rechtglaubigen Sunna-getreuen. Der Pro- 
phet sprach* r Es kunnte geschehen, dass jemand von meinem Hadith hdite 
und es sieh auf seinem Ruhesitze bequem machte und sprache: Zwischen 
uns und euch ist das Buch Gottes, was darrn erlaubt wird, halten wir fur 
erlaubt, was darrn verboten wird, halten wir fur verboten 1 Furwahr, was 
der Prophet untersagt hat, halten wir fur verboten, so als ob es Gott selbst 
verboten hatted 2 Als Beispiele fur diese letztere Bemerkung werden einige 
im Hadith erwahnten Speisegesetze (verbotene Thiergattungen) angefuhrt, 
von denen im Koran mcht die Rede ist. Auch eme humamtdre Wendung 
hat man dieser Enuntiation gegeben Dieselbe wird namhch dem grausamen 
Befehlshaber des eroberten Chejbar entgegengerufen, der sich den besiegten 
Bewohnem gegenuber aJIe moglichen Gewaltthaten gestattet. „Glaubt wohl 
einer von euch, der sich es bequem auf semeiv Ruhepolstem emnchtet, dass 
Gott nur jene Drnge verbietet, die als solche in diesem Koran stehen? Fur- 
wahr, bei Gott, icli habe Befehle, Ennahnungen imd Yerbote ergehen lassen, 
welche so viel gelten als dieser Koran, wenn mcht mehr. Furwahr, Gott 
erlaubt euch mcht, dass ihr m die Hauser der Juden embrechet ohne Er- 
laubm&s, dass ihr ihre Frauen misshandelt und lhre Friichte verzehret, wenn 
sie leisten was lhnen obliegt^. 3 

Im II. Jahrhundert waren die Angriffe der ketzenschen Kreise gegen 
die Tradition ziemlieh allgemem verbreitet. Ibn al-Kattan (st.198) konnte 
den Satz aussprechen, dass es kemen Ketzer auf der Welt gebe, der mcht 
gegen die Anhanger der Tradition loszoge (lejsa fl-l-dunja mubtadi ill a 
wahuwa jabgudu ahl al- hadith) 4 Was die Philosophen (a§hab al-kalam) 
gegen das Hadith emzuwenden hatten, konnen wir in einer Gegenschnft 
des Ibn Kutejba (st. 276) gegen chese Emwurfe sehr genau beobaehten und 
daraus gleichzeitig ersehen, wie weit die Polemik der freieren Denker gegen 
dies zur Herrschaft gelangende Element des theologischen Lebens bereits im 
HI. Jahrhundert gedienen war. Ibn Kutejba bestrebt sich in seinem Werke 
„Muchtalif al-hadith £: alle diese Einwurfe vom Standpunkte des ortho- 
doxen Muhammedaners zu entkraften, ist abei dabei gezwungen, alle mog- 
lichen Interpretationskunste anzuwenden, um dem Widersinn und der Albern- 
heit eimgen Yerstand emzuhauchen, sich auf alt- und neutestamentliche 
Parallelen zu berufen und sich zu dem Zugestandmsse zu verstehen, den 
Kreis der Glaubwhrdigkeit und der Autoritat der Traditionen zu beschranken. 

1) Abu Mwud H, p 169. 2) Al-Tumidi H, p 111 

3} Abd Da wad II, p 31, 

4) Einleitung zu Al-Diumi 
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Er sagt es molit selten in diesem Buche rund heraus, dass die verspotteten 
Traditionen ungkubwurdig seien. 1 Die beruchtigten Fabeln fulirt er auf 
Kns§as nnd auf jiidische Quellen zuruck und bedauert es, dass die Muham- 
medaner sich solcher Fuhrung anvertrauten. 2 Dieser Emfluss der judischen 
Agada und cbnstbcben Legende wire! you den altesten Zeiten des Islam bis 
in die spateren Zeiten herab von den orthodoxen Theologen 3 mit Bedauern 
eonstatirt. Scbon in alter Zeit giebt die Tradition diesem Gefiihle Ausdruck. 
Man lasst c Omar an den Propbeten die Frage ncbten: Wir b5ren von den 
Juden verscbiedene Erzahlungen, die uns gefallen, diirfen wir einiges davon 
mederscbreiben? Darauf lasst man den Propbeten erwidem: „WoHt ibr 
denn leicbtfertig ms Yerderben rennen, wie dies die Juden und Christen 
gethan? Icb babe euob weisse und reine Hadtthe gebracbt — “ 4 Die “War- 
nung vor den „AMdith muftaala“ der Ahl al-kitab pflanzte sicb dann aus 
dieser Anregung m die spatere Theologie hmern. 5 

Der pbilosopbisebe Spott gegen die Autontat der Tradition bat sicb aucb 
in poetisehe Form gekleidet. Ibn Kutejba bat uns em solcbes Epigramm er- 
balten, 6 m welcliem die Tbatsacbe verspottet wird, dass die Traditionstrager 
oft gar kein Yerstkudniss fur den Text haben, den sie verbreiten. Sie seien: 7 8 

Zawaunlu lil-asliari & la 'lima ‘mdahurn bigejjidiha ilia ka'ilmi-l-abain 

La c amruka ma jadii-l-matrjju 9 ida gada * bikhmalihi 10 an raha ma fi-l-gara in. 

1) Mucbtalif al-haditb p 378 eitirt er z B. die Worte des HisMm b ‘Uiwa 
gegen Mnhammed b Ishak, dei von Fatima, der Frau dieses Hisham, tradirte „Hat 
ihm denn meme Frau Gesellschaft geleistet°“. Gegen denselben Muhammed fubrte 
er das Urtheil des Mu t amir an, den sem Yater vor dem Lugner Muh.b Ish warnte 

— ibid p 92 spnebt er davon, dass die Tradition viele sektirensche Intexpolationen 
erfohx u a m 2) ibid p. 336 ff. 

3) Hmgegen fuhrt Al-Gahiz, Bajan fol. 74 a von einem Aiaber den Aus- 
sprucb an baddith 'an Bani Isra il wala harag Derselbe Aussprucb wnd bei Abu 
Dawud II, p 82, Al-Tirmidi 31, p. Ill unten in anderem Zusammenhange als bei 
AUGrahiz als Hadith angefuhrt 

4) Masabih al-sunna I, p 14 Eme Tiadition, welche eme vermittelnde 
Stellung emnimmt und das IVahre von den Ahadith ahl al - ktab annehmen, das 
Lugenhaffce verwerfen lasst, bei Abu D^wud n, p 81 

5) vgl Al-Kastall&ni Y, p 665 6) Muchtalif al-hadith p 9 

7) Das Gedicht ist von Merwan b Abi Hafsa (st. 181/2) und bezieht sich auf 

Leute, welche alte Gedichte reoitiren, ohne den Smn derselben zu veistehen. Al- 
Si^juti, Muzhir II, p 161 unten 

8) In einer Maigmalglosse, deien Urhebei wohl die Quelle des Citates rucht 
kannte, veibessert m* lil asfari, mit Hinbkck auf die Eoranstelle Sure 62 5 
( kamathali - 1 - himan jahmilu asfaran) Das Gleichmss vom buchertragenden Last- 
thier ist m der onentahsohen Poesie zur Bezeichnung unbuehtbaier Gelehrsamkeit 
ubeiaus baufig, z B. GulistSn YIH, nr 3 ed Gladwin p 209 unt , vom Yierfusslei, 
dem man viel Bucher aufgeladen 

9) Muzhir* ba'iiu. 10) Muzhn. bfausakihi 
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„Mit Gediehten heladene Lastkameele. sie wissen von dem, was davon yorzuglich 
ist, mcht mehr, als die Kameele wissen; 

,,So wahr du lebst, das Labtthier weiss mcht, wenn es fruh Oder spat seme Lasten 
tragt, was der Inhalt der Lastbundel ist‘‘ 

Eine Parallele zu diesem Epigramm bietet em anderes anonymes Ge- 
diehtehen, welches demselben Ideenkreise anzugehoren scliemt* 

Inna-1- rawata bill falimm lima hafizu - mithlu-l-gimak‘alejha juhmalu-l-wada'u 

La - 1 - wad c a janfa' uhu hamlu - 1 - girnali lahu - waLl-1 -gimalu bihamli-l-wad e i tantaffu. 

„Die Uebeibeferei ohne Yeistamlmss dafui , yas sie bewahren, gleichen Kameelen, 
auf seiche Muscheln geladen weiden, 

,,Den Muscheln nutzt es nicht, dass sie von den Kameelen getragen weiden, aber 
auch den Kameelen nutzt es mchts, dass sie die Muscheln tragen^. 1 

Die Hinfalligkeit der Isnade geisselt Abit-l-Alft* al-Ma c arri, dieser 
edle Femd des Autontatenglaubens : 2 3 

,,Sie bnngen uns Hadithe, welche dei Yerstand nicht bestahgt, da fiagen wir 
"Wei smd die Menschen, denen lhi sie nacherzahlet? 

.,Da berufen sie sieh auf ihre erlogenen Isnade, welche nicht frei smd yon dei Er- 
wahnung ernes Schejch, den sie selbst mcht lohen a 3 

Solche Bemerkungen gingen nicht spurlos an den sunna-glaubigen 
Muliammedanem voruber. Es smd wohl Leute, wie der soeben genannte 
Dichter nnd semesgleichen, gegen welche Abii 'Abdallah Muhammed b Nasr 
al~5umejdi (st 488) erne Ea§!de yerfasste, fi-l-na^di c al& man damma 
(oder: c aba)-l-haditha wa^ahlahu „zur Widerlegung des Schmahers (viel- 
leicht der Schmaher) des Hadith und seiner Anhanger“ 

m. 

3. Am nachhalttgsten war die Wirkung jener Form der Reaction, 

* welche sieh gegen das tiberhandnehmende Trachtionswesen lm Kreise der 
Traditionsgelehrten selbst durch die Gestaltung emer Art von Traditions- 
kritik herausbildete. 

Es ist bereits (oben p. 49) darauf hmgewiesen worden, nut welcher 
Leichtglaubigkeit die fromme Gemeinde alles aufnahm, was lhr m traditio- 
neller Form als Ausspruch des Propheten znging Die Bedenken gegen die 
Authentic mancher Theile des aufgehauften Materials warden leicht be- 


1) Al-Damiri II, p.462 (s y al-wad e ). 

2) „Sei em Diener Gottes , mcht aber Diener seiner Diener (dei Menschen). 
das Gesetz macht zum Sclayen, das selbstandige Denken zum Freien Kremer, 
Ueber die philosophischen Gedichte des Abul 'A1& Ma'arry (Wien 1888) 
p. 96 zu p. 126. 

3) ibid p. 103 zu p. 266. 



139 


schwichtigt. Die Theologen selbst schemen sclion selir friih die Theorie <les 
Igma auch auf die Glaubwurdigkeit des Hadith ausgedehnt und das Ge- 
memgefuhl der Gemeinde als obersten Richter liber die Giiltigkeit von Tra- 
ditionsausspriichen anerkannt zu haben. Den Ibn c AhMs lasst man sagen: 
„Wenn ihr von mir eine Mittheilung m Namen des Propheten hbrt nnd ihr 
findet dieselbe mit dem Buclie Gottes mcht uberemstimmend, oder sie fmdet 
keinen Anklang bei den Menscheu (falam tagiduhu fx kit&b Allah au 
hasanan c ind al-nas), so moget ihr wissen, dass ich Lugenhaffces vom 
Propheten beriohtet habe ul Mit anderen Worten: auch bezuglioh der Glaub- 
wurdigkeit der dem Propheten zugeschnebenen Worte und Handlungen ist 
das Igma, das Gesammtgefuhl der Gemeinde maassgebend 1 2 3 * * * Was die Umma 
als wahr betrachtet, das xst auch wirklich wahr. 8 

Durch diese bequeme Art, iiber die Authentie des gewaltig angehauften 
Materials zu urtheilen, liessen sich aber die gewissenhaften Traditionsge- 
lehrten nicht leiten, mdem sie angesichts der Gefalir, welche der rechtglau- 
bigen Gememde sextens der Massen von tendenziSsen Hadithen drohte, an 
die Glaubwurdigkeit noch andere Anfordemngen stellten, als die Bilhgung 
der Gemeinde. 

Den nachsten Anstoss zu genauerer Abwagung alles dessen, was in 
Hadith -form unter die Leute kam, gab der Umstand, dass durch die Em- 
wirkung einflussreicher Individuen m gewissen Kreisen der muhammedani- 
schen Welt der orthodoxen Lehre femdliche Hadithe zur Geltung kommen 
und fur sich in weiten Gebieten des Islam die Anerkennung verschaffen 
konnten, fur die man, nach dem oben erwdhnten Gesichtspunkte, das Igma 
in Anspruch nehmen durfte. Man darf mcht vergessen, dass auf die Rich- 
tung der Sunna m emer bestimmten Provmz zumeist jene Theologen Emfluss 

1) Al-Danm! p 77 

2) Chatib Bagdad! fol 118 a stellt eme Reihe von Hadithen zusammen, aus 
v elchen eisiohthch ist, dass man Glaubwurdigkeit oder Yerweiflichkeit dei piopheti- 
schen TJeberheferung von dem Emdrack abhangig machte, den dieselbe auf die Ge- 
memde ubt „Wenn lhi m memem Namen eme Mittheilung hort, welohe eueren 
Herzen genehm ist, bei welcher euer Haar und euei Fleisch zait wnd (ta e rifuhu 
kulubukum watalinu bihi ashhirukum wa’abshaiukum) und von welchei ihr fuhlt, dass 
sie euch nahe ist, so ist ihr memand von euch so nah als ich selbst, hort ihr aber 
eme Mittheilung m memem Namen, welohe eueien Heizen zuwider ist, und vor wel- 
chei euei Haai und euer Meisch zuruckschnckt, und von welcher ihr euch abgestossen 
fuhlt, so ist von derselben memand unter euch so weit entfernt als ich selbst lm 
Ansehlusse daran noch andere Ausspruche ahnlichen Inhaltes 

3) Ibn Chaldun giebt diesem Gefuhl der Muhammedaner m kurzen Worten Aus- 

druck „Das Igma ist die kraffcigste Sohutzwehr und die beste Yertheidigung u (von 

Hadithen, welche die Kntikei bemangeln) fi-l-igmah azamu himajatm wa’ahsanu 

daf in. Mukaddima p 260, 4 v u. 
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ubten, welebe m jener Zeit, in weleher die Ausbreitung der Sunna beginnt, 
in der betreffenden Provinz das Yertrauen der Menschen besassen. Dureh 
die Haditbe, die sie verbreiteten, ubten sie Emfhiss auf die Gesinnungen 
des Yolks, in dessen Mitte sie mrkten Die Bewohner von Aegypten 
schatzten den c Othman gering, bis dass Al-Lejth. b Sa c d (st. 175) unter lhnen 
Haditbe iiber die Yorziige {fada’il) des c Othman verbreitete; ebenso benebmen 
sieh die Bewohner von Hints in Betreff des c Ali, bis dass Ismail b c Ajash 
(st. 181) unter ibnen die Haditbe iiber Fada il c Ali eroffnete 1 „Die Leute 
von Kdfa — so erzahlt Wakf (si 196) — waren obne alle Hadith-kennt- 
niss geblieben, wenn nicht 6-abb al-6u c fi dieselbe unter ibnen heimisch 
gemacht hatte“ 2 Weleher Art nun dies Hadith von Kftfa unter der An- 
leitung des Gabir sich gestaltete, konnen wir naeb dem, was wir von die- 
sem bereits p 112 erfabren haben, leicbt folgern. 

So war es denn von der Parteistellung der Traditionenverbreiter ab- 
bangig, auf die Gesmnung breiter Massen zm Interesse der emen oder andem 
Partei bestimmenden Emfluss auszuuben. 

Yon dieser Seite drobte also kerne kleme Gefahr nut Hinsiebt auf die 
Einschmuggelung von Hadithen, eme Gefabr, welebe sicb auf alle Gebiete 
der Sunna in Religion und Staatsleben erstreckte Es gait daher fur jene 
Kreise, welebe das Hadith vor soleben Falscbungen bewabren wollten, dar- 
auf Aeht zu baben, welebe die Autontaten und Gewabrsmanner seien, auf 
die der Anspruck der einzelnen Haditbe auf Glaubwurdigkeit gestellt ist. 
bTur solcbe Haditbe sollten als correcter Ausdruck des rebgiosen Geistes 
der Gesammtgememde passiren, deren Trdger sowohl m ibrer personbeben 
Glaubwurdigkeit, als aucb in ihrem Verhbltniss zuni ortbodoxen Bekennt- 
niss keinem Bedenken unterliegen, also im vollen Sinne des Wortes als 
tbika, als „zuverlassig u , gelten konnen, von denen rnebt die Gefabr drobt, 
dass sie, ob nun aus purer Leiehtfertigkeit, aus Mangel an rekgioser Integri- 
ty oder aus Parteiinteresse dem Propbeten Ausspruehe zuscbreiben, welebe 
im Widersprueh nnt der allgememen Lehre ihren besonderen Interessen 
dienlicb sind Dieser Gesicbtspunkt bestimmte die ganze Ricbtung der Tra- 
ditionskritik, wie sick dieselbe im Islam entwiekelte Man aobtete nicht 
auf den Inhalt der Tradition selbst, sondern auf die Gewabrsmanner 
des Isnad. Mit deren Integntat stebt und fallt der Glaube an die autben- 
tisebe Natur ernes Haditb Darum konnte man das Isnad „die Beme (al- 
kaw^im) des Haditb u nennen, denn auf demselben berubt ja die Esastenz- 
berecbtigung der tradirten Ausspruehe und obne dasselbe kdnnten diese nicht 


1) Al-Damiri (s,v al-kgth) n, p. 876 unten von c Otbm3n b. S&kh (st 219) 

2) Al-Tirmidi I, p 44,8 ibid II, p 833 penult. 
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aufreeht bleiben; 1 oder „die Fessel (feejd) des Hadith 2 welehe allem sie 
zusammenzuhalten lm Stande ist. 

So lange man die Gefahr meht wahmahm, die dem Traditionswesen 
seitens tendenzidser oder leichtfertiger Traditionarier drohte, legte man molit 
zu viel Gewicht auf die Gewahrsmanner des Isnad (al-rigal * die Manner). 3 
Hoch dem Malik b Anas gilt die praktisclie Braucbbarkeit m erster Reihe, 
uni die Rigal kummert er sich mcht viel, 4 er ubermmmt und tradirt an- 
standslos Hadithe vom erotiscben Sanger "Urwa b Udejna, 5 vielleicbt aus 
Sympatlne fiir diese Besehaffcigung, der er selbst in seiner Jugend ergeben 
war. 6 Erst naehdem das Erdiehten von Partei- und Tendenztraditionen 
uberhand nahm, begannen besorgte Theologen auf die Gewahrsmanner jedes 
einzelnen Sprucbes genauer zu acbten und von der Qualitat derselben die 
Gtdtigkeit des Hadith abbangig zu machen. 7 Die Zeit des Ibn "Aun (st. 150), 8 
Shuba (st. 160), 9 c Abdallah b. Mubarak (st. 181) und anderer lhrer Zeitge- 
nossen, scheint es gewesen zu sem, m welcher die Kritik der Gewahrs- 
manner ihren Anfang nimmt, 10 und zwar am strengsten im "Irak 11 und im 
weitem Osten, wo die religidsen und politischen Parteien einander am hef- 
tigsten gegenuberstanden und die weltlichen und geistigen Mittel zum Siege 
ibrer Tendenzen in der allerfindigsten Weise ins Treffen fuhrten Als dann 
im m. Jahrhundert mfolge des systematischen Sammelns der Hadithe die Aus- 
wahl des Richtigen und Unbedenkliehen und die Yerwerfung des Yerdaehtigen 
und Falschen zum dnngenden Bedurfmss wird, schwmgt sich die Kntik der 
Ueberlieferungen zu einem wichtigen Bestandtheil der Traditionswissensehaft 
empor, 13 deren Bliithezeit das III. und IY Jahrhundert ist. Wir nennen aus 
dieser Zeit die beiden angesehensten Schriften, welche noch vorhanden sind: 
das „Bueh der Schwachen“ (Xrf&b aJ-duaftf) von Al-Nas&’i (st. 803), 13 
den wir als bedeutenden Sammler noeh kennen lernen werden, und das 

1) Muslim I, p 46 2) Ag Y, p 110 ult. 

3) Al-Darimi p 60 unten. 4) Tahdib p 531 penult 

5) Ag XXI, p. 162 nit 6) s oben p 79 Anm 2. 

7) Muslim I, p. 44 Cliatib Bagdad! fol 35 a „hatU wakaat al-fitna* unter- 
sucht man die Isnade mcht, von da ab hatte man Sorge dafur kjuhdath hadith ahl al- 
snnna wajutrak hadith ahl al-bid e a 8) vgl oben p. 44. 

9) Yon diesem wd benohtet (Tab. Huff Y, nr. 28), dass er der eiste ge- 
wesen sei, welcher im e Iiak die Besohaffenheit (1. amr st amir dei ed ’Wustenfeld) 
dei Traditionsveibreiter unteisuchte, die Unzuveilassigen und Yerwerfhchen beseitigte 

10) Dies folgt aus verschiedenen Aeusserungen derselben bei Muslim p 47 ff 

11) vgl. hierzu oben p 78. Die grossere Peinhchkeit der ‘Irakier wird auoh von 
Ibn Chaldun, Mukaddima p 369, 3 betont 

12) s uber die Anfange dieser Literatur H Ch II, p 591. 

13) Oxfordei Hschi. Maisham ni 556, Nicoll-Pusey, Catalogus p 371 ff 
CCCLXXTX, m 2 
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„Yollkommene bezdglieh der Erkenntniss der Schwaehen unter 
den Ueberlieferern u (Al-kamil ft ma c nfat du afa* al-mutahaddithin) von 
Ibn e Adi (st 365) 1 

Man gmg jedern einzelnen der in den Isnaden erwahnten Gewahrs- 
manner nach, nm semen Charakter zu ergrimden, um zu erfahren, ob er 
moraliscli und religios nnanfeehtbar sei, ob er mcht Propaganda fur anti- 
sunnitisclie Zwecke raache, 2 ob seme Wahrlieitsliebe im allgemeinen als er- 
■wiesen gelten konne, ob er die personliche Fahigkeit habe, das Gehorte 
treu wiederzugeben, ob er em Mann sei, dessen Zeugenschaffc in civilrecht- 
Iicbem Sinne vom Richter unbedenklich zugelassen wurde. Denn die Jtadtth- 
dberlieferimg betrachtete man als die erhabenste Form der ShaMda, der 
Zeugenaussage, 3 da der R&wt em fiir die Gestaltung des religiosen Lebens 
bochst wichtiges Zeugniss ablegt daruber, dass er diese oder jene Worte 
von dem oder jenem gehdrt habe. Je nach dem Resultat dieser Nachfor- 
schnngen nannte man den Gewahrsmann thika (zuverlassig), mutkin (ge- 
nau), thabt (fest), hugga (beweiskrafbg), c adl (wahrhaft), h&fiz oder dabit 
(der das Gehorte treu bewahrt und wiedergiebt). Diese smd die Qualiiica- 
tionen erster Ordnung. Tiefer stehende Ueberlieferer quaMcirt man mit 
§aduk (Wahrheit sprechend), 4 mahalluliu al-sidk (seine Stelle ist die der 
Wakrhaffagkeit), la ba 5 s bihi (unbedenklich). Weniger als diese sind solche 
Rigai, die man mit den Worten salili al-hadtth beurtheilt. 5 Emen germ- 
gem Grad von Yertrauen werden jene emflossen, denen die Entiker kerne 
bessere Censur geben kdnnen, als dass sie „keine Lugner“ sind (gejr kadfib, 

1) Kanoer Katalog I, p 129 ff. 

2) Das Bekennen von Bida* gait an sieh noch mcht als Moment, welches die 
Glaubwurdigkeit beemtrachtigt, nur die Propaganda for die ketzenschen Lehren wnd 
als solches Moment betrachtet (Jakut III, p 464, 18, von Ibn Ibn Hibban [st 354] 
als Igma al-a’imma gelehrfc) Eadanten finden wir haufig m den Isnaden der sciupu- 
losesten Sammlungen (z B B Buju nr 15, Tibb m 26, vgl. Al-Kast zu diesen 
Stellen IY, p. 22 YCH, p 424) Tab Huff Y, nr 16 1 kadanjjan st kadra ma 
Man vgl. uber diese Frage Anmm zu Ibn Hisham p 159 nnd Beitr zurLiteia- 
turgesch d Sh p 72 Amn. 6 Manche gmgen freihch aueh in dieser Beziehung 
weiter; so z B wird zuweilen em Muigite wegen dieser dogmatischen Abweichung als 
schwaeh erklart (Al-Tirmidi I, p. 119, 7 v u. ra’S ra’j ai-irga 9 ) und < Othm3;n b. 
Said al-Darimi (st.280) halt jeden Theologen, der das Erschaffensem des Koian be- 
kennt, fur emen imglaubwurdigen Rawi Abu-l-Mahasm 31, p 91 ult. 

3) Sprenger, Journal of Asiat Society of Bengal 1856 p 53 hat dies 
Moment emgehend dargestellt 

4) Dass eme solche Bestimmung mcht die absolute Glaubwurdigkeit bezeichnet, 
ersieht man aus Deterxninationen, wie z. B. die folgende Gerir b Hazun rubbama 
jahimu fi shef wahuwa saduk, Al-Tirmidi I, p 103,14. 

5) vgl Chatib BagdJdt fol.8*f = Takrib fol 45 b 
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lam jakdib). 1 Die Traditionskntiker unterscheiden diese Grade und die zahlrei- 
chen zwischen den einzelnen derselben befindlichen Mittelstufen mit grosser 
Genauigkeit nnd umschreiben die Stafen der theoretischen und praktisohen 
Brauchbarkeit der Ueberlieferungen nach Maassgabe des Umstandes, ob den 
Gewahrsmannem derselben die eine oder die andere dieser Zuverlassigkeits- 
stufen zugesprochen wird. 

Erne solclie Priifung war lhnen mn so wichtiger, als dem Ergebnisse 
derselben nicht wenig Emfluss auf die religiose Praxis zugeeignet wird. Nur 
diejemgen sollen nach c Abd al-Rahman b Mahdi (st. 198) das religiose 
Leben der Gemeinde leiten und beemflussen, welche die Zuverlassigkeit der 
Jadithe zu beurtheilen un Stande smd, nicht aus jedem iiberlieferten Satze 
eine Hugga, em Beweisargument holen, sondern zu beurtheilen wissen, aus 
welchen Quellen die „Wissensehaft“ abgeleitet werden kbnne (maeharig 2 3 al- 
'ilm) 8 Der Constatirung der absoluten oder relativen Zuverlassigkeit und 
Glaubwiirdigkeit der Gewahrsmanner steht demnach auf der andern Seite der 
Nachweis der TJnglaubwurdigkeit und Unzuverldssigkeit derselben gegemiber. 
Es ist zu beachten, dass die Bemanglung der Glaubwiirdigkeit ernes XJeber- 
heferers in der Termmologie cheser Wissensckaffc die Yerwundung (garh) 
desselben genannt wird Eine ganze Reihe von Synonymen dieses Begriffes 
wird zum Ausdruck der Thatsache verwendet, dass man jemand nicht als cor- 
recten Ueberheferer anerkenne; am haufigsten das Yerbum ta c ana, 4 jemand 
mit emer Lanze stechen, sodann kadaha, seltener nazaka, 5 welch letzteres 
m Handschnften und Editionen infolge der graplnschen Aehnlichkeit mcht 
selten fehlerhaffe als taraka erschemt 6 Aeussert sich die Bemanglung der 
Glaubwiirdigkeit mcht mit Sicherheit, sondern in skeptischer Form, als Yer- 
dacht, so wird behutsam gesagt, dass man hmsichthch des m Rede stehen- 
den zweifelhaften Gewahrsmannes nut den „Augen zu blinzen“ (wir wiirden 
sagen, die Nase zu riimpfen) pflegt 7 


1) Al-Tnmidi I, p 57, 3 v u. 113,14. 

2) sing machrag, so bezeichnet man die Autontat, anf welche sick em Hsus 
stutzen oder berafen kann; zu beachten ist die Anwendung dieses Woites m solchem 
Smne m emer Erzahlung Al- Ikd HI, p. 9, 22. 23 

3) Tahdib p 391, 13 4) vgl auch kallama, Jakut II, p 158,9 

5) Muslim, Einleitung p 47 ult Dies ist wemger als kaddaba, jemand 

der absoluten Lugenhafhgkeit zeihen, Tab Huff YII, nr 11 17. 

6) So ist z B Ibn Kutejba ed Wustenfeld p 227, 15 fur* mna Shakr utru- 
kuhu zweimal zu lesen* mna Shahran nazakuhu, derselbe Fehler findet sich Al- 
Tirmidi I, p.44, 8 II, p 117, 10 178,4, wo statt tarakahu, tarakuhu zu lesen ist 
nazakahu, nazakuhu. 

7) gumiza 'alejhi, Al-Tusi, List of Ski‘a books p.162,3. 223,7. Das Wort, 

welches die TJisache anzeigt, warum man hmsichtlich des betreffenden Muhadditk die 



144 


Je Bach dem Kesultate der gepfiogenen Untersuchung wird daim der 
bedenklich gefundene Gewdhrsmann nut emem andem quahtativen Terminus 
gekennzeichnet. Nennt man jemand lejjm al-liadith (zart nut Hmsicht 
auf das Hadith), so liat man zvrar seme Yerlasslichkeit ,,verwundet“, aber 
noch nicht vollends m Abrede gestellt Minder Glaubwurdige charaktensirt 
man mit dem Epitheton: lejsa bikawi (er ist mcht stark); darauf folgen 
in absteigender Sttifenreihe. da c if (sehwach), matrdk al-hadith oder 
&&hib al-hadith (dessen IJadith zu verlassen ist, hmfallig ist), kaddab 
(Lugner) u a. in. 1 

Die auf die Feststellung dieser Grade gerichtete kritisehe Untersuchung 
nannte man: al-garb wal-ta'dil, d h. die Yenvundung und Beglaubigung. 
Ihre hervorragendsten Spuren smd in den Glossen zu den Sunan-werken 
(s. un achten Kapitel) sichtbar, msofem emem jeden dort emverleibten Hadith 
das Garh oder Ta c dil der Gewahrsmanner in emer besondem Glosse hinzu- 
gefugt ist Es bildete sich durch die Untersuehungen dieser Art die Dismplin 
des Ma c nfat al-rigal, d. 1 . der Kenntniss der Gewahrsmanner, heraus; 2 
seine Bluthe erreichte dieser Zweig der Hadith -wissensehaft mit Ibn Abi 
Hatim ( c Abdallah b. Muhammed b Idris) aus Rejj’ (st. 327) 3 

Ausser der Untersuchung der personhchen Qualitat der emzelnen 
Gevahrsmanner musste sich die Aufmerksamkeit der Kritiker auch dem 
innern Halt des Isnad zuwenden. Da konnten sie den merkwhrdigsten 
Dingen auf die Spur kommen. In einem Isnad wird z. B c Abd al-Rahman 
b. Abi Lejla als Horer des Mu ad b. Gabal eingefuhrt. Nun starb Mu ad 
wahrend der Begierang des c Omar (ca. 17 — 18), c Abd al-Rahman wurde 
aber erst im Jahre 17 geboren. 4 Angesichts solcher Erfahrungen war es 
die Aufgabe der Kritiker, auf der Lauer zu liegen und zu prufen, ob mcht 
im Isnad ernes Hadith cbronologische Unmoglichkeiten vorkommen. Wenn 
man z. B Hasan Basri c an Abi Hurejra tradiren lasst, so mussen sie con- 
staiaren, dass es chronologisch unmoglich sei, dass diese Leute m person- 
lichem Yerkehr mit einander gestanden haben 5 Angesichts eines Isndd. 
„jp.bOs b. Abi Zubj&n von semem Yater A Z. von Selman“ constatirt Al- 

Nase rumpft, -wird mit der Praposition bi angeschlossen, z.B. gamazu ‘alejhi bi-la'b 
al-shatran£ ibid p 111, 2, von jemand, der uber solche Norgelei eihaben ist, sagt 
man: 11 jtftarad ‘alejhi bi-she/in min al-gamz ibid p 139,4 YgL Al-gammSz 
Titel ernes "Weikes, m welchem veidachhge Hadithe kntisnt werden, Ahlwaidt, 
Berliner Katalog 31, p 279. 

1) Chatib Bagdad! L c Takrib 1. c. 

2) Takrib fol 82*. 

3) Jakut IL p 899, 1. Tab Huff XI, nr. 40 1. wai-ta'dil st wal-tanwiL 

4) Al-Tirmidi H, p 189 257 oben 

5) Talidib p 210 oben 
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Buchan, dass diese Kette mcht nchtig sein kdnne, da Selnian zu jener Zeit, 
als A. Z. in der Lage war, Ueberliefemngen zu horen, mcht mehr lebte 1 
Solche clironologisclie Kritik haben aber die Ealscher dadurch auszusjnelen 
gesucht, dass sie zwischen zwei Glieder der Isnad- kette, zwischen welchen 
kem wirklicher Zusammenhang nachgewiesen werden konnte, emen beliebigen 
Namen, den sie zu diesem Zwecke fingirten, einschoben: emeu Maghftl, 
cl. i Tollig Unbekannten. Nun ist es Aufgabe der Kntiker, auch darauf zu 
aehten, ob mcht solche Unbekannte die Rachtigkeit des Isnad m Yerdacht 
setzen 2 


IY 

Durch die emsige Pflege der Untersuchungen solcher Art ist es den 
mnhammedanisehen Traditionskntikem gelungen, viele Ealscher zu entlarven 
und den mit lhrem Namen m Zusammenhang stehenden Hadithen aus deni 
Wege zu gehen 3 Die bosen Erfahrungen, welche sie auf diesem Gebiete 
lm Laufe lhrer Untersuchungen auf Schritt und Tritt machen konnten, 
scharften ihren kntisehen Blick, erhohten ilire Behutsamkeit und Skepsis. 
Und die Thatsachen zeigten, dass man mit dieser Skepsis nie weit genug 
gehen konnte, wenn dieselbe mit der Yerwegenheit der Ealscher gleichen 
Schritt halten sollte Diese aber leisteten mit der Zeit wirklich das Maximum 
dessen, was man auf diesem von allem Anfang an von Falschungen aller 
Art gesattigten Boden erwarten konnte Um nur ein Beispiel fur die Euhn- 
heit der Traditionserfinder zu erwdhnen, genuge es, darauf hmzuweisen, dass 
man sich mcht damit begnugte, nach der Art des gewohnlichen Schlages ’ 
der Traditionsfalscher, unterschobene Satze an Autoritaten anzubmden, deren 
Namen in der Geschichte des Islam wirklich vorkommen; es gab auch solche, 
welche sich kem Gewissen daraus machten, selbst me dagewesene Namen 
zu erdichten und durch deren Hang leichtglaubige Zuhorer zu dupiren. 
Aus demselben Jahrhundert, m welchem Ibn c Adl (s. oben p 142) schrieb, 
wird em Abu c Amr Ldhik b al-Husejn ai-Sudari (st. 884 m Chanzm) er- 
wahnt, welcher in semen Isnaden erlogene Namen figuriren lasst, Tugral 
und Tirbal und Earkadunn, an die er Traditionen anhangt 4 Solchen, wohl 
mcht veremzelten Erscheinungen gegenuber war die gescharfte Skepsis und 


1) Al-Tnmidi n, p.328 oben 

2) Em sehr belehrendes Beispiel findet man bei Al-Saraclisi, Shaih kitSb 
al-sijar fol 235 a (die Stelle schemt dem Text anzugehoien); andere Beispiele Al- 
Tirmidi II, p 153, 5 u 174,17 180,7 v u 

3) Muslim fuhrt m semei Emleitung p. 31 eme ganze Reihe notonsejier Ealscher 
an, deren Hadithe von vomherem auszuschliessen smd 

4) Jakut HI, p 375. 

Ooldziher, Muhammetlan Studien II. 


10 
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aufmerksame Witterung der Eritiker am Platze . 1 Sie saumten nieht — trotz 
aller Naehsicht 2 3 — in der Negation so weit zu gehen, als es auf diesem 
Gebiete nnr immer moglieh ist. Wie weit manclie von ilmen in der nega- 
tiven Kritik gegangen smd, wird uns em Beispiel zeigen, welches auch sonst 
m den Mechanismus der muhamxnedanischen Traditionenbildnng emen tiefen 
Einbliek gewahrt 

In mehreren Sunan-werken finden wir einen der folgenden Rechtsfrage 
gewidmeten Paragraphen: Jemand keirathet eine Frau und stirbt ehe er das 
eheliehe Leben nut lhr angetreten hatte, auch hatte er noeh nicht das Sadak, 
die zui vollen G-ultigkeit der Ehe erforderliche Morgengabe festgesetzt. Ein 
soleher Rechtsfall kam vor Ibn Mas c M, welcher folgende Entscheidung fallte: 
Man muss der Frau dieselbe Morgengabe ausfolgen, welche man den Frauen 
des Stammes 8 in der Regel zu gewahren pfiegt, nicht wemger, noch mehr , 4 
ausserdem gemesst die Wittwe (die gesetzliche) Erbberechtigung an der Hinter- 
lassenschaft des Mannes, sie muss (vor lhrer Wiederverheirathung) die (jeder 
Wittwe obhegende) Wartezeit ( c idda ) 5 voriibergehen lassen „Ist dies Urtheil 
richtig — fugte Ibn Mas dd hinzu — so ist es von Grott, ist es hmgegen 
unrichtig, so ist es von mir und dem Shejtan, Allah aber und sem Prophet 
haben keinen Antheil an demselben tc . Da traten emige Leute aus dem Stamme 
Ashga c auf, unter lhnen Al- (Sarah und Abu Sman und sagten: „Wir be- 
zeugen, o Ibn Mas e Od, dass der Prophet dasselbe Urtheil fallte, welches du 
hier ausspraehst, als bei uns ein soleher Fall vorkam hmsichtlich der Barwa c , 
Toehter des Washik, ihr Mann hiess Hil&l b. Murra al-Ashga c i“. Da aus- 
serte Ibn Mas c M eine gar grosse Freude daruber, dass sein Urtheil nut dem 
des Propheten ubereinstimmte . 6 In emer andern Version heisst derjemge, 

1) Im in Jahrhunderfc wurde die Frage aufgeworfen, ob auch jene Uebeilieferer 
als Falschei zu befrachten seien. welche wahre Ausspruehe des Piopheten mit will- 
kurliek erganztem und verandertem Isnad veibreiteu, man biachte dieser Art von Fal- 
schungen die grosstmoglichste Toleianz entgegen, Al-Tirmidi H, p 110. 

2) Urn nicht ungeiecht zu sem und sich duich den seltsamen Klang der Namen 
mcht zu absprechenden Urtheilen verlocken zu lassen, stellt man auch die sondeibai 
klingenden Namen von wirkhch existuenden Gewahrsmannem zusammen Hschr 
der heizogl Bibliothek in Gotba nr 574 ibid. fol.4 a wird von Ahmed b Junus 
al-Rakki (227) mit Bezug auf den Namen des kufensischen Uebeilieferers Musaddadb 
Musaihad b. Musarbal al-Asadi der Ausspruch angefuhrt: „Gmge diesem Namen das 
Bisnnllah voraus, so wurde er sich als Beschworungsformel gegen Skoipionen eignen 41 . 
vgl Ibn M$ga p, 8, 3 lau kurfa hadt-l-isnadu al& magnunin labara’a 

3) kasadak msa iha, ich kann das suff. fern, nur auf den Stamm beziehen. 

4) la waks (vglNoldeke, Beitrage zur Kenntn d Poesie d alt Aiab. 
p. 198 v 7) wal*a shatat (vgl. Ag. V, p 134, 14 fashtatta ‘alejhi bil-mahi). 

5) Sure 2. 234 f 

0) Abu Dawud I, p.209 — 210, Al-Tnmidi I, p 214. 
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der clas Urtheil des Propketen anfuhrte, Ma c kil b Sman; dieser sagt: Ich 
babe gehdit, als der Prophet dies Urtheil nut Bezug auf Barwa c bmt W&shik 
aussprach 

"Wir haben hier em Beispiel fur die Erscheinung, me man. fur ein 
ursprtmglieh auf selbstandige Combination (ra^j) gegrundetes Urtheil hinter- 
diem em Hadith anfuhrte 1 Sowohl das Urtheil des Ibn Mas c ftd, als aueh 
das bezeugende Hadith ist Product spaterer Theologen, sonst ware es ja 
unerklarhch, dass man im II. Jahrhundert fiber jenen casuistisch aufgestell- 
ten Rechtsfall verschiedene Memungen Yorbrachte und (z. B. Al-Sh&ffi) das 
Recht der Frau auf das Sadak in Abrede stellte. 2 * — In der Kritik dieser 
Ueberheferung geht c Othman b. Sa c id al-Darimi (st 280), Schfiler des Jahj£ 
b Muin und des Aljuned b. Hanbal so weit, dass er behauptet „ Allah 
hat me emen Ma c kil b Sman erschaffen und auch erne Barwa c bint Waslnk 
hat niemals existirt u 3 Beziiglich des Ma c kil schemt er freilich etwas zu 
weit gegangen zu sein; dessen Existenz wird wohl nicht m Abrede gestellt 
werden konnen, 4 wenn auch sem Yerhaltniss zu dem m Rede stehenden 
Rechtsfalle eme Fiction der Theologen ist Al-Darimi war nicht der erste, 
der sich erkiihnte, die Existenz von Personen, die in den muhammedani- 
schen Benchten als geschichthche Personen genannt smd, m das Reich der 
Fabel zu verweisen. Em Jahrhundert vor lhm hatte bereits Malik b Anas 
den Muth, auszusprechen, dass Uwejs al- Karan!, dem die Nachwelt den 
Titel „Sejjid al-tabi !n“ gegeben, 5 * und um dessen Person em Kranz reii- 
gioser Legenden (auch Prophezeiungen Mukammeds) G gewunden wurde, m 
Wirkhchkeit niemals existirt habe. 7 


Y. 

Die Gesichtspunkte der muhammedamschen Traditionskritik konnten, 
trotz erniger Proben individueller Unbefangnheit, nur m massigem Umfange 
dazu beitragen, die handgreifhchsten Unterschiebungen aus dem geheihgten 
Hadith -material auszuschhessen Die muhammedanische Traditionskritik hat 
vormegend formale Ausgangspunkte. s Es sind zumeist formale Momente, 
die m der Beurtheilung der Glaubwiirdigkeit und Authentie, oder wie die 
Muhammedaner sagen Gesundheit, maassgebend sind. Die Traditionen 


1) vgl oben p 77 2) bei Al-Tirnndi 1 o 3) Tahdib p.567, 15 

4) Ibn Durejd p 168.12, ygl. Al-Ikd II, p 312 

5) Abd-l-Mahasin I, p 127, 3 v u 

6) Masabih al-sunna H, p, 210 

7) Ibn Hagar I, m 496 

8) vgl Muir, The life of Mahomet I, p XUY; Dozy, Essai sur l’histoire 

de Tlslamisme trad, par Y. ChauYin p 123. 


10 * 
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werden nur auf ilire aussere Gestalt untersucht, das Urtheil uber den Werth 
ihres Inhaltes wird von dem Urtheile uber die Correctbeit des Isnad ab- 
h&ngig gemaeht. Wenn das Isnad, an welches em unmoglicher, mit aus- 
seren und inneren Widerspriichen behafteter Satz gehangt ist, die Probe 
dieser formalen Kntik besteht; wenn die Contmuitat der m demselben an- 
gefQhrten, vollends glaubwiirdigen Autorithten ununterbrochen, wenn die 
MSglicKkeit ihres Yerkehrs mitemander nachgewiesen ist, so wird die Tra- 
dition als glaubwiirdig anerkannt Niemandem darf es beikommen, zu sagen: 
weil das Matn eine logische oder historisehe Absurchtat enthalt, darnm zweifle 
ich an der Correetheit des Isnad. Und wenn unter je emem correcten Isnad 
einander widersprechende Traditionen iiberliefert werden, so beginnt — so- 
fern es mcht gelingt, die Correetheit des emen Isnad zu Gunsten des andem 
herabzudriieken — die Arbeit einer spitzfindigen Harinomstik, 1 welche sich 
oft auf die allerwinzigsten Details erstreckt. 2 Ist dann inhalthch gar kem 
Ausgleich zu erzielen, so versucht man es — falls von gesetzliehen Tradi- 
tionen die Rede ist — mit der Theone des nasich wa-mansftch (Abro- 
gation), 3 oder man statuirt wieder nur formale Grundsatze, welche — wie 
sie dies ausdrucken — die „Krankheiten des Hadith“ ( c ilal al-hadtth) zn 
heilen berufen sincL So ist z B. em Grundsatz der Traditionskritik, dass 
im Widerstreite zweier traditioneller Berichte, von welehen der eine affir- 
mative^ der andere negirender Natur ist, dem affirmirenden Benchte 
vor dem negirenden der Vorzug einzuraumen sei. "Wenn z B. Bilal berichtet, 
dass der Prophet m der Ka'ba em Gebet vemchtet habe, dagegen erne auf 
Ibn c Abbas zuriickgefuhrte Tradition cheselbe Thatsache m Abrede stellt und 
die formalen Bedingungen des richtigen Isnad m beiden Traditionen vor- 
handen smd* so entscheidet sich die mushmisehe Eritak nach dem oben er- 
wahnten Grundsatze fur die Glaubwurdigkeit des affirmativen Benchtes des 
Bilal (innama jVchad bishahadat al-muthbit la bishaMdat al-n&fi). 4 


1) vgl. oben p 84 

2) So z. B. urn den klemlichen Widerspruch zu losen, der zwischen B Sejd 
nr 6 und Muzaia'a nr 3 besteht, mdem an dei emen Stelle derjemge, welcher Hunde 
halt, „jeden Tag ernes Kirat von semen guten Werken verlustig geht u , wahiend an 
der letzten Stelle taghch zwei Karat abgezogen werden Lohn und Stiafe weiden im 
Hadith sehr haufig nach Karat bestunmt v "Wei ubei emer Leiche das (jinaza-gebet 
vemchtet, hat em Kirat, wer dem Leichenzuge folgt, hat zwei KMt u Al-Tirmidi 
I, p 194 oben. 

3) Sehr oft, beispielsweise Al-Tiimidi I, p 285,16 

4) Al-Suhejli in den Anmerkungen zu Ibn Hish&m p 190 Mit solcher 
Harmonistik (hinsichthch der gesetzhehen Traditionen) heschafhgt sich auch das Buch 
„A1 istibsar fima-chtalafa fihi-l-aehb&i 1 '' vom shihtischen Theologen Al-Tusi 
(st 460), Rosen, Notices sommaires I, p 27 
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Fur Anachromsinen der plumpsten Art hat, weun nur das IsnM in. 
Ordnung ist, der muhammedamsche Kritiker kemen Smn, die prophetische 
Gabe Muhammeds ist em ausgleichendes Moment fur solche Schwierigkeiten. 
Man lasst z. B. den Propheten die Orte bestimmen, an welchen die aus den 
verschiedenen Gegenden der muhammedamsehen Welt kommenden Mekka- 
pilger das Tahiti (Labbejka-rufen) zu begmnen haben Selbst die serupu- 
l<5sen Yersionen denken dabei an Pilger, die aus Syrien kommen, aber es 
giebt aueh Yersionen, die — wohlgemerkt: zu Muhammeds Zeit — bereits 
eine Bestimmung fur die C irakische Pilgerkaravane treffen lassen und die 
Kritiker, welche diesen letztern Theil der Yerordnung mcht vom Propheten 
erflossen sein lassen, smd hierzu mcht durch den Anachronismus, den eine 
solche Yoraussetzung bote, sondern durch Schwierigkeiten des Isnad veran- 
lasst worden. 1 

Die soeben hervorgehobene Eigenthfimlichkeit der Traditionskntik bei 
den Muhammedanern mdge hier durch em Beispiel aus dem Kreise ihrer 
Anwendung beleuchtet werden — Unter den vielen Gattungen von Tendenz- 
traditionen macht sich auch eme Gruppe bemerkbar, deren Theile wir am 
besten Schultraditionen nennen kSnnten, d h. Hadtthe, welche inner- 
halb einer bestmunten theologischen Schulrichtung erdichtet wurden zu dem 
Zweck, um die Yorzuglichkeit derselben gegenuber emer andem nvalisiren- 
den Richtimg darzuthun und ihrer eigenen Lehrmemung Gewicht und Auto- 
ritat zu verleihen Nicht nur gegen dogmatische Ketzereien werden Tendenz- 
traditionen m reichlicher Anzahl geschmiedet, sondern der Prophet wird als 
oberster Schiedsrichter m der Differenz zwischen den C irakischen und Ijigab 
zenischen Theologen (siehe oben p 79) herbeigeholt. Um den Abd Hanlfa 
als den besten Lehrer des religiosen Gesetzes zu erweisen, haben seme An- 
hanger folgendes Hadith erfunden: ,,In meiner Gememde ersteht dereinst 
em Mann, Namens Abd Hanifa, er wird die Fackel der Gemeinde sein“. 2 
Abd Hurejra ist der Genosse, der diese Worte unmittelbar aus dem Munde 
des Propheten gehort haben muss. Den Glauben an die namentkche Er- 
wahnung des ‘irakisehen Theologen durch Muhammed konnte man leicht 
emem Kreise zumuthen, bei dem man auf Glauben rechnen konnte fur die 
Entdeckung, dass der Dichter Abd Duejb und der Thronprdtendent Ibn al- 
Zubejr 1 m Taurat erwahnt seien 3 * und dem die Monche der „Schnffcbesitzer a 
erzahlen konnten, dass m ihren heiligen Buchem Mu c awija 5 s Personalbe- 
schreibimg mit ' solcher Deutlichkeit zu finden ist, dass man den ersten 

1) Man findet das Material fur diese stufenweise immex groller hervortietende 

Unachtsamkeit bei Al-Zurkani II, p 158 f 2) Tahdib p. 702. 

3) ZD MG XXXH, p 351. Auch einen andem arabischen Dichtei fand em 

Monch in emer alten Pergamentiolle erwahnt, A g. YI, p. 155 
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umejjadisehen Herrsoher nach dxeser Beselireibung aus emer grossen Masse 
von Menschen katte lierauserkennen kunnen. 1 Fur soleke Leute konnte es 
nur selbstversi&ndlick sem, dass in cler mundlieken Ueberlieferung llires 
Propbeten von Abu Hanifa die Rede sei Aber die Medinenser beruhigten 
sieh dabei nieht; auck ilire Sehule sollte auf die Autoritat des Propbeten 
gestutzt sein. Sie erdiebteten zu diesem Zweeke — gleicbfalls nut Zuruck- 
fiihrung auf Abb Hurejra — folgenden Sprucli Muhammeds: „Ihr werdet 
dereinst die Weieken der Reittluere sclilagen 2 (weite Reisen unternehmen), 
urn die (religiose) Wissenschaft aufzusuehen, und ibr werdet niemand ge- 
lehrter finden, als den Gelelirten von Medina 4 -. 3 Dies ist malikitisch erdacbt 
Der Aussprucb hat seinen "W 'eg in mehrere Sunna-sammlungen gefunden, 
und aueb Muslim, der — wie wir seben werden — stiengere Bedmgungen 
an em eorreetes Haditb stellte, wollte ibn ursprunglich m seme Sammlung 
einverleiben. *Was ibn daran verhmderte, war mcht etwa die Berucksich- 
tigung des Inhaltes, die Yoraussetzung der Unmogliehkeit, dass Muhammed 
auf Sehulverhaltmsse des IE Jakrhunderts Bezug genommen babe, sondem 
,,die Erankbeit des Isnad“ In demselben wird nambcb Abb-l-Zubejr mit 
Abu Salih als Horer des letztern zusammengebrackt; ciieser Umstand ist eme 
chronologische Unmogbebkeit Hatten die Erdichter der Tradition die der- 
selben vorgesetzte Catena nut mehr Bedacht gescbmiedet, so fanden wir die- 
selbe heute sicberhch 1 m Sahib des gewissenhaften Muslim. 4 

Die miihammetlamsclien Kreise , welebe noch m alleraeuester Zeit die 
alte Art des Studmms aufrecbt erbalten, verfolgen unverriickt dieselbe Ricb- 
timg, die w bisher als die Methode langstvergangenei Jahrhimderte ken- 
nen gelernt kaben. „Zu den seltsamsten Dmgen, die imr je vorgekommen 
— so benebtet uns c Ali b. Sulejman al-BagamaSvi, em Tbeologe, der sich 
um die Commentirung der sechs kanomscben Traditionswerke m neuerer 
Zeit sehr viel Miibe gegeben hat — gehort folgendes* Als icb den Tradi- 
tionssatz recitirte, in welekem den Gelehiten untersagt wird, sieb bei den 
Sultanen herumzutreiben, da entgegnete rnir em Zuhorer. Wie konnte der 
Prophet dies gesagt haben, da es dock zu semer Zeit nocb keme Sultane 
gab 96 Der Aermste wusste mohts von der Tradition, dass der Gottes- 

1) Al-3Jfuban i ad p 574 f. Ibn Badiun p 200 202 

2) Fui den Ausdruck vgl. Al-Mas e udi Y, p 107, 3, Al-Ikd 31, p 285, 17 
hatta dun hat *alej3n abat al-ibl; an letzteier Stelle in bosem Smne man treibt die 
Kameele an, um nach Medina zu komnien und den e Othman zu bediangen 

3) MasSbib al-sunna I, p. 17. 4) Al-Damiri (s v al-matijja) II, p 382 

5) Dem Rationaksten seheint es mobt bekannt gewesen zu sem, dass der Aus- 

druek Sultan viel altei ist als dieser Satz, und urspiungkch nur in der Bedeutung 
Begierung voikommt, um erst m spaterer Zeit zum Titel dei legieienden Person 
(hadf al-mudaf) zu weiden. In eisteiem Smne wird Sultan auch m dei alten ge- 
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gesanclte nut proplietaschem Geist alles vorkersagte , was bis zur Stunde der 
Auferstekung sich ereignen werde“A 

Die Kritik der Tradition liat demnacli nur zwei Gesichtspunkte vor 
Augen. die Zuverlassigkeit der Rigal und den innem Halt der IsnMkette. 
Wenn nun bezuglieh des letztem Gesichtspunktes objective Sicherheit zu er- 
zielen war, msofern den ckronologischen Daten (wie man sagte, den Sterbe- 
jaliren: wafajat) griincUich nachgeforscht wurde, so war der erstere nm so 
mehr dem Geschraack, dem subjectiven Urtheil des Kntikers anheimge- 
stellt Es war mit Bezug auf den Grad der Glaubwurcbgkeit emer Person 
nur in den seltensten Fallen ein Emverstandniss zu erzielen. Die wider- 
sprechendsten Qualificataonen hSren wir oft mit Hmsicht auf denselben Ge- 
wahrsmann. Ibn Sa c id al-Darimi (s. oben p. 147) benchtet z. B , dass er 
mit Bezug auf (rubejr b al- Hasan erst den Jalija b. Mu in befragt habe; 
dieser sagte von lhm: lejsa bishej’in (er sei ganz ungultig), Abd Hatim 
sagte: Id ard bi-hadithiki ba’san (ich sebe mcbts Uebles an semem 
Haditk), Al-Nas&’i gab ihm die Censur: da c if (schwaeb, d. b. unglaub- 
wurdig) 2 Zuweilen smd die Urtbeile ganz scbwankender Natur, 8 und die 
Termmologie, welcbe die Abl al-nakd (Kritiker) scbufen, ist elastiscli 
genug, um emem bestimmten Urtbeil leicbt ausweicben zu kdnnen. Ueber 
Lej'tb b. Abi Sulejm finden wir folgende Censuren. Al-Bucbari: „sadilk 
warubbamd jahim fi-l-shej°, d. b wabrbaft, aber zuweilen fehlt er“; 
Alpmed b. Hanbal: „man bat kerne Freude an semem Haditb (Id jufrali 
fi baditluhi), oft fubrt er seine Mittheilimgen bis zum Propbeten hmauf 
(jarfa c )j welcbe m parallelen Mittbeilungen Anderer mcbt so weit zuriiek- 
gefuhrt werden, darum hat man ihn fur scbwacb erklart (<}a cc afdhu) “A 
Man weiss demnacb mcbt, ob man ihn fui sadfik oder da c if zu balten babe. 

Es ware aucb unmoglicb gewesen, hmsichtlich dieser Dmge emen 
festen Kanon aufzustellen. Die Kritiker selbst bekaupten, 5 dass die Fdbig- 


setzkchen lateiatur gebiauobt, z B m dei bekannten Regel, dass eme Ebesobbessung 
nui dann gultig ist, wenn dei Biaut em Wall zui Seite stcht „und das (mcbt del) 
Sultan ist der Beistand deijemgen, denen kem sonstiger Wall zui Seite steht (z.B. 
Ai-Tirmidi I, p 204,6) 

1) Commentar zu Abu Ddwud p 175 2) Jdkut IY, p 1034, 19 

3) Em sebr mteressantes Beispiel findet man bei Ibn Chaldun, Mukaddima 
p 261, wo gelegenthch der Kiitik dei Mahdi-traditionen hmsichthcb ernes und des- 
selben TJeberbefereis die ganze Scala der guten und schlechten TJitbeile veisohiedenei 
Kntiker angefuhrt wild Dei betieffende Abschmtt ist mi Ganzen als Specimen fui 
die Ait der muhammedamsohen Tiaditionskntik zu empfehlen 

4) Al-Tiinudi H, p. 131. 

5) Abd al-Rahman b Mabdi (st 198) bei Tahdib p. 392 oben, der Zusam- 
menhang diesei Stelle ist zu beacbten 
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keit, fiber den Werth der Traditionen zu urtheilen, nur (lurch lange fort- 
gesetzten Umgang nut diesen Materien (bitHl al-mugalasa wal-munazara val- 
mudakara) erreicht verden konne. In Ermanglung fester methodischer Eegeln 
betraehtete man zuletzt die subjective Eignung der Gelehrten, ein gemsses 
Witterungsvermogen als maassgebend. dauk al-muhaddithtn, vne man es 
nannte, den subjectiven Geschmaek der Traditionsgelelirten, das „Gesunde“ 
von dem „Kranken“ zu unterscbeiden. 1 Die formalen Gesichtspunkte der 
muhainmedanischen Traditionskrxtik fiihrten jedoch zuweilen auch auf Mo- 
mente der mhalthchen Beurtheilung Im Laufe der Untersuchungen iiber die 
Glaubwurdi gkeit der m den Isnaden vorkommenden Gewahrsmanner machte 
man haufig die Erfahrung, dass gernsse Autoritaten zumeisfc als Gewdhrs- 
manner fill* solehe Traditionen vorkommen, welche man als vervverfliche 
(munkar) qualificirte. 2 Aueh bei solcben Urtheilen kamen allerdmgs in erster 
Lime formale Motive zur Geltung, 3 aber die Betrachtung der Hadithe fohrte 
oft znr Erkenntmss, dass — wie dies Abft Nuejm al-I§fahani (st. 430) aus- 
druckt — „ solcben Ueberlieferungen das Lieht mangelt und dass m lhnen 
die Fmstermss vorherrscht “ 4 nut anderen Worten, dass ihr Stl und Inhalt 
das untrugliche Zeichen der Unterscliiebung an der Stirne tragt Aber eben 
diese Seite der kntischen Betrachtung musste ja stets dem mdmduellen 
Dauk uberantwortet bleiben. 


1) Al-Dahabi bei Tabak al-mufassirin ed. Meuismge p 17 nr 50 

2) Als Beispiele wollen wir anfuhien Al-Tirmidi I, p 28, 21 295 unten, 
n, p 293,3. 329,19 

3) s. die Defimtionen bei Risch p 18 

4) In der Emleitung zu semem Musnad mustachiag *ala Sahih Muslim 
(Kaiioer Hschi , Had ni. 417J. Katalog I, p 307, vgl lawaih al-wad 4 ‘alejbi zahira, 
Chiz. al-adab I, p 48 unten 



Funftes Kapitel. 

Das Hadith als Mttel der Erbammg nnd UnterMtung. 

L 

Die Kntik der muhammedaiusclien Theologen schliesst zwar grand- 
satzlich alle Zweige der traditionellen Erzahlungen em, aber es muss be- 
achtet werden, dass das Gemeingefuhl mit Bezug auf die etbische Beurthei- 
lung der Traditionserfindung gewisse Grade unterscbied. Wir haben bereits 
friiher bemerken konnen , dass die strenge Beurtheilung der Unterschie- 
*bungen meht allenthalben verbreitet war und dass die besten Menschen 
unter gewissen Gesichtspunkten mildemde Umstande fur die Erdiclitung 
und Yerbreitung falscher Traditionen gelten liessen (p. 48) Die strenge 
Beurtheilung derselben bezieht sick zumeist auf jene Hadithe, welche auf 
die Fragen des Halal waharam (Erlaubtes und Yerbotenes) absehen, also 
auf die gesetzlichen Traditionen, oder solche, welche als Quellen fur 
gesetzliche oder dogmatisehe Deductionen dienen konnten. 1 Diese miissen 
frei von allem apokryphen Beiwerk sein, da sie die Zeugnisse fur die 
Festsetzung der Sunna smd und den Leitfaden fur Handlungen und Ent- 
haltungen, Ueberzeugungen und Gesmnungen bilden, durch welche man 
das Wohlgefallen Gottes zu erlangen bestrebt ist. Wemger streng gingen 
vide Theologen mit jenen Had i then ms Gericht, welche meht ins Kapitel 
der Gesetzlickkeit gehoren, sondern fromme Erzahlungen, erbauliche Satze 
und ethische Belehrungen 1 m Namen des Propheten bieten Wenn man 
auch Falschungen auf diesem Gebiete meht geradezu genehmigte, so 
sprach man es dennoch aus, dass man den Isn&den solcher Aussprtiche 
meht so streng prufend nachgehen musse, 2 wie denen der eigentlichen 
Sunna-, d. h. gesetzlichen Traditionen. Gewahrsmanner , deren Yorkommen 
m einem Isn&d jedes auf des Gesetz bezngliche Hadith als unbrauchbar stem- 


1) vgl Sprenger, ZDMG X, p. 16 ult. 

2) Man kann auch m der Mittheilung deiselben das Isnad leicht weglassen, 
Al-J^i, Baud al-raj&hin fi Diktat al-s&lihin (Kano 1297) p, 5, 13 if. 
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pelte, wurden fur die etlnsehen Hadithe als genug glaubwurdig erachtet. 1 2 3 
Man nidge bei denselben, so sagt Al-Nawawi, eme gewisse musamaha 
(Indulgenz) uben. ,,es mag wohl exn schwaches Hadith sein, aber man fuhlt 
sich dabei wohl‘‘ (hadith cja c if walakm justa’nas bihi). 1 In Anbetracht des 
frommen Zweckes Less man sie passiren In gewissen Kreisen gmg man 
noch weiter, man ermnnterte geradezu, falsche Traditionssatze zn sehaffen. 
Man nakm wemg, vielleieht gar keinen Anstoss daran, dass m emem ethi- 
schen Werke (tanbih al-gafilin) des hochangesekenen Theologen Abtt-1- 
Lejth al-Samarkandi (st. 375) viele Maudtfat, nnterschobene Hadithe, 
angefulirt sind, s imd man musste geradezu ein fanatiseher Maudtf at - verfol- 
ger wie Ibn al-6auzi sein, um eme von alien verdachtigen Hadithen ge- 
reinigte Recension des Ihja von Al-Grazali zu redigiren. 4 Den ethischen 
Theilen des Ilija* wird wohl selten jemand die m denselben verwendeten 
schwachen Hadithe ubel genommen haben. 

Ganz speciell wurden Hadith -unterschiebungen zu ethischen, parane- 
tischen und asketisehen Zwecken 5 Ton der tkeologischen Schule der Karra- 
mijja theoretisch sanctiomrt und lhre Ansieht wurde dann praktasch bethk- 
tigt „von manchen Unwissenden — sagt Al-Nawawi — welche sich als 
Asketen bezeichnen, zu dem Zwecke, um zum Guten anzueifern — so 
meinen sie mehtigerweise“ 6 Die Prechgten waren, wie es schemt, der 
Tummelplatz solcher erdichteter Satze mit moralisirender Tendenz. 7 Im 
Y. Jahrhundert mussten die offentlichen Prediger m Bagdad die in lhren 
Predigten benutzten Traditionsausspriiche lhrem Oberhaupt, dem beriihmten 
Abd Bekr Ahmed al-Chatib al-Bagdadi (st. 468), vorlegen, ehe sie dieselben 
offentlich anweaden durften; 8 ein Beweis dafur, wie leichtfertig man es 
gerade innerhalb dieses Erases mit den Traditionen nahm Die Bekenner 
des Lehrsatzes, dass man zu moralischem Zwecke Traditionssatze erdichten 
und Erdichtete kuhn weiterverbreiten durfe, haben ihre Ansieht auch theo- 

1) Chatib Bagdad! fol 38 b citirt nnter andeim ton Ahmed b Hanbal: ida 
ruwina ‘an lasul Allah fi-l-halal wal-haiam wal-sunan wal-ahkam shaddadna fi- 
1-asanxd wa’ ida ruwina ‘an rasul Allah fi fada’il al-a‘mal . .tasahalna fi-l-asanid 

2) Manthurat fol 17 a gelegenthch des Hadith, womit das Talkin vor dem 
Grabe geiechtfertigt wd 

3) Kanoer Katalog H, p 151 

4) ibid. H, p. 132 unten. 

5) fi-l-taigib wal-tailiib wal-zuhd, Takiib fol. 42 b wird diese Frage be- 
handelt 

6) Al-Nawawi zu Muslim, Einleitung p 32 

7) ygl. Ahmed KMn Bahadur’s Essay on Mohammedan Tradition m 
Hughes, Dictionary of Islam p 642a 

8) Tab Huff XIV m, 14. 
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logisch zu begrimden gesucht und es ist fur die Methodik der theologischen 
Spitzfmckgkeiten auf cliesem Gebiete mcht ohne Interesse, ilir Hauptargument 
anzuhoren. Der traditionelle Ausspruch, in welchem die Unterschiebung von 
Ausspruehen des Propheten verboten wird, lantet folgendermaassen: „Wer 
liber mich (‘alejja) wissentlick Liigenhaftes benchtet [damit (oder sodass) 
er dadurch die Mensehen irre fuhre], der moge emen Sitz im Hollenfeuer 
einnehmen 44 . 1 Die in eckigen Klammem stehenden "Worte smd der urspriing- 
lichen Fassung des Satzes fremd und mcht ohne die Absieht hinzugefiigt, 
Tim die Folgerung zu ermoglichen, dass Erdichtungen, durcb deren Inlialt 
die Mensclien nicht auf Abwege gefuhrt werden, mcht verwerflich seien. 
Dann heisst es bier: „Wer c alejja Lugenhaftes benchtet a ; dies deuten sie 
im Gegensatz zu 11 (fdr mich, zu meinen Gunsten) — gegen mich. Erchch- 
tungen, durch welche das fromme Gefiihl bestarkt und zur Gottesfurcht an- 
geregt wird, waren hiemach nicht zu verpGnen 2 

So wurde denn die Traditionserdichtung des guten Zweckes wegen 
bona fide verubt und die Falscher scheinen sich gegen Leute vom Fach 
cheser That gar mcht geschamt, sondern dieselbe vielmehr frei emgestanden 
zu haben. Bekannthch giebt es eine ganze Reihe von frommen, auf den 
Propheten zurftckgefdhrten Aussprtichen, in welehen die Yorziige der em- 
zelnen Suren des Koran gepnesen werden und der Lohn jener frommen 
Leute, welche sich nut der betreffenden Sure beschaftigen, punktLich berech- 
net wird Eimge Korankommentare — z. B. das Tafsir-werk des Bejdawi — 
beschhessen jede Sure mit einem solchen Ausspruch. Dieso Spruche sind 
ursprunghch emem gedehnten Hadith entnommen, m welchem sie der Ord- 
nung nach anemander gereiht sind Dies Inventar der „Yorzuge der 
koranischen Suren 44 wird durch Abu c Isma al-Gami auf c Iknma zurfick- 
gefiihrt, der es von Ibn c AbMs haben soil. Es wird lehrreich sem, den 
Bericht des Abft c Amm^r aus Merw liber die Entstehung dieser Ausspruche 
zu hbren „Man fragte den Abtl c I§ma, woher er diese auf c Ikrima und 
Ibn c Abbas zuruckgefuhrte Tradition habe, da doch dieselbe von den Ge~ 
nossen des c Ikrima selbst nicht fiberliefert wurde? Da antwortete er: Ich 
habe gesehen, dass sich die Mensehen vom Koran abwenden und die Be- 
schaftigung mit dem Fikh des Abfi Hanifa und den Geschichten (mag&zl) 
des Ibn Ishak vorziehen; da habe ich nun diesen Ausspruch m gottgeM- 
liger Absicht (hisbatan) unterschoben (urn die Mensehen wieder fur den 
Koran zu gewmnen) 44 . Ebenso bekennt em anderer Yerfertiger dieser Art 


1) vgl. oben p 132 

2) Al-Nawawi ibid, p 38 f. findet man weitlaufig die Aigumente und die 
orthodoxe "Widerlegung deiselben 
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von Traditionen, Mejsara b. c Abdi rabbihi, dass er dieselben erfunden habe, 
um die Mensclien deni Koranstudium ztizuwenden Dasselbe Gestdmlmss 
wild mit Bezug anf andere ErfLndungen dieser Gattung mitgetheilt. AI- 
Mtfammal b Ismail benehtet: Em Shejch tradirte mir im Namen des Ubejj 
b. Ka c b Ausspruche liber die Yorziige des Koran der Beihe nach imt Bezug 
auf jede emzelne Sure; er fuhrte als Autoritat einen noch am Leben be- 
findlicben Mann aus Al- Madam an. Ich suchte den Mann auf und um 
seine Quelle befragt, vies er mich an emen Shejch in Visit, dieser wieder 
an emen Shejch in Basra, der mir wieder emen Shejch m c AbMan als 
Gewalirsmann nannte. An den wendete ich mich nun. Der Shejch fiihrte 
mich in eme Gesellschaft von §Qfi-adepten, unter denen sich einer befand, 
den er mir als Gewahrsmann fiir die dureh lhn verbreitete Tradition vor- 
stellte "Woher hast du die Tradition? fragte ich nun diesen Sdfi. Yon 
niemandem habe ich sie gehort, antwortete der Befragte, aber wir bemerk- 
ten, dass sich die Menschen vom Koran abwenden, da haben wir diesen 
Aussprueh des Propheten geschmiedet, um lhre Herzen wieder dem Koran 
zuganglich zu maehen^ 1 Solehe Traditionen waren im TEL Jahrhundert 
bereits stark im Schwange, denn Al-Tirmidi fuhrt deren eme ganze Beihe 
an; 2 bereits in den Sunan al-Daiimi fullen sie em ganzes Kapitel aus; 3 
freilieh sind die Ausspruche nicht sammt und sonders auf den Propheten, 
sondern zum grossen Theil auf spatere Theologen zuruekgefuhrt. Wie tief 
sie sich ins allgememe Bewusstsein damals beieits eingelebt hatten, beweist 
der Umstand, dass sich an den Aussprueh, dass „j*edem, der in einer Hacht 
tausend Koranverse best, ein Kmtar von guten Werken zu gute geschne- 
ben wird ht — em grosser Apparat von metrologischen Untersuchungen ge- 
kmipft hat 4 


n. 

Vie leicht man es nahm, dem Muhammed ohne viel Scrupel mora- 
lische Ausspruche beizulegen, die mcht von lhm selbst stammen, wird 
durch eme der Beachtung besonders wiirdige Erschemung beleuchtet. Es ist 
namlich m der Traditionsliteratur gar mcht selten, Ausspruche auf den Pro- 
pheten zuruekgefuhrt zu finden, die im Islam lange Zeit unter der Autoritat 
ernes andem Namens cirkulirt hatten. Sogenannte Ahadith maukftfa, d h, 
Ausspruche, welehe bloss an einen Genossen oder gar Nachfolger angelehnt 
waren, hat man mit grosser Leichtigkeit m Ahadith marftf a, d. h. bis auf 

1) Al-SujM, Itkdn H, p. 182 = Chatib Bagdad! fol. 110* unten. 

2) abwab tbawib al-kur’in ‘an rasul Allah, Al-Tirmid! n, p 143 ff. 

3) Al-Darimi p.430ff. 

4} ibid p.440 
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den Propheten zuriickgefiihrte Ausspriiche, umgewandelt, mdem man ohne 
Tiel Bedenken ein Paar Narnen, die nock in der Kette nothig waxen, nach 
Bedarf xmd Belieben ergdnzte 1 Dies hat man aueh anf dem Gebiete der 
gesetzlichen Traditionen vielfach unternommen. Man gmg aber noeh welter 
Gefallige Ausspriiche aus der hexdnischen Zeit hat man sieh mckt ge- 
scheut, vom Propheten herstammen zu lassen, nnd dies konnte man urn so 
nnbedenklicher thun, wenn man erfuhr, dass Muhammed selbst kem Be- 
denken trug, dem Koran Sentenzen aus der heidnischen Zeit einzuverleiben. 2 
In einer fruhem Abhandlung 3 ist bereits darauf hmgewiesen worden, dass 
der Ausspruch des Propheten. „Hilf demem Bruder, ob er der Unterdrticker 
oder der Unterdriickte ist“, em altes, wahrschemlich in heidnischen Kreisen 4 
entstandenes arabisches Spnchwort ist Es gefiel den Muhammedanem und 
da eigneten sie es dem Propheten zu. 5 Der unter den Ausspruchen des 
Propheten uberaus haufig citirte Satz, dass „das Gute an die Stimhaare der 
Pferde geknfipffc ist lasst sich in emem Gedichte des Imru" ul-Kejs nach- 
weisen 6 

Eme andere Seite dieser Erscheinung, welche es verdiente, dass ihr 
weiter nachgegangen werde, bietet uns die vielfach variirte Lelire, dass man 
sich nicht in Dmge mengen mdge, die emen rucht angehen (tark ma la 
ja c nihi). In den verschiedensten Combinationen begegnen wir diesem Spruch 
als einer Grundlehre der muhammedanischen Ethik lm Namen des Propheten 7 
und in diesem Smne wird auch jeder tugendhafte Mensch, dessen gute Eigen- 
schaften man rtihmt, mit der Uebung dieser Tugend gepriesen 8 Aber die 


1) z B. Al-Tirmidi I, p 90 unt 179 unt 263 unt 267, 22 289, 11 ff., H, 
p 167, 15 190 unt 233,6 und uberaus haufig Leute, welche des ,, Hmaufsehiebens u 
von unterbrochenen Hadithen verdachtig waren, nannte man laffa Ibn Chaldun, 
Mukaddima p 265, 17 

2) Th I, p 252 Anm. 5 

3) Zahinten p 154 f 

4) Hudejl 134,19 juinuka mazluman waju dika zahman, vgl bei emem spa- 
teien Dichter jasuiruka mazluman wajardika zahman Ag TH, p 123, 16 

5) Die fruheste Anfuhrimg dieses Satzes als Spruch des Propheten findet sich 
bei Al-Shejb&ni (KitSb al-sijai foL 59 a , “Wiener Jahib der Literatur XL, 
p 60 nr. 191) 

6) Al-Damui I, p 385, vgl. Irnik. 8. 1. 

7) Als solche finden wn sie auch unter den Aiba c in al-Nawawi als nr 12 

8) 'Abdalmabk wird geruhmt. kana tankan bil-duchul fima la ja'nihi, An sab 
al-ashraf p 162, ganz ebenso charaktensirt Malik den 6a e far al-Bakir (st 148) bei 
Zurk. I, p. 209 mit dieser Tugend, m den spateien biographiscben Werken ebenso 
haufig me die Kehrseite, dass man namhch von jemand ruhmt, ei sei mukbilan ‘ala 
mlja'mhi, z.B Ibn BashkuwSl p. 202 453 496 516 518 593 612 u a.m , vgl. 
Abu-l-Mah&sm I, p 541, 15 
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altesten Qnellen sclireiben rliese Lehre anderen zu, dem Logman, 1 dem Cha- 
lifen ‘Omari , 2 seinem Sohne Abdallah, 3 4 dem Sohne des Husejn, 4 c Omar II, 5 
ja selbst Al-Shatfi wml dieselbe zugesehneben 6 Auch die Suhuf des Seth 
und des Ibrahim werden bin und wieder als die Quellen dieses Spiuehes 
genaimt, 7 8 welcher ursprunglieh. als Weisheitsregel, als Anempfehlung ernes 
Attnbuts des Hilm m altarabisehem Sinne (vgl Th I, p 221) und mcht im 
mindesten als religiose Lelire gelten soli Im Smne des Hilm -wire! er 
auch unter einigen weisen Eegeln des H&ntha b Badr (st. 50), dieses Re- 
prasentanten der alten Muruwwa in den ersten Jahrzehnten des Islam, an- 
gefuhxt* Und dennoch wird er spaterhin allgemem als Hadith des Pro- 
pheten uberliefert Auch Satze aus dem A. T. 9 und den Evangelien genethen 
in Folge desselben Yorganges unter die Spriiche Muhammeds. 10 Alles, "was 
den Theologen jener Zeiten, in welchen die Traditionsentstehung in Bluthe 
war, der Aneignung werth erschien, hat man mit Yorliebe in die Form 
des Hadith gebracht In dieser Gestalt konnte es em bildendes Element 
der muhammedamschen Lehre werden. 

m. 

Die kaum bestnttene Ueberzeugung, dass man zum moralischen Besten 
des muhammedamschen Volkes, zu Gunsten der Forderung der Frommigkeit 
und Aneiferung zur Uebung religioser Tugenden und gesetzlicher Pflichten, 
Ausspruche des Propheten ersinnen und in Yerkehr brrngen diirfe, hat 
— wie die Traditionsliteratur zeigt — sehr viel Anklang bei den Leuten 
gefonden, die ob nun ehrlich ad majorem dei glonam oder aus selbstsdch- 
tigen Zweeken, sieh mit der Yerbreitung der Traditionen beschaftigten 
Daher ist sehr oft m den Biographien von Asketen und Moralisten nach 

1) Al-Muwatta’ IT, p 227 sulk al-hadith wa’ada. 9 al-amana wataik ma Li 
ja'niln sind die drei Eigensehaften, durch welche Lokman ein hohes Alter eneichte, 
vgl. Al-Mejdani II, p 227 

2) Kit&b al-chaiag p 8,7 v u Li ta'taiid fima u s. w 

3) Al-Shejb&ni’s Muwatta’ p 386 

4) Al-Ja'kubi n, p 364 penult 

5) Fragmenta hist aiab p 40 unten zu den funf Dmgen, die ei m seiner 
Thronrede forderfce. 

6) Tahdtb p 70, 6 

7) vgl. die Arba'incommentare Al-Nawawi p 28, Al-Fashani p.48 

8) Ag XXI, p. 43, 15 

9) Statt vieler Beispiele, die hiei angefuhi*t weiden konnten, nur Al-Mas e udi 
IY, p 168, 4 la’s al- hikma ma nfat Allah , als Ausspruch Muhammeds Statt des Wortes 
ma'nfat findet sich auch machafat (vgl Prov 9. 10) bei Fleischer, Goad BihL 
Senat Lips p 428 a unten 

10) s, Excuise und Anmerkungen. 
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dem Ruhm ihres frommen Lebenswandels und ihres Eifers fiir die Saehe 
der Religion die Bemerkung zu finden, dass sie in Bezug auf Traditionen 
unzuverlassig seien, Oder geradezu, dass sie viel falsche Traditionen unter- 
schoben. 1 

Die Freiheit, die man sieli ohne Gewissensscrupel gewahrte, nahm 1 m 
Lanfe der Zeit immer grossere Kreise m Anspruch Es ward eine Pforte 
geoffaet, durcli welcbe nun die verschiedensten Elemente unaufhaltsam her- 
beistromten Es blieb mebt immer und nicht uberall bei den anscbeinend 
frommen Motiven Zur Erbauung gesellte sich leicbt em psychologisch ver- 
schwistertes Element* die Ergdtzung, der geistige Genuss. Man unterschied 
dann meht lange die Grade derselben. Aus den erbaulichen Erzahlungen 
entwiekelten sich die unterhaltenden, und man war bald bei den possen- 
liaffcen angelangt, und alles dies 1 m Rahmen der Tradition des Propheten 
Bereits 1 m III Jahrhundert — vielleicht auch schon fruher — konnte man 
lm Namen des Propheten folgenden Weheruf verkunden: jjWehe dem, der 
Mgnerische Hadithe verbreitet, urn die Leute damit zu belustigen: wehe 
ihm, wehe ihm w . 2 

Wir wollen im Folgenden m den Kreis der Traditionaner emtreten, 
denen dies dreifache Wehe gilt Um denselben kennen zu lernen, werden wir 
uns Yorerst nicht an die ehronologische Folge halten. Bei Gelegenheit des 
Sterbejahres des Koranlesers und Sangers Mohammed b. 6a c far al-Adami 
(st. 349) wird benchtet, dass derselbe in GeseUschaft des Muhammad al- 
Asadt und des Philologen Abil-1- Kasim emst die Mekkafahrt unternahm. 
Vor Medina angelangt, sahen die Pilger emen blmden Mann aufrechtstehend, 
um lhn emen Kreis frommer Pilger Yersammelt, die den falschen Traditionen 
lausehten, die lhnen der Blinde zum besten gab Abft-l-Kasim wollte dem 
Schwmdler das Handwerk legen, aber der Koranleser missbilligte em solches 
Auftreten aus Furcht, dass der Yersammelte Pobel sich des Erzahlers an- 
nehmen und sich gegen die unberufenen Kntiker auf lehnen konnte. Er er- 
sann em geeignetes Mittel. Er begann aus dem Koran zu recitiren und 
kaum horte das Publikum des Blmden die schdne Recitation, da liess es 
den Traditionserzahler im Stich und umrmgte den Koranleser. 3 Und wel- 
cher Art werden wohl die Erzahlungen des Blmden gewesen sem? Eben- 
falls m Medina hat emst em Strassenprediger der Yersammelten Menge fol- 
genden Ausspruch des Propheten zum besten gegeben: „Wer in den Monaten 

1) z B. Tabak&t al-mufass. ed Meiusmge p 11 m. 31 s v Al-Hasan b 
*Ali al- Asma'i. dieser war ein asketischer Piediger (st. 434) „jedoch m semem Hadtth 
kommen Ungeheueihohkeiten vor, man verdachtigt ihn allgemem der Unteischiebung*. 

2) Al-Tirmidi IE, p 51. 

3) Abu-l-Mahasin II, p 353. 
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Bagab, Sha f ban und Bamadan fastet, dem erbaut Allah emen Palast ini 
Paradiese. Die Halle dieses Palastes umfasst tausend Quadratmeilen und 
jedes Thor inisst zehn Quadratmeilen Der Dichter Basshar b. Burd, der 
eben voriibergmg, als der Strassenprediger zu diesem Theile seiner Predigt 
gelangt war, storte ihn mit folgendem Zwischenruf ‘Furwahr, em soleher 
Palast muss ein schandlieher Aufenthalt zur Wmterszeit sein!’ 44 . 1 

Naturlich prunkten diese Traditionsserzahler nut vollen Sanads, die 
sie ihren erlogenen Traditionssatzen vorsetzten. Diese bewegten sich, dem 
vorwiegenden Geschmack des Strassenpublikums entsprechend, zumeist um 
die Biographie des Propheten, um die Gebiete der Eschatologie und kosmo- 
logischer Fabeln. Der Imam Ahmed b. Hanbal und sein Genoese Jahja b. 
Mu tn verrichteten eben ihr Gebet m der Moschee emer Yorstadt in Bagd&d, 
als dort em Yolksprediger erschien — denn nicht nur auf offener Strasse, 
sondern aueh m den Moscheen pflegten sie den Kreis ihrer Horer um sieh 
zu sammeln — und semem Publikum folgenden Traditionssatz vorlog. „ Ahmed 
b. Hanbal und Jalrja b Muln benchten uns: es erzahlte c Abd al-Kazzak von 
Ma c mar, von Katada, von Anas: Dieser benchtete: Es sprach der Prophet. 
Wer die Worfce spncht 4 Es giebt kemen Gott ausser Allah \ dem erschafffc 
Gott aus emem jedem Worte dieses Satzes emen Yogel, dessen Schnabel 
aus Gold und dessen Flugel aus reinem Diamant sind a — und m diesem 
Smne tortfahrend producirte er eme langmachtige Fabel, die etwa zwanzig 
geschriebene Blattseiten ausfullen wurde Ahmed und Jahja. blickten erstaunt 
emander an und jeder von lhnen fragte semen Genossen, ob er denn wirk- 
lich der Urheber dieses Ausspruches sei. Aber beide versieherten emander, 
dass sie kerne Ahnung von dem soeben gehorten Ausspruch haben. Als der 
Prediger nut semem Yortrag zu Ende war, riefen ihn die beiden gelehrten 
Theologen zu sich, und er leistete, m der Memung auch von diesen etwas 
Geld zu erhalten, ihrem Bufe Folge Auf die Frage Jahja’s, von wem er 
den soeben vorgetragenen Traditionsspruch habe, wiederholte er, dass er 
denselben von Ahmed b. Hanbal und Jalrja b. Muin habe. „Ich bin Jahja 
b. Mu c in und dieser hier ist Ahmed b. Hanbal, niemals hat em soleher 
Satz unser Ohr beruhrt Lieber Freund* wenn du nun emmal um jeden 
Preiss lhgen musst, sei so gut, Lehne deme Liigen an andere Autoritaten 
und verschone wemgstens uns |4£ „Furwahr — erwiderte hierauf der listige 
Yolksprediger — jetzt verstehe ich erst, was die Leute sagen, dass Jahja 
b. Mu c in verruckt sei. Als gebe es gar kemen andera Menschen Hamens 
Jahja b Mu In! Ich allein habe siebzehn verschiedenen Menschen Hamens 
Ahmed b Hanbal und Jahja b. Mu c ln naehgeschrieben u 2 Dieser Kunstgriff 


1) Ag HI, p 30 


2) Ibn al-Gauzi, Eitab al-kussas fol. 109 
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scheint eine nicht ungewohnliche Ausflucht dieser schlauen Volksprediger 1 
zn sent. Denn bereits aus fruherer Zeit wird benchtet, dass Hanm b. 
jjajjan — derselbe, yon dem die Fabel erzahlt wird, dass seine Mutter 
nicht weniger als vier Jahre lang mit ihm scliwanger gewesen sei — 
(st 46) e inmal in einer Moschee mit einem Erzahler zusammengetroffen sei, 
der nnt Nennung seines Namens als Traditionsautontat religiose Erzahlungen 
znm besten gab Als Harim sich nun meldete und es sieh bald heraus- 
stellte, dass der Erzahler ihn noch nie gesehen babe, da entgegnete jener 
fhschweg: „Habe ich doch immer gehort, dass du em wunderhcher Eautz 
bist; was du jetzt sagst, ist doch auch wunderbar. In dieser Moschee 
allem beten mit uns fdnfzehn Menschen, die Harim b. Hajjan heissen und 
du schemst dir einzubilden, dass du auf der ganzen Erde der alleinige Tra- 
ger dieses Namens seiest^. 2 3 Es braucht nicht hmzugefiigt zu werden, dass 
diese Erzahlung aus den Yerhaltnissen einer spateren Zeit heraus m jene 
aite patnarchalisehe Epochs zurtickverlegt ist. Zur Zeit, in welcher Harim 
lebte, gab es noch kem Traditionswesen, dem solche Auswiichse hatten 
anhaften konnen. 

Bie Leute, welche zur Unterhaltung und Erbauung, ohne hierzu amt- 
hch berufen zu sem, in den Strassen und Moscheen das Volk um sich versam- 
melten und theils unterhaltende, theils erbauliche Traditionssatze zum besten 
gaben, nannte man Eas§ oder Kassas, plur Eu§sas> d. i. Erzahler. Sie unter- 
schieden sich nur durch das heiligere Sujet ihrer Erzdhlungen von jenen 
profanen Anekdotenerzahlern, 8 die das Publikum auf den Strasseneeken um 
sich versammelten, um pikante Schnurren und Geschichtchen vorzutragen; 
diese hatten, wie es schemt, denselben Beruf, den unsere humoristischen 
Zeitungen verfolgen und wurden auch an den Chalifenhof herangezogen. 
In der aitesten Zeit des Islam scheint mit der Benennung des Eass nicht 
jene unvortheilhafte Bedeutung verbunden gewesen zu sem, die lhr 1 m wei- 
teren Verlauf der Entwicklungsgeschichte der Elasse, welcher dieser Name 
von loblicheren Vorfahren uberkam, zu eigen wurde. Hat ja der Prophet 
selbst (Sure 7: 175. 12: 3) den Ausdruck Easas mit Bezug auf seme 
eigenen Verkundigungen angewendet und in traditionellen Erzahlungen lasst 
man ihn hinsichtlich frommer Prediger, die den Bemamen E&ss fuhrten, m 
auszeichnender "Weise sprechen. 4 * Im Sinne der muhammedamsehen Darstel- 
lung reicht die Entwickelung dieses Berufes m die alteste Zeit des Islam 
zuruck. c Omar soli dem frommen Temlm al-D&ri, nach anderen den c Ubejd 

1) Man begegnet derselben auch im Kreise der Schongeister, A g XXI, p 90, 7. 

2) Al-Mubairad p 356. 

3) Al-Mas‘udi Vm, p 161 ft 

4) Ibn al-Gauzi fol 9 a 

Qoldziher, Muhammedan Studien n. 2X 
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b. c Umejr, dem ersten eigentlichen 3£a§s, ausdruckliche Erlaubniss ertheilt 
haben, „den Mensehen zu erzahlen 4 ’*. 1 Und es werden bis m die Umejjaden- 
zeit — unter Mu awija besonders der bekannte Ka c b — fromme Manner ge- 
narrnt, die unter Zustimmung der rechtglaubigen Autoritaten das unabhangige 
Predigeramt xlbten und durch fromme Erzahlungen die Mensehen 1 m muham- 
medanisehen Glauben und in den Tugenden und Hoffnungen des Islam zu 
bestarkea strebten. Wir begegnen lhnen in den Schlachtreihen; dort feuern 
sie — wie dies in den heidmschen Zeiten der Beruf der Dichter war 2 — 
den Muth der Religionskampfer durch fromme Ermahnungen an. Eine der 
altesten Notizen, die wir uber chese Klasse der muhammedamschen Gesell- 
schaffc besitzen, ist die Naehnckt von drei Ku§sas im Lager der Kampfer, 
welche im YIL Jahrzehnt der Higra unter der Regierung des Merw&n L 
unter Anfiihrung des Sulejman b Surad auszogen, urn das Blut Husejn’s 
zu rachen. Sie fachten den Fanatismus der Kampfer an und theilten sich 
in ihre Arbeit derart, dass wahrend die ernen lhres Amtes bei bestimmten 
Theilen des Heeres wait e ten, lhr Genosse fortwahrend im Heerlager wan- 
derte und bald hier, bald dort die Truppen mit aufreizender Rede liaran- 
guirte 3 4 Yon dieser Thatigkeit der Kussas horen wir auch im III. Jahr- 
hundert; em Mann, Namens Abd Ahmed al-Tabari, erhalt, den Bemamen 
Al-Kass, well er in den Knegen gegen Dejlemiten und Gnechen die mu- 
hammedamschen Truppen begleitete und ihren Kampfesmuth durch fromme 
Erzahlungen aufmunterte. 4 Auch als Koranerklarer wird lhrer ruhmlich ge- 
daeht. Koch aus dem II Jahrhundert ragen in dieser Beziehung im c Mk 
Mdsa al-TJswari und c Amr b Kaid al-Uswari hervor, welche beide als 
hochgeachtete Kus§a§ erwahnt werden. Jener halt Yorlesungen uber den 
Koran gleichzeitig m arabischer und persischer Sprache, lhm zur Rechten 
sitzen die Araber, zur Lmken die Perser; mit gleicher Beredtheit handhabt 
er beide Sprachen „Dies gehbrt zu den Weltwundem (mm a c agib al-dunja) tl 
bemerkt Al-(jahi?, „denn wenn beide Sprachen auf emer Zunge zusammen- 
treffen, so pflegt gewohnlich die eine der andem Schaden zuzufugen (ad- 
chalat kullim minhuma al-dejm c aM salubiM) ; dieser Mdsa bildete damn 
eme seltene Ausnahme ; ‘. Der andere Uswari hielt so emgehende Tafsir- 
vorlesungen, dass er sechsundvierzig Jahre dazu brauchte, den ganzen Koran 
durehzugehen, mehrere Wochen verwendete er in seiner Weise fur die Er- 

1) Ibn al-Gauzi fol 16—17. 

2) vgl Tb I, p 44 Nach Abu Hanifa al-Dinaweii p 128, 15 verwendet 
Sa e d vor dem Kadisijja-treffen die alten Dichtei c Amr b Ma'dikanb, Kejs b. Hubejia 
und Shurahbil b al-Samt zur Aufmunterung der aiabischen Krieger. 

3) Al-Tabari II, p 559 

4) Ibn al-Mulakkin (Leid Hsehi* nr 532, Wamei) fol 11* Tahdib p 741. 
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klarung eines einzelnen "Verses 1 Sofem nun die Kussas, ob nun als homi- 
letsclie Exegeten oder als Erzahler heiliger Geschichten emsten relLgiosen 
Zwecken dienten, liess man sie unbehelligt und hmderte ihre fromme Tha- 
tigkeit nicht; die offieielle Theologie duldete geme diese freien Prediger 
und popularen Theologen, die, ob nun m der Moschee oder auf der Strasse, 
sieh zum Yerstandniss des Yolkes lierabliessen und unter demselben jene 
asketische Kichtung verbreiteten, welche yon den officiellen Theologen, die 
zunaclist die Gesetzkunde pflegten, nicht cultivirt wurde, aber in jenen 
Kreisen ihre offenthchen Yertreter fand. Al-fjahiz giebt uns Ausziige aus 
den Predigten solcher Manner 2 und wir erfahren nicht, dass sie m der 
Ausubung lhres Berufes, durch welchen sie ein erganzendes Element lm 
rehgiOsen Leben des Islam bildeten, irgendwelcher Anfechtung ausgesetzt 
gewesen waxen 


IY. 

Nur gegen die Missbrauche und Auswiichse des Kussas -wesens wurde 
angekampft; die Maassregelungen, von denen wir erfahren, zielen auf jene 
gewinnsuchtigen Schwindler, die es nicht auf den religiosen Erfolg, sondern 
auf das Amusement der Massen durch Erfindung und Verbreitung falscher 
Traditionssdtze und die fabelhafte Ausschmiickung religioser Erzdhlungen ab- 
gesehen hatten. Gegen diesen, der Disciphn sich vollig entziehenden Theil 
der religiosen Legenden wendete sich der Eifer der conservation Theologen. 
Wir besitzen bereits hinsichtlich der alteren Zeit Benchte hierubei*. Die 
alteste Notiz ist die bei Al-Bueh&ri erhaltene Mittheilung des Sa c id b. (jrubejr, 3 
wonach in Kftfa em Kass, Namens Nauf b. Faclala, wirkte — Ibn c Abbas 
nennt lhn „einen Femd Gottes“ ( c aduww Allah) — , der die Identitat des 1 m 
Koran mit dem Chidr in Yerbindung gebrachten Moses mit dem Propheten 
Israels in Abrede stellte. Dieser Bencht versetzt wohl sphere Yerhaitmsse 
in jene alteren Zeiten zuruek. 4 Man bestrebte sich, sobald die Gefahr be- 
obachtet wurde, welche der nchtigen Erhaltung der Traditionen von Seiten 
der „Erzkhler“ drohte, die ersten Anfange derselben in Misscredit zu brin- 
gen, indem man dieselben 1 m Lager der Charigiten findet. 5 Der verfolgende 
Eifer gegen sie begann jedoch erst, als sich diese Strassenprechger, nainent- 


1) Kitab al-bajan fol lll b . 

2) Al-(Mhiz, ibid, fol 127 b (z. B Abd al-Aziz al-Gazzal ai-KSss). 

3) Tafsir nr 163 zu Sure 18 60 

4) Dahm gehort auch die Nachncht bei Al-Ja'kubi II, p. 270, nach welcher 
Al- Hasan emen Mann, dei m Medina vox der Mosohee des Propheten als Kiss wnkte, 
damit zurechtwies, dass nur der Piophet selbst diesen Titel fuhren konnte. 

5) Ibn al-Gauzi fol 18 


11 * 
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lich mi c Mk, derart vermehrten, dass der ini Jahre 151 gestorbene Ibn 
c Aun bencliten konnte, dass in der Mosckee von Basra nur eme emzige 
Gruppe sick um den Lehrer der Gesetzwissensckaft sammelte, wahrend sick 
zakllose Zuli5rergnippen bei den „Erzahlern fc ‘ znsammenfanden, welcke die 
Mosekeen erfiillten 1 Wie leichtglaubig ilinen das gewoknhche Yolk zukorekte, 
zeigt folgende Erzablung: Der Dickter Kulthuin b. c Amr al- c Att£bl, welelier 
zur Zeit des Harun und Al-Ma’mun lebte, sammelte emmal in emer Mosckee 
der Residenz das Publikum mn sick nnd trug ikin in bester Form folgendes 
Haditk vor: „Wer mit seiner Zunge seine Nasenspitze erreickt, kann sicker 
sein, dass er mcht in die Holle kommt tk . Wie auf em Signal streckten 
allsogleick alle Anwesenden die Zunge in die Hoke, nm an sick zu erproben, 
ob sie dies Erkennungszeichen der fur das Paradies Bestimmten besitzen. 2 
Es ist sekr leickt zu versteken, dass die leichtgesckiirzten und den Zweck 
der Unterkaltung verfolgenden Mittkeilungen der Erzakler grossere Anziekungs- 
kraffc auf das Yolk besassen, als das schwerfallige Matenal der zunftmassigen 
Tkeologen, zumal jene Erzakler kern Mittel sckeuten, welches das gememe 
Yolk anlocken konnte Al-(xahiz kefert uns ein Beispiel von der kerne 
Grenzen kennenden Frivolitat in den Yortragen emes Erzahlers, Narnens 
Abd Ka c b. 3 Bald koren wir auck von Yerfugungen der Regierungen gegen 
die ,,Erzakler“ Im Jahre 279 wurde m den Strassen Bagdad’s ausgerufen, 
dass weder auf den Strassen nock in der Mosckee ein „ Erzakler “ oder 
Astrolog oder Wahr sager auftreten durfe, und bald darauf, im Jakre 284, 
wird eme ahnliche Yerlautbarung erlassen 4 Die Kombmation, m welcker 
der „ Strassenprediger u m dieser Kundmackung ersckemt, zeigt uns reeht 
deutlick den Gesiektspunkt, unter welchem die officiellen Kreise sein Ge- 
werbe betraekteten. Kurze Zeit nack diesen Regierungsverfugungen entrollt 
uns Al-Mas c hdt em lebkaftes Bild von den Neigungen des gewoknlicken 
Yolkes zu semer Zeit: „Es versammelt sick nur um B&rentreiber xmd Affen- 
fukrer . . es lauft falscken Heiligen und "Wundertkatem nack, neigt sem 
Okr dem ltlgnenscken Kass, oder umstekt einen von gencktswegen zur Prii- 
gelstrafe oder zum Galgen Yerurtkeilten ct . 5 Nock mekr als diese Sckilderung 
beleucktet den Anlass, der zu jenen Yerfugungen vorlag, em Document des 

1) Ibn al-(jrauzi fol. 11 

2} Ag. XII, p. 5 

3) Kit&b al-he;jw£n fol. 121 b 

4) Al-Tabari IH, p.2131, 3 2165 passim Abu-l-Mahasm H, p.87, 2. 
An letzterer Stelle muss an la jak'uda kud in m jakussa kass un comgirt weiden. 
In deiselben Yeilautbarung wud auoh den Buchkandlem das Yerkaufen plnlosophischer 
und dialektischei Weike unteisagt 

5) Al-Ma&udi Y, p 86 
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IY. Jahrhunderts aus der Feder des Dichters imd Schongeistes Abd Dolaf al- 
Chazragi Derselbe verfasste erne in kulturgeschichthcher 1 Beziehung unend- 
licli lehrreiche Kaside , 2 in welcher er Thun und Treiben der sogenannten 
Mukaddin oder, wie man sie sonst noch nannte, Band Sasan 3 besehreibt 
und deren Commentar eine Fundgrube vielseitiger Belehrung tiber gesell- 
schaftliche Zustande jener Zeit bietet 4 Diese Band Sdsan sind aus Hariri’s 
TTiTY Makame (AI-S^sanijja) bekannt, dem Testament des Abd Zejd, in wel- 
ehem dieser seinen Sohn zum Adepten der sasamschen Kunste weiht . 5 In 
der Abhandlung des Abd Dolaf wird em Bild von Schvrindlern, Gauklern 
und Yolksbethorern der argsten Sorte gezeichnet. Unter ihren Thatigkeits- 
spharen fehlt neben den Wunderdoctoren , 6 Amuletenschreibern auch der 
K&§s nicht: 

^Unter uns smd solche, welche von den Israeli (Commentar Piophetenlegenden) 
erzahlen, oder „Spanne auf Spanne tt (shibian e ala shibrm, d k kurze Erzah- 
lungen, so gioss wie erne Spanue im Geviert, solche Erzahlungen nennt man 
auch daher Al-Shibiryut 7 

„dann giebt es unter uns solche, welche Isnade trachren, ganze Bibhotheken volP & 

Sie praeticn-en unter anderem auch folgendes Eunststiick. Sie versam- 
mein eine grosse Menschenmenge um sich; da stellt sich der erne Kass an 
das eine Ende der Strasse und erzahlte Traditionen uber die Yorziige cles 
c Ali, a an dem andern Ende steht zu gleicher Zeit sem College, der den 

lj abei auch m lexicalischer Beziehung. Aus dem betreffenden Stuck hesso sich 
das Lexicon m ganz ausseroidenthchei Weise mit YTorten und Bedeutungen beieichem, 
welche m den bishengen Supplements und Nachtragen noch nicht verbueht smd. 

2) Schon fruher hatte Al-Ahnaf al- Okbari, genannt „sha n al-mukaddin a 
eme ahnliche abei burzere Kaside verfasst, welche Jatimat al-dahr H, p.285 zu 
linden ist In beiden Kasiden werden jene Schwmdlei ledend emgefuhrt 

3) s. uber den TJisprung diesei Benennung den Commentai zu De Sacy’s 
llariii-ausgabe 2 p 23 

4) Dieselbe kann ziu Eilauterung des m diese Liteiatui gehongen mterossauten 
Excerptes dieneu, welches Houtsma aus emem Amin’schen Codex, Catalogue 
Codicum Arabicoium Lugd. Batav 2 Aud. I, p 249—51 mitgetheilt hat Wie 
sich jene Schwindler nut Kussas veibunden, eisieht man ibid p 250, 12 

5) Al-Haxiri ibid p 659 ft 

6) Fakihat al-chulafa p 63 penult, wild em Quaoksalbei mit Abu Zejd und 
Sasan verglichen 

7) Jatimat al-dahr HE, p 179, 12 ff. Man waie veisucht, den Ausdruck 
„Spanne auf Spanned dahm zu verstehen, dass diese Kussas die klemsten Details 
ihies Erzahlungsstoffes zu wissen vorgaben (vgl ja'nf bishibr, ZDPY. p 166) 

8) waman jaiwi-l-asamda wahashwa kulli kimtann, Jatimat al-dahi, ibid 
p 184, 4. 

9) Dass sie sich auch mit Wehklagen ubei Al-Husejn abgeben, erfahien wu 
p 182, 4 v. u. wanunna - 1 - na lhu - 1 - mubki. 
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AM Bekr Uber alle Maassen lobpreist; „so entgeht ihnen claim Aveder der 
Dirham des Na&ibi 1 noch der des Shfi; sie theilen hemach die erlangten 
Dirham’s unto emander auf . 2 3 

Diese Yerhaltmsse dauem aueli noeh weiter fort. Im YL Jahrhundert 
nennt der Ehetoriker Ibn al-Athir die „Erzahler 4 in einem Athemzuge nut 
den Gauklem (al-musha c bidtn ) 8 Man vurd diese Zusammenstelliing begreif- 
lich finden, vrenn man die Charakteristik liest, die Ibn al-Gauzl, der unge- 
fahr znr selben Zeit seine Abhandlung uber diese Klasse verfasste, von den 
Mitgliedem derselben entwirft Es giebt unto ihnen welclie, die sieh das 
Antiitz mit alierlei Spezereien schminken, um durch die gelbliche Farbe 
desselben den Eindruck fahler Asketen zu machen; andere benntzen Riech- 
mittel, uni naeh Bedarf zu jeder beliebigen Zeit Thranen vergiessen zu 
konnen; andere treiben die Affectation so weit, dass sie sicb von der Kanzel 
— die sie ubngens dem Herkommen zuwider mit bunten Lappen behdngen 
lassen — herabwerfen, oder gegen die sonstige "Weise morgenlandischer 
Redner ihr falsches Pathos durch alierlei Geberden und Gesten vorheu- 
eheln, mit den Handen auf die Kanzel schlagen, die Treppen auf und ab 
laufen, mit den Fussen klopfen u s vr. Andere legen Gewicht darauf, durch 
zierliche Eleidung und geschmeidige Bewegungen die Weiber anzulocken, 
wodurch sie zu allem moglichen Unfug Anlass bieten . 4 Diesem unbeschei- 
denen Auftreten entspncht dann auch der Inhalt lhrer Yortrage Wahrend 
die „Erzahler“ der altern Penode durch den auf moralische und religiose 
Erbauung gerichteten Inhalt lhrer Yortrage die Nachsicht der frommen Theo- 
logen eirangen, gefielen sich die Strassenprediger spaterer Zeit m der Pro- 
fanirung religioser Stoffe durch ihre Yerwendung fur die TJntohaltung, fiir 
das Amusement der Zuhorersehaft; durch pikante Etymologien 5 und andere 
Charlatanene suchten sie dem ungebildeten Yolke zu impomren und den Schein 
tiefer Forschung zur Schau zu tragen Die Aussehmiickung biblischer Legen- 
den mit alierlei anekdotenhaftem Zeug bildete den charaktenstischen Inhalt 
ihrer Yortrage. Mit Yorliebe erzablten sie erlogene Geschichten fiber biblische 
Personen und das Fach der Isra llrjj&t — Sagen uber Personen der israeli- 
tischen Zeit, welche auch in ernste exegetische Werke Emgang fanden 6 — 
schemt m ihnen die vorwiegendsten Forderer gefunden zu haben. Auch auf 
diesem Gebiete vrollten sie durch frivole Cunoatatenkr&nerei anziehen und 


1) vgl ZDMGr XX5YI, p 281 Anm.l. 

2} Jatimat al-dahr, ibid p 182 ult. 

3) Al-mathal al-s£ir p. 35. 

4) Ibn al-Gauzi fol.101 — 106 

5) vgl. Jakxit I, p 293, II, p 138. 

6) Itk£n n, p. 221. Taw&rieh Israilijja 
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gefallen. Dabei gaben sie sieh den Anschem, als w&ren sie m die intimsten 
Details der heiligen Geschichte emgeweiht Keine Frage liessen sie unbeant- 
wortet, denn es hatte ihrer Autontat vor dem Pobel Abbruch gethan, wenn 
sie ilire Unkenntmss eingestanden batten. Em Kass z. B. wusste den Na- 
men des goldenen Kalbes anzugeben nnd als man ibn um die Quelle dieser 
Kenntmss befragte, nannte er „das Bucb des c Amr b. al- c Asi“ als die Quelle 
seiner Gelebrsamkeit; 1 em anderer wusste genau den Namen des Wolfes zu 
nennen, der den Josef gefressen, und als man lhm bedeutete, dass doch 
Josef gar mcbt vom Wolfe gefressen wurde, wand er sieb mit der Antwort 
aus der Yerlegenheit: Nun, so wird denn jener Wolf so gebeissen haben, 
der den Josef mcbt gefressen bat. 2 Mit derselben Scblagfertigkeit begeg- 
neten sie gelehrten Theologen, welche lhren Scbwmdel entlarvten. Es ist 
leicht begreiflicb, dass sie an den zunftmassigen Tbeologen ibre geschwo- 
renen Femde batten. Denn so wie wir dies oben von Basra sahen, so 
stromte aller Orten das gewobnlicbe Yolk den „Erzablern“ zu, deren Vor- 
trJge viel besucbter waren, als die der geschulten Tbeologen, welcbe also 
in jenen gefabrlicbe Bivalen erblicken konnten. Durcb die soeben gescbil- 
derten Kunste verstanden sie es, vor dem Yolke als „Gelehrte“ zu gelten 
nnd sie wurden von demselben weit bober geacbtet, als die Gelebrten vom 
Facb und Profession. Die Mutter Abd Hanifa’s wollte iiber eme religiose 
Frage Aufscbluss liaben Erst wendete sie sicb an ibren bertihmten Sobn; 
sie stellte sicb aber mit der von lbm erbaitenen Antwort mcht zufneden, 
sondem verbielt ibn, mit ibr zu dem „Erzdbler“ Zara f a zu geben, und erst 
als dieser in Abd Hanifa’s Anwesenbeit das Urtbeil desselben bestktagte, 
gab sie sicb zuMeden. 3 Aber mcbt alle Kass waren den anerkannten Ge- 
lebrten gegenuber so bescbeiden, wie dieser Zara a. Gewubnbeb traten sie 
den Tbeologen mit wunderbarer Unverfrorenbeit entgegen und batten die 
Lacher gewbhnlich auf ibrer Seite. Wir haben scbon oben hierfdr Beispiele 
geseben, welcbe sicb leicbt vermehren liessen. Dies gegenseitige Yerhalt- 
tniss wird mcbt mmder aus emer Reihe von Anekdoten ersicbtlicb, zu wel- 
cben es Anlass gab Der Traditionsgelehrte Al-Sba c bi (st. 103) — so wird 
erzahlt — sab an einem Freitag m Palmyra, wie sicb alles Volk um emen 
alten Mann mit grossem Barte sammelte und semem Vortrage nacbschrieb 
Unter anderem spracb er mit Yoransendung ernes grossen bis zum Pro- 
pheten zurdckreicbenden Isn&d von den beiden Trompeten des Weltgericb- 
tes, aus welcben zwei Stosse erscballen,* der eme streckt alle Menscben m 

1) Al-Mubarrad p. 356. Al-Ikd H, p 151 vgl nocb Al-Mas*udi 1Y, 
p. 23 26 

2) Ibn al-Gauzi fol. 129. 

3) ibid fob 124 
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leblose Bet&ubung nieder, nut dem zweiten Trompetenstosse aber werden 
sie zu neuem Leben auferweckt. Der Traditionsgelehrte konnte diese Fal- 
schung der koramschen Escliatologie mcht ertragen und vies den Erzahler 
daruber zureeht, dass er aus einer einzigen Trompete zvei maehte. Der Ei- 
zahler aber entgegnete dem Gelehrten: „Du Missethater, me willst du etvas 
mderlegen, was lcb in correcter Traditionskette aus dem Mnnde des Pro 
pheten babe a 9 Und er bob semen Sehuh vom Boden auf und gab das 
Signal, den ShaM zn schlagen, worauf denn ancb das Publikum emging, 
das meht aufbdrte, den Gelehrten zu prugeln, bis er emen Sebmir leistete, 
class Gott dreissig Trompeten erschaffen babe. 1 Wenn nun aueh diese Er- 
zablung nieht geschichtlieh ist, so ebarakterisirt sie zum mindesten das Ver- 
haltmss der gelebrten Theologenkreise zu den „Erzahlem“ und die Rolle 
des gewohnliehen Yolks in den haufigen ZusammenstSssen zmseben den 
beiden Klassen. In eine ahnkehe Lage soli aueh Mubam m ed b, (jerir al- 
Tabari dureb sem energiscbes Auftreten gegen emen lugenhaffcen „Erzabler u 
geratben sein. Ein Ka§s predigte dem gemeinen Yolke alles mSgliche bunte 
Zeug vor. Unter anderem erklarte er die Koranworte 17: 81 dabin, dass 
Gott dem Mubammed auf dem Gottesthrone neben sicb emen Platz emraumt 
Als Al-Tabari von dieser unmuhammedaniscben Lebre borte, bielt er es fur 
seine Pflieht, gegen solcbe Eetzerei Protest einzulegen; ja er sehrieb sogar 
auf seine HaustMre die Worte: Gelobt sei Gott, der keiner Gesellscbaft be- 
darf und der keinen Mitsitzer auf seinem Throne bat Als der Pobel von 
Bagdad diese gegen den bebebten Strassentheologen gemunzte Aufschnffc er- 
bbckte, da belagerte er das Haus des hocbgescbatzten Imam und bewaif 
die Hausthure mit Stemen, so dass der Zugang von lauter Stemen verram- 
melt war. 2 

Aus allem bier Mitgetlieilten kann der Leser leicbt den Schluss zieben, 
welche Gefahr die Existenz und cbe Wirksamkeit einer solcben PredigerHasse 
fur die Integrity des Haditb bildeten und welcbeu Antbeil ibre Leichtfertig- 
keit an der Erfindmig und Yerbreitung falscher Traclitionssatze baben konnte. 
Sie scheint in alterer Zeit zumeist im c Irak; und welter naeb Mittelasien bin- 
ein verbreitet gewesen zu sein; seltener waren ihre Yertreter im Hig&z zu 
finden. Malik b. Anas soli, wie man bericbtet, ihnen das Auftreten in den 
Moscbeen von Medina untersagt baben 3 Aucb im Magrib, in dessen Gebiete, 
stets eine traditionstreue Tendenz vorberrscbte, waxen sie nur sp&rlich an- 
zutreffen. 4 Ihre Traditionsfalscbung unterscbeidet sicb von den bisber ge- 

1) Ibn al-Gauzi fob 107 

2) Al-Snjuti, Tahdir al-chawass (Leidenei Hschr nr. 474 Warner) fob 

46-79, Cap YH 3) ibid. Cap. IX. 

4) Al-Mukaddast p.236, 18. 
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schilderten Arten derselben dadurch, dass die Kuss&s keinerlei politiscbe, 
religiose oder Parteitendenz im Auge batten, sondem lediglieli die Erbauung 
und Unterbaltung ernes Zuborerkreises und — fiigen wir auch dies binzu — 
den matenellen Erwerb, den ihnen lhr Anftreten beiin gewobnlicben Yolke 
einbraebte Und well sie es besonders auf den matenellen Erwerb abgesehen 
batten, darum herrscht aueh Brotneid unter ihnen „Der Kass liebt den 
TTn ss mcbt“ ist spncbwortlicb. 1 Das Geldsammeln scheint von alters her 
das Nacbspiel solcber Strassenpredigten gewesen zn sem. Darauf lasst we- 
nigstens folgender Bericht, der m spaterer Zeit dem Genossen c Imran b 
Hasin zugeschrieben wird, sehliessen. Derselbe ging vor einem Kas§ vor- 
liber, der naob Beendignng seiner Yorlesung aus dem Koran die Zuborer 
anbettelte. Beim Anblick dieser Scene fiihrte ‘Imran folgendes Wort des 
Propheten an: Wer den Koran liest, soli damit Gott anrufen, aber es wer- 
den dereinst Leute kommen, welche den Koran als Anlass zur Bettelei bei 
den Henscben benntzen. 2 3 4 Kawwaza, dieser Terminus wurde gebrauoht, um 
jene specielle Art des Geldsammelns zu benennen; deijenige, der mit dem 
Absammeln betraut wurde, biess Mukawwiz (den Lexicis nacbzutragen) 
und m wie pfiffiger Weise diese Geldsammlungen betrieben wurden, kann 
man aus einer Scbilderung aus dem IY. Jabrhundert erseben. 8 Das ge- 
meine Yolk setzt so viel Glauben m die Kussa§ , dass man sie sogar zur 
Yerricbtung von Gebeten verwendet; ein Yater lasst um die gliicklicbe Ruck- 
kebr seines Sobnes durcb emen Ka§§ ein Gebet vemcbten — naturbeh gegen 
Bezahlung,* aucb ipt emer Art von Ablassbandel scbemen diese Leute 
sicb im Y Jabrbundert bescbaftigt zu baben. 5 

Kocb in neuester Zeit begegnen wir diesen freien Predigem m mu- 
hammedamscben Stadten. 6 „Am interessantesten war mir — so erzahlt 
Sckack in semem Tagebucbe aus Damaskus vom Jabre 1870 — erne clia- 
rakteristische Scene, deren Zeuge icb (in der Umejjadenmoscbee) wurde. 
An einer S2ule stand, umgeben von einer zablreicben Zuborerscbaft, em 
Schejcb, der nut lebbaften Gestikulationen emen Yortrag bielt. Wie mein 
Mirer sagte, war es kem Geistbcber, sondem em Mann aus dem Yolke, 
der den Andacbtigen erbaubcbe Predigten vortrug und daftir Geld emsam- 
melte £t . Scback wird durcb diese Scene an Abft Zejd, den Helden der 


1) Jatimat al-dahr HI, p.3,17. 

2 ) Al-Tnmidi II, p 151 Bei Ibn al-Gauzi, fol. 147 — 149, werden sebr 
mteressante Beispiele dafur angefuhrt, 

3) Jatxmat al-dabr m, p. 178, 2 

4) Jakut IE, p 123. 

5) Ibn al-drauzi fol 115 

6) z. B ubei Bucbarsi, Peteimanns Geogi. Mittbeilungen 1889, p. 269a 
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Makamen des Hariri ermnert 1 mid in der That schildert die XLI. Makame 
(der Bussprediger und der geldsammelnde Knabe in Tmnis, zum Theil auch 
die XI , -wo Abfi Zejd am Friedhof eine Moralprechgt MLt mad nach Beenrli- 
gung derselben beim Publikum Geld sammelt) 2 3 die entsprechenden Scenen, 

V. 

Noch einer andem Art von Gauklern miissen wir in diesem Zusam- 
menhange Envahntmg thun Die Betrachtung derselben wird uns zeigen, 
dass Joseph Balsamo Jahrhnnderte vor seiner Zeit Yorganger in Asien hatte. 
YTir meinen die Muammarin, (L h. die Langlebigen. Sie gehoren msofern 
in das Kapitel der mnem Geschichte des Hadithwesens, als die Abenteurer, 
welche den Titel von Mu c ammarin ffihrten, Ueberlieferungen aus unmittel- 
barer Berfihrung mit dem Propheten vortrugen. Sie hatten es dabei beque- 
mer, als andere Hadith-erfinder: diese mussten lrgend ein erlogenes Isnad 
schnneden, welches ihren Aussprueh nnt dem Propheten in Yerbmdung 
bringt; die „ Langlebigen “ gaben sich als „Genossen des Propheten 44 aus 
xmd sie hatten es daher mcht nSthig, die Mittelglieder zwischen lhrer Kennt- 
mss und der Mittheilung Muhammeds zu ersmnen. Sie entgmgen dadurch 
auch der norgelnden Kritik, msofern es ihnen gliiekte, ihrem Anspruch auf 
personlichen Umgang mit dem Propheten Glauben zu verschaffen Wir wer- 
den sehen, dass es ihnen haufig gelang, fur ihren Schwmdel eme glaubige 
Gemeinde zu finden 

Die Quaiitat der aussergewohnlichen Langlebigkeit ist em Moment, 
welches m den Fabeln fiber die arabische Yorzeit, m mcht theologischem 
Zusammenhange, haufig erzahlt wird. Den Dichter und Stammeshelden 
Zuhejr b. Ganab lasst man 450 Jahre alt werden, sein Grossvater soli so- 
gar ein Alter von 650 Jahren erreicht haben 8 Emen der Helden des 
c Antar-kreises, Durejd b al-Simma al-Chath c amt, lasst die Fabel zu jener 
Zeit, in welcher die Sira handelt, bereits 450 Jahre alt sem, und er lebte 
auch nachher noch lange genug, denn er erreichte das Zeitalter des Pro- 
pheten 4 Freilich schildert er sich selbst in einem der muhammedanischen 
Zeit sehr nahen Gedieht als alten Mann „in der Mitte zwischen neunzig 
und hundert Jahren 44 . 5 In diesem Alter wurde „der Muhlstem des Eneges 4t 
(raM al-Iiarb) — so nannte man ihn — als gebrochener Greis Gegenstand 
der besondern Sorgfalt des Stammes, der ihn hoch verehrte. *Wir begegnen 

1) Ein halbes Jahrhundert. Ermneiungen und Aufzeichnungen. Ill, p. 191. 

2) ed. de Sacy 2 p 129 

3) Ag XXI, p.99,4. 100,20 

4) Sirat Antar YI, p 73 YHI, p.20 XX, p. 114 143, vgl. HI, p 3 

5) Ag IX, p 12,21. 
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dem sagenhaffcen Momente der Langlebigkeit rncbt selten m den Ueberliefe- 
rungen iiber Helden der 6-aliilijja 1 nnd die Philologen haben es mcht unter- 
lassen, das Material fur dies Kapitel der altarabischen Ueberlieferungen zu 
sammeln. 2 Solche durch die philologische Sammelarbeit festgehaltene Ueber- 
lieferungen wurden dann dureh die rastlos waltende volksthiimliche Hyper- 
bobk noch weiter ausgeschmiickt imd das arabisclie Publikum wurde dadurch 
geeignet, Mttheilungen anzuhoren, wie es jene ist, welche ein spaterer Rawi 
des e Antarromans, ohne dem Spotte seiner Zuhorer ausgesetzt zu sein, ihnen 
vorspiegeln kann, dass emer der Ueberlieferer der Sagen des c Antarkreises 
Al- A§ma c i, ein Alter von 670 Jahren erreichte , von welchen 400 noch in 
die Zeit der (khilijja gehoren. 3 So sollte der Anaebronismus ausgeglichen 
werden, dass der Rawi die Gegensteincle seiner Erzahlungen als Augenzeuge 
kennen gelernt babe. Aucb dem Gesehichtenerzahler des Muawija, c Abid 
b. Sharija, gab die Sage em langes Leben; derselbe soil 300 Jahre alt ge- 
worden sein. 4 

Aus der volksthumlichen Fabel fand der Glaube an die Ebastenz von 
Muammarin Eingang in das religiose Gebiet. Was m jener als Mbglichkeit 
m vergangene Zeiten bmemgedichtet wurde, dem gab das religiose Gemxitb 
des Tolkes den Titel der Berecbtigung fur Personen, welche als Zeitgenossen 
mit lbm wandelten. Die alteste Spur dieser Art von Muammarin, welche 
diese ibre angebbcbe Gnadengabe zur unverantwortbcben (d. h. dem Isnad 
mebt unterworfenen) Haditb - erzahlimg benutzen durffcen, fuhrt uns an das 
Ende des III bezw. den Anfang des IV. Jabrbunderts Da begegnen wir emem 
gewissen c Otbman b al-Cbattab mit dem Bemamen Ibn AM-l-dunja (st. 327), 
weleher vorgab, den c Ali persOnlicb gekannt zu baben; eme Rolle von Tra- 
ditionen, die er abfasste, wurde von vielen Leuten weiter fortgepflanzt 5 
Eicbt lange nach diesem, lm Jabre 329, horen wir unter den andalusisohen 
Muhammedanern von emem gewissen Mansbr b. Hizam , sem Vater soli ein 
Maula des Propbeten gewesen sem imd Mansftr selbst wollte als em Menscb 
gelten, dessen Knabenjahre m eme Zeit fielen, zu welcher c Otbman und 


1) Allerdmgs weiden von Philologen und Liteiatuihistonkern Mensoben, die 
das 120—150 Lebensjahr erreioben (Sman b. Abi Hantha eireicbt das 150 Jabi, 
Al-A'lam zu Zubejr ed Landberg, Turaf p. 175, 7). unter die Mu'ammann gezablt, 
AglV, p.3,7ff 

2) Am baufigsten oitirt wird das Eitab al-mu e ammaiin von Abu Hatun al- 
Sagastani (st 255), aus welcbem man leicbliobe Auszuge mi Cbizanat al-adab findet. 

3) Siiat Antar VI, p. 138 vgl ZDMG. XXXII, p. 342. Wellhausen, 
Prolegomena zur Gesobiobte Isiaels 3 p 378 

4) Ibn al-Kalbi bei AI-Hariii, Dunat al gaww&s ed. Tboibecke p.55 penult. 

5) Ibn al-Athir V3H, p. 126 ann 327. 
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c A 5 isha noch unter den Lebentlen waren. 1 Weiter gmg bereits em j lingerer 
Zeitgenosse, 6a c far b. Nestor al-Rflmi, weleher m der Gegend von Farab 
uni das Jahr 350 auf die Leichtglaubigkeit der Massen speculirte. „Ich 
war — so gab er in emer seiner Mittheilungen vor — wdhrend der Ta- 
buk-sehlaeht m Gesellsehaft des Propheten, als diesem seine Reitgerte aus 
der Hand fieL Ieh stieg von memem Rosse, liolte die Gerte und dbergab 
dieselbe dem Propiieten, welelier mich mit den Worten belohnte: ‘Gott 
verlSngere dein Leben’. Ieh lebe nun — so sehliesst der Erzahler — 
320 Jahre nach dieser Segmmg u . 2 Indien und Mittelasien schemen das 
Feld gewesen zu sem, auf welekem solehe Schwindler lhr Unwesen getne- 
ben haben. Aus Indien wird ein Furst Namens SarMtak erwahnt, der sieh 
im angeblichen Alter von 725 Jahren als denjemgen Fiirsten von Indien aus- 
gab, an den der Piophet seine Missionare abschickte; er will den Propheten 
selbst zweimal, in Mekka und in Medina, gesehen haben. Er soli iin Jahre 
333 m einein Alter von 894 Jahren gestorben sem. 3 Das Werk des Ibn 
Hagar al-Askalani uber die „ Genossen des Propheten “ ist sehr reich an 
Daten hber solehe vorgebliche Genossen. 4 5 6 Man konnte an das glaubige Yolk 
z.B. Zumuthungen, wie die in folgender Geschichte enthaltene, stellen. Der 
Chalife Al-Nasir traf im Jahre 576 auf emem Jagdausfluge in der Wiiste 
einen klemen arabischen Stamm. Die Aeltesten machten dem Chalifen lhre 
Auf wart ung, kussten vor lhm die Erde und setzten lhm vor, was sie ehen 
an Speise vorrathig hatten. Dann sprachen sie: „0 Beherrscher der Glau- 
bigen, wir besitzen em Klemod, das wir dir als Ehrengeschenk anbieten 
wollem Wir alle sind Sohne eines Marines, der noch unter ims wandelt, 
obwohl er Zeitgenosse des Propheten ist und am ‘Graben 5 mithalf. Er heisst 
Gubejr b. al-Harith“ Der Furst Hess sieh den Alten zeigen, er wurde lhm 
in einer Kinderwiege vorgefubrt. 5 Ungefahr zur selhen Zeit treibt diese 
Gaukelei ein SOfi, Namens Al-Rabx b. Mahmud aus Mardin, der behaup- 
tete im Jahre 599, dass er zu den unmittelbaren Genossen des Propheten 
gehort habe. 6 

Aber unter alien Yertretem dieses Betruges betneb denselben m gross- 
tem Stile ein mdiseher Muhammedaner, Namens Ratan b. 'Abdallah, der 

1) Al-Makkari II, p 6, wo noch andeie Erschemungen dieser Art angefukrt 

weiden 

2) Ibn Hagai I, p 549. 

3) ibid II, p 354. 

4) I, p 538 das Gedicht von emem gewissen G-ahma b 'Auf al-Dausi, m wel- 
chem er selbst seme Langlebigkeit (ei steht im Alter von 360 Jahien) besmgt. 

5) ibid I, p 543 

6) ibid I, p. 1083 
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im J ahr e 632 (nacli anderen 709) starb Er will bereits sechszehn Jahre 
alt gewesen sem, als lhrn, dem GStzendiener, m einer Yision das Erschemen 
des Propheten im Higaz geoffenbart wurde, er machte grosse und miihsame 
Reisen, am den Erwahlten zu sehen, und es war ibm gegdnnt, Muham- 
med, der damals nock ein kleiner Enabe, auf dem Wege zwiscken (3idda 
und Mekka auf semen Armen zu tragen. Zum Lokne dafhr wurde er von 
der Yorsehung auserwahlt, ein mukammedamscker Metkusalem zu wer- 
den. An dreikundert Traditionen verbreitete er, die er unmittelbar vom 
Propketen erkalten kaben will; 1 unter denselben emige Ausspnicke, die lkre 
sin itiscke Parteitendenz an der Stump tragen, z. B. uber die Yerdienstlick- 
keit des Trauerns am c Ashur&-tage. Dieser Ratan imponirte sehr vielen 
unter den gelekrtesten Mukammedanem seiner Zeit, die seiner Fabel Glau- 
ben sckenkten. Ibn Hagar zahlt eine Reihe von Gelehrten auf, die aus den 
versekiedensten Gegenden des Islam, selbst aus Spanien, eigens nack Indien 
zogen, urn den merkwiirdigen Mann zu seken. Al-Kutubi kat uns gleich- 
falls die Sckilderung ernes ckorasaner Mukammedaners, der den Ratan in 
Indien aufsuekte, von semer Unterredung mit demselben erkalten 2 Sem 
Sokn Mahmud wurde nack dem Tode des merkwurdigen Alten eme Quelle 
fur die Aussckmuckung der Pabeln vom Baba Ratan. 3 Er erzahlte von sei- 
nem Yater, dass er beim Spalten des Mondes, beim Grabenkriege und ande- 
ren berukmten Ereigmssen der Propketenzeit anwesend war. Gelehrte, wie 
der grosse Lexicograpk Megd al-din al-Skirazi, der Yerfasser des Kamils, 
und der beruhmte Ckalil al-Safadl glaubten an die Moglickkeit des Genossen- 
ekarakters des Ratan; der letztgenannte vertkeidigte denselben in der Lite- 
ratim gegen Al-Dahabt, der von dem Dogma ausgekend, dass keiner der 
Genossen des Propketen das Ende des L Jahrhunderts liberlebte, sick der 
Muke unterzog, m einer Specialscknft „Easr watkan Ratan “ (die Zertrum- 
merung des Gotzen Ratan) die Ratan -fabel zu bekampfen. „Wer an dies 
Wdtwunder glaubt und davon iiberzeugt ist, dass Ratan diese lange Zeit 
kmdurck gelebt kabe, fur emen solcken kaben wir kein H eilmit tel. Er 
moge denn wissen, dass lck der erste bin, der dies leugnet Dieser Ratan 
war em alter Sehwmdler, ein Dagg&l, em verlogener Mensch, der den Leu- 
ten dicke Lugen vormackte und damit eine arge Sckandliekkeit begmg 
Gott strafe lkn dafur“. 4 Auck Ibn Hagar bekampfte den frommen Betrug 

1) Dazu gehoren wokl auck die ikadith Ratamjja, Leidener Hschi Wamei 
m.957 (5) Catalog IY, p 101, Ahlwardt’s Beiliner Katalog II, p. 184 m. 1387, 
p 214 nr 1486 

2) Pawat al-wafajat I, p 162. 

3) Ibn Hagar I, p 1086—1106 

4) Al-Kutubi ibid p. 163 
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in seiner ausfuhrliehen Bespreehung der Batan-fabeln und ihrer Literatur: 
„Dabei dass dieser Satan selbst ein Erzliigner war, so hat man noch oben- 
drein nber ihn in der freigiebigsten Weise Lugen nnd Absurditaten ge- 
schmiedet 44 . 1 — Ungefahr zur selben Zeit trieb ern Betruger, JYamens Abti- 
1-Hasan al-Rai m Turkestan sein Unwesen; auch er behauptete im YIL Jahr- 
hundert ein langlebiger Genosse des Propheten zu sem, er will denselben in 
die Hohe gehoben haben in jener Nacht, als sich ihm zu Liebe der Mend spal- 
tete. Obwohl besonnene Traditionsgelehrte solche Menschen ohne viel Naeh- 
sicht auf die Liste der Fdlseher, oder wie sie diese Kategorie gerne nennen, 
Dagg&l 2 setzten, so konnten diese selbst, wie uns das Beispiel des Satan 
gezeigt hat, sehr leicht mit der Leichtglaubigkeit der Menschen spielen; 
und em solches Spiel war meht werug vortheilhaft, denn es gait als die 
hochste "Wurde, ein „Genosse des Propheten 44 zu sera Person und 
Ehre eines solchen gait als unantastbar, ihn zu schmkhen wurde als Kapi- 
talverbrechen betrachtet. 


1) Ibn Hagar IY, p 8S 

2) Ygl oben p 133 Amu 3 



Seehstes Kapitel. 

Talab al-hadltb. 

i 

Es ist em loealer Charakter, der dem Hadith in der Jugend seiner 
Entwiekelung eigen ist. Dasselbe ist seiner Grundlage nach von Medina 
ausgegangen nnd wurde von da m die weitesten Gebiete des Islam getragen. 
Andererseits ist aber wieder ein grosser Theil m den Provinzen selb- 
standig entstanden Die Frommen aller Lender haben Aussprucke des Pro- 
pheten verbreitet, theils solche, welche an der Wiege aller Sunna als pro- 
phetisehe Lebren gangbar waxen, theils aber aneh solche, welche erst zur 
Unterstutzung lrgend emer in lhrem eigenen Kxeise emporgekommenen Doctrin 
m den Provinzen entstanden sind. Die muhammedamschen Ekitiker selbst 
versaumen mcht, auf den provmzialen Charakter vieler Hadithe hmzuweisen. 1 
Wollten nun die Theologen einer Provmz die Lucken, welche der Ueber- 
lieferung in ihrer Heimath anhafteten, erganzen, so blieb ihnen mchts anderes 
ubrig, als sich durch Eeisen persQnhch die Gelegenheit zu verschaffen, die 
in anderen Provinzen verbreiteten Hadithe kennen zu lernen (vgl oben p 38). 
Die durch die Gewohnheit geheibgte Form des gultigen Hadith erforderte es, 
sich personlich der Muhe zu unterziehen, die Trkger (hamala) der gewunsch- 
ten Hadithe aufzusuchen, 2 urn die von denselben erlemten Spriiche dann 
in lhrem Namen weiterverbreiten zu konnen. Man ubemahm die Ueber- 


1) Nul euuge Beispiele aus Abu Da wud I, p 10 Mda mm sunan ahl al- 
Sharn lam jashrakhum fiha ahad, p. 88 mfaiada ahl Misr, p 175 mm sunan ahl 
al-Basra alladi tafairadu bihi, p. 241 hadith Himsi (da&s man am Sonnabend mcht 
Hasten durfe), H, p 155 minima -nfaxada bihi ahl al- Medina (dass der Prophet gegen 
den TJebertreter des Weinverbotes kern festgesetztes Strafinaass — hadd — verhangt 
habe) u a m Von emem und demselben Manne werden m zwei Provinzen verschie- 
dene Hadithe ubeiliefert, welche die Kntikei verschiedenaitig beuitheilen AL-Buchaii 
sagt: Ahl al-Sham jarwuna ‘an Zuheji b Mnhammed manakir wa’ahl al- Dak janvuna 
e anhu ahadith muk&aba, Al-Tnmidi I, p. 60 n, p.225,1 

2) Abul-Mahasin I, p.475,2 
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lieferung samnit dem gan 2 en Isnad und -war nun befahigt, seinen eigenen 
Namen als letzten Ring der ganzen U eberlieferungskette anzufugen. Jede 
andere Art der Traditionsubemabme gait als abnonn. Von Ibn Lahf a (st 174) 
vermerkte man Missbilligung, dass er es mit anhore, wenn seine Schuler 
vor lhm auch solche Traditionen lasen, die er mcht selbst gesammelt hatte. 1 
Um eine Tradition in beglaubigter Form zu besitzen, musste man jenen be- 
gegnen, welche „Trager“ derselben waren. 2 ‘Irakische Gelehrte benutzten 
geme die Wallfahrt nach den heiligen Statten, um von den dort lebenden 
Frommen lugazemsehe Traditionen zu horen, 3 welche, wie wir sehen konn- 
ten, sich zuweilen in anderer Richtung bewegten, als das m lhrer eigenen 
Heimath gepflegte Hadith. 

Man legte sehr viel Gewicht darauf, alles, was bedeutende Manner tra- 
dirten, von lhnen oder solchen, welche von lhnen horen konnten, in gerader 
Linie zu ubernehmen und fortan weiter zu „tragen“ Der Befriedigung 
dieser Ambition galten viele Reisen. Ahmed b Mdsa al-Gawaliki aus Ahwaz 
(210 — 306), gewbhnhch unter dem Namen c Abdan bekannt, reiste jedesmal 
nach Basra, wenn er von einer durch Ejjdb al-Saehtij&ni vermittelten Tra- 
dition hdrte, um diese Ueberheferungen dort von Mannem zu erhalten, 
welche cheselben unmittelbar aus der Quelle gescliopffc hatten. Achtzehnmal 
unterwarf er sich emer solchen Reise. 4 

Religiose Sprichworter und aneifernde Ausspruche 5 preisen das Reisen 
fi talab al-ilm, behufs Aufsuchens der Wissenschaft, und gmge die Reise 
bis nach China Unter Al-ilm: Wissenschaft, hat man in solchen Ausspru- 
chen die aus der guten alten Zeit uberlieferten religiosen Kenntmsse zu ver- 
stehen * Hadith und Sunna. 6 Yom Genossen Abd-l-Darda wird das aller- 
dmgs spater entstandene Bekenntniss hergeleitet: „Wiirde mir die Erklarung 
emer Stelle des Gottesbuekes Sehwiengkeiten bereiten und ich horte von 


1) Ibn Kutejba ed. Wustenfeld p.253 s. v 

2) AM b Hamid theilt im Namen des e Abd ai- Rahman b Sa‘d aus Rejj em 
Hadith nut Darauf fragt der anwesende Jahja b. Mu in „Will dennAbd al- Rahman 
mcht auch ernmal das Hagg unternehmen, damit wir m dei Lage seien, dies Hadith 
von ihm selbst zu huren?“ AI-Tumidi H, p 233 oben 

3) Ag 5X1, p. 35, 4 (Suflan b ‘Ujejna), vgl. Al-Tnmidi II, p 196 unt. Alt 
b al-Madini (st 234). hagagtu haggatan walejsa Ii himmatun ilia an asma'au s.w 

4) Jakut I, p 414 

5) Al-Tirmidi II, p. 269. 19 im Zusanunenhange mit der Erzahlung, dass 
jemand eme Reise untemahm , um die Sunna hinsichthch des „mass al-ehu£fejn c; zu 
erforschen 

6) Al-Tirmidi n, p 160, 12 inna hada-l-ilm = das ist die Sunna, vgl 
oben p. 112 Anm 5 al-kaul fi-l-kui’am bigejn e ilmm, zu beachten ist Al-Tirnudi 
ibid, p.25,19 Untei gam a a versteht man* ahl al-fikh wal-ilm wal-hadith 
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einera Menschen in Birk al-gmnftd — einer schwer zugdnglichen Ortschaffc 
in Sudarabien, welcke man in alteren Zeiten als das ausserste Ende des 
arabiscken Continents sprichwortlich zu erwahnen pflegte 1 — der mir die- 
selbe aufklaren konnte, so wurde ich die Reise dahrn micli nicht verdriessen 
lassen“ 2 „Wer znrn Snchen der Wissenschaft auszieht, befindet sich auf 
dem £ Wege Gottes ? (sabtl Allah) bis er heimkehrt“, d. h. er hat dasselbe 
Verdienst, wie derjemge, welcher sein Leben 1 m Knege fur den Glauben 
preisgiebt; 3 „die Engel breiten wohlgefallig ihre Fliigel liber ihn nnd die 
ganze Creatur betet fur ihn, selbst die Fische im Wasser“. 4 

Es ware umnitz, hier Beispiele fiir die Thatsaohe des grossen Weeh- 
sdverkehrs der entfemtesten Provinzen, welcher vermittels dieser Studien- 
reisen erfolgte, anznfuhren. Von dem emen Ende der muhammedanischen 
felt bis zum andem, von Andalus nach Centralasien wandem die Beflisse- 
nen nnverdrossen und nehmen uberall Traditionen auf, um dieselben wieder 
an ihre Horer weiterzugeben. 5 Es war dies die einzig mogliche Art, in 
authentischer Form m den Besitz der Ueberlieferungen zu gelangen, welche 
m den verschiedensten Provinzen zerstreut waren. Selten fehlt der Ehren- 
name Al-rahhala Oder Al-gawwal bei den Namen der Traditionsgelehrten 
von anerkannter Bedeutung. 6 Der Titel: Tawwaf al-akallm „Durchwan- 
derer aller Zonen“ 7 ist keme hyperbolische Bezeichnung fur diese Reisenden, 
nnter welchen sich Leute befanden, die von sich sagen konnten, dass sie 
den Osten und Westen viermal durchzogen haben. 8 Und mcht um die Welt 
zu sehen und Erfakrungen zu sammeln, kommen diese Manner m aller 
Herren Lander herum, sondem nur um an alien Orten die Bewahrer von 
Traditionen zu sehen und zu hSren und von jedem zu profitiren, „so wie 
der Yogel, der sich auf keinen Baum niederlasst, ohne an den Blattern 


1) J&kut I, p 589 f 

2) (razirat al-aiab ed. D H Muller p. 204 

3) Al-Tirmidi 31, p 108, vgl. Bremer, Culturgeschichte des Onents 
n, p 437, 

4) Ibn M&ga p. 20 

5) vgl Tab Huff. YU, nr. 76. YHI, nr. 19. SHE, nr 53 u. a m 

6) Es versteht sich von selbst, dass es eme noch grossere Ehre bedeutet, von 
jemandem sagen zu konnen, dass er das Ziel der Reisen der Talibin aus alien Lan- 
dern sei, Jakut I, p 694 ult dass man „semetwegen (d. h um zu lhm zu gelangen) 
die Achselhohlen Oder die Lebem der Reitthiere schlagt“ (tudrab ilejhi abat lesp 
akbud al-mati) s oben p 150, vgl Ag I, p.34, 3 v. u. Al-kubarrad p 571, 12 
ruhlat al-duDja (but de voyage de tout le monde), Ibn Batuta I, p. 253. 

7) vgl. den Ausdruck* achu safann gawwabu ardm, Ag. I, p. 38, 1 (‘Omar b 
Abi Rabi'a) 

8) Tab Huff X, m 17. XH, nr 58 
Ooldziher, Muhammadan Studien IX 


12 
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zu picken a . 1 Man sagte von diesen Lenten, dass sie berftkint seien durch 
das Talab, 2 * d. L dureh das tliatige Suchen nnd Erforsehen der Hadithe 
(min al-mashhMn bil-t^la^ fi-1-ril.ila). 8 

n. 

Diese Reisen batten aneh fur die praktische Entwickelung des Hadltb- 
wesens im Islam em einflussreiehes Resultat Infolge der immer niehr nnd 
eifriger nntemommenen Talab -reisen 1st es den Theologen gelnngen, die 
provinziellen Sondertmditionen m den gemeinsamen, sieh immer emheit- 
lieber gestaltenden Rahmen des Hadith emzufiigen Ohne diesen Erfolg 
ware die Conception von Hadithsammlungen kanm moglich gewesen. 
Das IH Jahrlmndert ist die Zeit, in weleber die Unterseheidnng der Pro- 
vinzialtraditionen beginnt, nur nocb tbeoretisebe Bedeutung fur die Kritik 
zu besitzen; sie werden allesammt — sofem gegen das Isnad keine Einwen- 
dung erboben werden kann — dem Corpus traditionum einverleibt und hin- 
siclitlicli ihrer Yerbindlielikeit auf gleiche Stufe erlioben. Nur clie Kritiker 
unterscbeiden nocb die Provemenz der einzelnen Satze; diese bat aber auf 
ihre Stellung innerbalb des Systems der Quellen des recbtglaubigen Lebens 
gar kemen Emfluss. 

Durcb diesen eklektiscben Yorgang bat sich mancbes Moment, das 
fruher nur einem bestimmten bescbrankten Qebiete des Islam eigen war, 
zu allgemeiner, zuweilen herrsebender Bedeutung emporgeschwungen, und 
hat die Anbalmung emer embeitlicben Sunna der muhammedamschen Welt 
auf vielen, wenn auch mcht alien Gebieten ermoglieht Fruber konnte von 
einer emheitkchen Sunna im Islam nocb nicht die Rede sein. 

Wenn wir in die (rami al-Azhar in Kairo durcb das „Thor der Bar- 
biere u (bab al-muzejjrnln) einziehen, 4 so ziebt aus verscblungenen Arabesken 
heraus die Inscbrift dieses Portals unsere Aufmerksamkeit auf sich Die- 
selbe lautet: „Inna-l-a c mala bil-mjjati walikulb-mrain m& nawd Cfc , d h. 
Ffirwahr, die Handlungen (werden) nacb den Absiobten (beurtheilt) und 
jedem Manne, was er beabsicbtigt bat. Dieser Ausspruch des Propheten 
wird als emer der wicbtigsten Grundsatze des Islam angesehen; als solcher 
leitet er mcbt nur die „vierzig Traditionen“ des Nawawt (al~arba c tn al- 
Nawawijja) em, sondem scbon frtiber 5 * wurde er als eine der vier Grund- 


1) Tab Huff IX, nr. 9. 2) ibid VI, nr 17. VUE, nr 21 

3) Jakut HI, p.528, 9 4)vgl Ebers, Aegypten in Bild u Wort II, p 72 

5) vgl Al-Fasham, Al-magalis al-sanijja p.5 (angebbcb von Abu Dawud), 

diese viei Lehren wurden von emem Andalusier ( Y. Jhd ) m emem lehienden Epi- 

grarnrn kuiz zusammengefasst (Ibn Bashkuwal p 238, nr. 541); die Nyja- tradition 

in emem Lehigedicht des Abu 6a‘far aus Elvua, Al-Makkaii I, p 928. 
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Jehren erwahnt, um welche sich cler Islam dreht (madar al-isMm) Obwohl 
derselbe urspninglich eme moralisehe Bedeutung hat 1 und den sittlichep. 
Werth einer jeden religiosen Handlung nach der Intention abmisst, welche 
die That geleitet hat, 2 so haben die Theologen, welche ans dem "Wust von 
Traditionen, in welchen znmeist nur concrete Falle nnd Urtheile dargeboten 
werden, geme ein sich darbietendes leitendes Prmcip herausschfilten, 
denselben als obern Grundsatz in der Behandlung rehgioser und gesetzlicher 
Fragen angewendet, 3 ja sogar an denselben viel albeme, dieses ethisch er- 
habenen Gedankens vollig unwiirdige Casuistik angeknupft 4 

Dieser die ganze Theone der Gesetzlehre beherrschende Grundsatz ist 
nun — sofem er in einer Tradition zum Ausdruck kommt — nicht von 
allem Anfang un gesammten Islam verbreitet gewesen. Er wurde in aiterer 
Zeit ausschliesslich m Medina 5 Uberliefert, und wie ausdriicklich berichtet 
wird, „weder 1 m c Irak, 6 noch in Mekka oder Jemen, Oder in Syrien und 


1) Dies ist aus der vollen Fassung des Ausspruches eisichthch, weleher den 
Nacksatz hat, dass nur die Auswanderung jenes Menschen wohlgefalhg ist, der die- 
selBe im Namen Gottes untemommen, nicht aber die desjemgen, der welthche Zweeke 
(drurja jusibuhu) dabei im Auge hat. 

2) Al-Muwatta’ n, p 21 mna-llaha kad auka'a agiahu e ala kadn nijjatihi, 
uber die Intention beim giMd Al-Nas&’i II, p 77, vgl. Al-D&rimi p 318. 

3) Der Grundsatz wild aueh zumeist m Veibmdung solchei gesetzlicher Fragen 
angefuhrfc, um zu beweisen, dass eme gesetzliche Foimel (z. B die manumissio Oder 
das lepudium) nur dann eme piaktische Folge hat, wenn sie mit dei Intention, diesen 
Erfolg nach sick zu ziehen, ausgesprochen wurde. B.'Atk nr 6. Talak nr 11 Ajman 
nr 21. Hijal nr 1. ManSkib al-ansar nr. 45 Abu Dawud I, p. 218 Al-Nasai 
I, p 8, II, p 41 81, vgl den Lehrsatz des Ibrahim al-Nacha e i, duich welchen die 
reservatio mentahs bei Eidesleistungen ausgeschlossen werden soli, Al-Tirmidi I, 
p 253, 8 v u Man fuhrt vom Imam al-Shafi e i an, dass das Nijja-hadith m 70 ge- 
setzlichen Kapiteln Anwendung findet, bei Ahlwardt, Berliner Katalog II, p. 165, 
nr 1362 

4) So z B wird gefolgert, dass nach diesem Grundsatze die Intention em Yer- 
sprechen emzulosen, die Sundhafbgkeit der Unterlassung desselben aufhebt, Al-Tir- 
midi n, p 105 Man findet solohe casuistisohe Anwendungen dieses Pnncips bei 
Al-Nawawi, Tahdib p.729 Al-Kastallani IY, p.347ff. 

5) Doit schemt lhn besonders der Kadi Jahja b Sa'id al-AnsM (st 143) pro- 
pagirt zu haben, von lhm soil denselben auoh Malik ubemommen haben, Al-Tirmidi 
I, p 310, 14. Merkwurdig ist es, dass dieser Grundsatz auoh un MuwattaT nur m dei 
auf concrete Falle angewendeten Form vorkommt, m abstracter Weise wird deiselbe im 
Muw -text nicht uberliefert, hingegen findet er sich mit ausdruckhcher Zuruckleitung 
auf Jal\]$ b Sa c £d bei Shejb. p 401 am Schlusse des B&b al-nawMir Derselbe 
Shejbant fuhrt die Nijj a -tradition auch m semem Werke uber das Knegsreeht an 
("Wiener Jahrb der Literatur Bd. XL, p 49, nr 6). 

6) Nach Abu Hanifa ( e irakische Ricktung) wild die Nijja fur die Gultigkeit der 
manumissio oder des repudium nicht gefoidert, Al-Kastallani IY, p 349. 

12 * 
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Aegypten“ war derselbe bekannt 1 Erst durcb den eklektiscken Zug der 
Txaditionsverwendung in der spatern Zeit ist er in das gemeine Hadltli ein- 
gedrungen und ein maassgebender Grundsatz der muhammedamschen Recbts- 
lehre geworden. r Es ware erwiinsekt u , sagt der Basrenser c Abd al-Rahman 
b. Mabdt (st 198), „dass wir cbesen Satz in jedes Kapitel der Gesetzlebre 
(bab) einfiigen 14 . 2 


m. 

Das Beispiel der Nyja- tradition sollte dazu dienen, den Lesern an- 
schanlieh zu macben, wie die particulanstiselien Lehren einzelner Provinzen 
dnrch den Yerbehr, der zur Entstebung der Sammlungen fubrte, im III. Jahr~ 
bundert zu maassgebenden Lebren fur den gesammten Islam wurden. Die 
banonischen Sammlungen — wir miissen dies bier vorwegnehmen — smd 
beine kritiseb gesiebteten und metbodiscb angeordneten Compilationen von 
5adithen, welche die Sammler ans emer vorhandenen Literatur auswkhl- 
ten. Die Haditbe, aus weleben die Yerfasser eme Auswabl trafen, jene 
viele Tansende von Satzen, axis weleben sie das naeb Maassgabe lhrer 
britisehen Grundsatze Gultige zusammenstellten, waren von ihnen selbst auf 
grossen Reisen zusammengebracbt Al-Bucbari bat in alien Tbeilen der 
mubammedamscben Welt an 1000 Schejche ausgenutzt; 3 es war dann seme 
Aufgabe, ibre imd ihrer Gewahrsmanner Gkubwurdigbeit zu prufen und den 
Weizen von der Spreu zu sondem. Dasselbe gilt von den ubngen Auton- 
taten der in Sammelwerben verarbeiteten Traditionsliteratur. 

Das Emporkommen dieser Literatur braebte kemen Absebluss m die 
selbsttMtige Sammelarbeit, welcbe nur durcb die Talab-reisen gefordert wer- 
den konnte. Man wollte niebt nur aus Bucbem lemen. Die Bucber sind fur 
den praktiscben Gebraueb; wer das Yerdienst des Sucbens nacb den 
Worten des Propbeten erlangen will, muss dieselben „vom Mund der Tra- 
ger“ erjagen. Euuge der oben angefubrten Beispiele bezieben sieb ja auf 
jene Zeit, in weleher die systematiscben Werbe bereits im Yerkebre waren. 
Abfi "Abdallah ibn Manda (st. 395) brachte — so wird in tLberscbwangbcber 
Weise benebtet — vierzig Kameellasten 4 Hefte und Aufzeicbnungen von 


1) Ibn Hibban bei Al-Gurg2ni, Einleitung zu Al-Tirmidi (Dehb 1849). 

2) Al-Tirinidi I, p 310, 14. 

3) Tahdib p.93 

4) Ueber diese Art der quantitative!! Bestimmung in der literatur siebe Bei- 
trage zur Gesch. dei Sprachgelebrsamkeit Heft 3, p 39 f. Wikr ba*ir ist m 
solchen Bestimmungen (vgl Ag XIX, p 34, 14, wiki bucbti, Abu-I-Mahasm I, 
p. 535, 7) niebt lmmei s. v. a. Kameellast, d b. was em Eameel ti’agen bann, sondem 
so sebwer wie em Kameel, s Ag XY, p 128, 4 5 
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semen Reisen nut nach Hause. JDer Titel Chattam al-rahhalin „Beschlxesser 
der Reisenden ul will mcht besagen, dass nut llim dies© Art des Talab al- 
haditk auflidrt, sondern er deutet nur auf den ganz vorziiglichen Rang kin, 
der dem Ihn Manda unter den Pflegern dieser Studienart zukommt. Bis m 
die spaten Jalirliunderte hinein geliort es zim Ambition des frommen Mu- 
hammedaners, „Trager des Haditk “ zu sem. Zu emem solohen wird er 
mclit diu-cli das eifnge Studium der Literatur, sondern durcli das unmittel- 
bare Uebernebmen der Hadithe von anderen „Tragern wt desselben. 

Je mehr Material an alten und jungeren Hadithen bereits aufgehauft 
war, desto mehr musste sich der Eifer des Talab auf Exofasches richten. 
Man wird daruber mcht staunen, dass Leute, welche im Besitz solcher 
exotiscker Trachtionen waren, um deren Erwerbung Lembegienge die wei- 
testen Reisen und die damit verbundenen Muhen mcht scheuten, ihre Waare 
mcht aus lauterer Frommigkeit um Gottes willen pieisgaben, sondern lhr 
Pnvilegium, diese Ueberlieferungen in glaubwiirdig erschemender Form zu 
besitzen, zum Gegenstand des Gelderwerbes machten. Schon m alterer Zeit 
findeii wir missbilligende Bemerkungen gegen jene, welche die religiose Be- 
lehrung zum Mittel des Gelderwerbes machen. c Ubada b al-Samit unter- 
riehtete die Alii al-soffa im Koran, einer seiner Schuler sendet ihm emen 
Bogen als Lehrhonorar. Der fromme Lehrer wendet sich an den Propheten 
mit der Frage, ob er dies Geschenk mit der Absicht annehmen durfe, den 
Bogen im Religionsknege zu benutzen „\Yenn du Lust verspiirst — lasst 
man den Propheten antworten — clir em Halsband aus Hollengluth anzu- 
sehaffen, so magst du das Geschenk annehmen 1 2 Als der Koranuntemcht 
eine Quelle fur den Lebensunterhalt professioneller Schulmeister zu werden 
begann, war man mcht verlegen, Autoritaten fur die Zulassigkeit der An- 
nahme matenellen Lohnes zu linden 3 

Sehr fruh begann die Hadith - mittheilung zur Waare herabzusmken. Die 
Talab -reisen foiderten die Geldgier derjenigen, welche dem Volke vorspiegeln 
kunnten, Quellen des Hadith zu sein; mit der wachsenden Nachfrage wuchs 
auch der Eifer, fur die gelieferten Haclithe m klmgender Munze bezahlt zu 
werden Schon im II Jakrhundert kann uns Shu c ba folgende Scene vor- 
fiihien: Ich sah den [Jezid b Sufjan] Abii - 1 - Muhazzam m der Moschee des 
Thabit al-Bunani auf dem Boden kauern, hatte ihm jemand zwei Pfennige 
angeboten, so wurde er dafur siebzig Hadithe uberliefert haben 4 Nichts- 

1) Tab Huff, XIH, nr. 29. 

2) Abu D&wud H, p 62, dieselbe Phrase m andeiem Zusammenhang Al- 
Tirmidi I, p. 124. vgl Abu-l-Mahasin I, p 541, 13 

3) vgl die Beweise m Ahlwaidt’s Beihner Xatalog I, p 53 a 168 b . 

4) Ibn Kutejba ed. Wustenfeld p 252, 1 
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4 

destowemger begegnen wn* diesem Haditli-bettler als Autontat in den kano- 
niftp.Tiprt Sammlungen; derselbe will zehn Jahre m Gesellschaft des Abfi. 
Hurejra gewesen und in der Lage sein, in dessen Namen Ausspriiche des 
Propheten welter zu verbreiten 1 Emste Leute missbilligen lm Sinne der 
Ueberiiefenmg alterer Zeiten die Habgier der TradiiaonstrSger nnd eifern 
gegen jene, welche fur das „Hadith des Gesandten Gottes nehmen“ 
(ja’chu&toa). 2 3 Selbst die „alten Bucher “ werden zu diesem Zweek als 
Autoritaten der Missbilligung angefuhrt „ c Allim magganan kama c ul- 
limta magganan u (Lehre unentgeltlich, so wie du unentgeltlich unter- 
richtet wurdest), dieses Gesetz wird aus jeuen Buchern — mcht ohne 
Grand 8 — dtirt. „Unter dem Strassenpobel (al-gaugcf) 4 5 smd Leute zu 
verstehen, welche Hadithe mederschreiben, am das Geld der Mensehen an 
sich zu reissen u 5 Der Theosoph Abd Sulejman al-Darani fuhrt das Schrei- 
ben der Hadithe unter jenen Dingen an, -welche matenell angelegte Men- 
schen zu ihrer Bereicherung benutzen 6 Alles dies wax erne Folge der weiten 
Reisen, welche manche Mensehen behufs Erlangung neuer Hadithe unter- 

nalrmpn 

Aus der muhammedanischen Literaturgeschichte konnte man viele Bei- 
spiele fur die ganz eigenthumhche Art anfiihren, wie solche Reisende das 
Erjagen neuer Hadithe zu betreiben pfiegten Abd-1- Kasim b/Abd al-Wanth 
al-ShMzi (st 485) kommt auf emer Beise von Bagdad gen Mosul nach 
der Ortschaft Sarifuln im ‘Irak (m der Nahe von c Okbara). Er ubemachtet 
in der Moschee des Ortes Am andem Tage verrichtet Abti Muhammed al- 
garifini den Gottesdienst Nach Beendigung desselben tritt unser Reisender 
an den Yorbeter heran und fragfc ihn, ob er wohl etwas Hadith gehort 
habe. Abd Muhammed erwidert, sein Yater habe ihn dem Abd Hafs al- 
Kattani und Ibn Habbaba sowie anderen Traditionserzahlem zugefiihrt; von 
ihnen habe er manches gehort und er besitze auch Hefte, die er nachge- 
schrieben. Geme fand er sich auch bereit, diese Hefte dem Reisenden vor- 
zulegen. Als dieser die Hefte durchsah, fand er darunter ems, das die 
Traditionen des c Ali b. Ga c d (st. 230) vollstandig enthielt. Dieses Heft las 


1) Al-Tirmidi X, p* 194. 241. 

2) Chatib Bagdadi fol.44 a smd die hieiher gehongen Ausspiuehe gesammeli 

3) Der Satz kommt m der That m dei labbmischen Literatur vor Talm bab, 
Nedarim fol. 37 a wird aus Deut. 4:5 (ich habe euch gelehrt, wie mil Jabve, mem 
Gott, befohlen): ma ani beohmutm af attem name bechinnam. Zwischen den veischie- 
denen Zweigen des rebgidsen Untemobts weiden dort Unterschiede gemaeht. 

4) vgl. Al-Mas'udi Y, p 87, 1. 

5) Al-Damiri II, p.228 (s v al-gauga?). 

6) Al-Suhiawardi, 'Awdrif al-ma c arif II, p 81 (Margmalausgabezumllij^) 
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mm Abu -1 -Kasim nut clem Abu Muhammed. Dann schrieb er nach Bagdad 
and beriehtete den Leuten von seiner Entdeckung; die bagd&der Gelehrten 
reisten denn auch massenhaffc naoli Sarifun, urn die Traditionen des c Ali b. 
(jra f d von dem emzigen Manne zu holen, der dieselben noch aufbewahrte. 1 

Im Laufe der Zeit smkt m Folge dieser Curiositatenkrdmerei der Be- 
trieb der Studienreisen vollends zum Sport herab Olme Yerstandniss fur 
den Inhalt der Ueberlieferungen jagt man auf weiten Reisen der Erwerbung 
von Hadithen nach, mn sich dessen ruhmen zu konnen und urn im Isnad 
von eimgen bisher unbekannten Satzen vorzukommen. Dass dies Unwesen 
im III Jahrhundert bereits in voller Entfaltung begnffen war, konnen wir 
aus den oben (p 138) mitgetheilten Angnffen der Rationalisten gegen die 
Traditionssammler ersehen Ernste Theologen scheuten sich mcht, den 
Schwindel zu kennzeichnen, der von unwissenden Empfangem und raffimr- 
ten Ueberlieferern getrieben wurde, em Unwesen, das im V. Jahrhundert 
semen Hohepunkt erreicht zu haben scheint. Aus diesem Jahrhundert sind 
uns Mahnrufe von zwei bedeutenden muhanunedamschen Theologen erhalten, 
welche emen tiefen Emblick in die Verhaltnisse des Traditionswesens zu 
jener Zeit gewahren. 

Der eme ist Abu Bekr Ahmed, genannt der Prediger von Bagdad 
(st 463), der zur Zeit des Yerfalls seiner Wissenschaft sowohl m theoreti- 
seher als auch in praktischer Richtung sich berufen fuhlte, der uberhand- 
nehmenden Leichtfertigkeit zu steuern. Yon seiner praktischen Thatigkeit 
auf diesem Gebiete haben wir bereits oben (p. 154) em Beispiel gesehen 
Auf theoretischem Gebiete ist sem Werk „Al-kifaja fi ma c rifat usdl 
c ilm al-nwaja u em Denkmal seines Eifers fur die Reimgung des Hadith. 2 
In der Einleitung zu diesem "Werke sehildert er eingehend die Zustande der 
Hadithwissenschaft zu seiner Zeit. Er erzahlt uns, wie die Zeitgenossen 
nur das Aufhaufen von Hadlthen und das Niederschreiben lhrer Sammlung 
als Zweck betrachten, ohne dabei die Quellen zu priifen, auf welche lhre 
Eirungenschaften zuruckgeleitet werden. r Sie begnugen sich vom Hadith 
mit dem blossen Namen und werfen sich mit Eifer auf das Niedersehreiben 
alles Zusammengebrachten. Sie sind aber dabei unwissende Buchertrager, 3 
sie ertragen unsagliche Plagen, bereisen die entferntesten Lander, Muhe und 
Plage gelten lhnen nichts, sie sind immerfort im Anlangen und Aufbrechen 
begnffen, setzen lhr Leben und ihr Yermogen aufs Spiel, machen die furcht- 
barsten Schreckmsse durch, kommen m lhrer leiblichen Gesundheit herunter 

1) JSkut HI, p 385 

2) In diesem "Weike smd auch demselben vorangehende Monographien des Yer- 
fasseis ubei verschiedene Fragen del Hethodologie der Tiaditionswissensohaft angefuhrt. 

3) vgL oben p. 138 
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und mageni vollig ab, mdem sie ilire gauze Zeit mit dem Berei&en der 
Lender zubnngen, um nni‘ hoke Isnade zn erreichen. Dies ist alles, inehr 
woilen sie nieht erreichen. Da „tragen“ sie denn von Lenten, deren Zu- 
verlassigkeit nieht festgestellt ist, sie horen von Menschen, die man zur 
Zeugenanssage nieht zulassen mGekte, sie holen lhre Beweise von Lenten, 
die nieht einmal selbst lesen konnen, vas in lhren Heften gesehneben stekt, 
die Methoden der Ueberheferung nieht kennen nnd mcht emmal den Namen 
ihres eigenen Schejchs anssprechen kOnnen. Sie nehmen bewnsst von offen- 
baren Sundern und Ketzem Ueberlieferungen an, wenn nnr die Form ge- 
wahrt nnd das Isnad recht hoeh reichend ist. . . . Dies fiihrt denn dazu, 
dass die Eetzer selbst die Gelehrten der Mheren Generationen sehmahen 
und dass sie den W eg der Angriffe gegen sie leicht linden “. Noch weit- 
laufiger wird die Yeraehtung gesehildert, welche die Lente, die dem Hadith 
mfolge der Laeherlichkeit jener Reisenden Geringsehatzung entgegenbrmgen, 
zuletzt anch gegen das gesammte Hadithwesen empfinden 1 Und auch die 
Richtung ihres Studiums kennzeichnet der Chatib in den Worten: „Die 
meisten der Talibi al-liadith nchten lhren Sum vorwiegend anf das Fremd- 
artige (al-garib), nieht auf das allgemein Bekannte (al-mashhdr), sie hdren 
am liehsten Befremdliches (al-munkar), nieht aher Anerkanntes (al-ma c ruf) u . 2 

Noch lebhaffcer schildert diese Verhkltmsse der jungere Zeitgenosse des 
bagdadischen Predigers, der vielerfahrene Al-Gazali (st 505). „Eme andere 
Art wissensehaftlicher Eitelkeit — so urtheilt er — ist die jener Menschen, 
welche alle ihre Zeit mit der Traditionswissenschaft zubnngen, d h. mit 
dem Hdren von Traditionen und dem Sammeln der versehiedenen Vananten 
und vreit zurQckragender iremdartiger Isnade derselben. Manehe von ihnen 
haben die Ambition, die Lander zu bereisen, m personlichen Yerkehr mit 
den Schejchen zu treten, um dann sagen zu konnen: ich babe direct von 
X oder Y. Traditionen ubernommen , Z. wieder babe ich personlich gesehen, 
und ich besitze auch Isnade, wie sie kaum noeh andere Leute besitzen, 
Diese Leute sind nur Texttrager, sie wenden wenig Aufmerksamkeit dem 
Smn und Inhalt des Ueberlieferten zu, darin ist lhr Wissen sehr mang el" 
haft; sie 'woilen nur tiberliefem, nichts anderes, und leben in dem Wahne, 

damit genug geleistet zu haben “ Daraus folgt mancher ldcherliche 

Umstand in der Bethatigung dieses angeblich direeten Sammelns der Hadithe. 
„Du siehst zuweilen Knaben im Horsale des gelehrten Schejehs sitzen; die 
Tradition vnrd vorgelesen, der Schejch schlummert und der horende Enabe 
spielt Kmderspiele Aber er hat die Tradition beim Schejch gehdrt und 
daniber erhalt er eine sehriftliche Best&tigung, und wenn er aufwachst, 


1) Chatib BagdSdi, Emleitung fol 2 b ff 


2) ibid, fol 40*. 
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masbt er sich das Recht an, die betreffende Tradition als Mittelglied in der 
Traditionskette welter zu verpflanzen Dnd auoh die Erwachsenen, die Tra- 
ditionen hdren, smd oft mcht anderer Art und erfullen die Bedmgungen 
des nchtigen Horens mcht. . . Wenn em solches Horen zur Fortpflanzung 
der Worte des Propheten genugen sollte, so mussten auch Wahnsmnige, 
Kinder m der Wiege und andere bewusstlose Wesen, die zufallig beim Her- 
sagen von Traditionen anwesend sind, als Traditionsvermittler anerkannt 
werden“ 1 

Man kairn aus diesen zeitgenossischen Sehilderungen sich eme Yor- 
stellung davon bilden, welches ergiebige Feld fur Kenommisten und Gross- 
sprecher sich hier eroffhete. Hatte man sich die Mtihe gegeben, wie ein Femd 
des Ibn Dilya (st 683) sich dies nieht verdriessen liess, bei jenen Schejchen 
anzufiagen, von denen die von ihren Reisen Heimkelirenden Hadithe an- 
fuhrten, so hatte man wohl haufig die Auskunft erhalten, die Ibrahim al- 
Sanhiiri von den vorgeblichen Schejchen des Ibn Dilija erhielt: dass dieser 
memals bei ihnen gewesen sei 2 Wenn wir m Betracht ziehen, wessen die 
feindliche Kritik auf diesem Gebiete achtbare Gelehrte besehuldigt, so kon- 
nen wir daraus folgern, welche Kniffe man auf Grund von Erfahrungen m 
den Kreis der Moglichkeiten einbeziehen konnte. Dies zeigt uns z B. Ibn 
al-6-auzfs Urtheil uber die Reisen des c Abd al-Karim al-Sainani aus Merw 
(st 563), des Yerfassers des Kitab al-ansab Yon diesem Gelehrten wird be- 
lichtet, dass er „viel Hadith horte, grosse Reisen unternahm, um dieselben 
aufzusuchen, er horte auch mehr, als je em anderer geliort hatte. Er be- 
reiste wiederholtemal ganz Transoxanien und Chorasan, die Gebirgsdistricte, 
Isfahan, c Irak, Mosul, Al-(jazira, Syrien und viele andere Lander. . . . Er 
legte auch eme Liste seiner Schejche, jener Manner, bei denen er Traditionen 
horte (Mashjacha) 3 an; ihre Zahl ubersteigt die Yiertausend“ 4 Der Histo- 


1) Al-GazSli, Ihja’ HI, p.374-376. 

2) Z&hiriten p. 178 

3) TJeber die Anlage soleher Listen, Mashjacha odei Thabt, Landbeig lm 

Amin’schen Katalog m 40, Ahlwaidt, Beihner Katalog I, p. 54, man nennt 
dieselben auch Mu'gam al-Shujuch, Sprengei, ZDMG. X, p 15 unten Fiu den 
Umfang soleher Listen kann als Beispiel dienen Al-Kutubi, Fawat al-wafajat II, 
p 130, das Thabt des Kasim b Muhammed ai-Ishbili (st 739) mnfasste 24 Bande, 
\gl Magjmu* igazSt wathubut, Ahlwardt’s Yerzeichmss der Landberg’schen 
Sammlung arab Handsehiiften (Berlmei korugl. Bibhothek) nr. 75 = Beilmer 
Katalog I, p 92, nr 288 vgl auch die m ZDMG. YUC, p 579, 1 veizeichneten 
Hschu der Leipzigei Umversitatsbibl Mashjacha -werke mit Bezug auf den Umfang 
der von emer Autontat umfassten Ueberlieferungen (masmu at) wurden zuweilen von 
Spateren verfasst, so verfasst dei Kadi ‘Ijad die Mashjacha anderei Leute, Jakut HE, 
p. 529 ult. IY, p. 37 penult 4) Ibn al-Athu XI, p. 134 ann 563 
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riker, dem wir die eben angefubrte Notiz uber Al-Sam c ani entnehmen, fligt 
den bxographiseben Daten folgende Bemerknng hinzu: Abtl-l-Farag ibn al- 
(rauzi (st 597), der sicb in ernigen seiner Werke mit der Brandmarkung 
von Falscbem und Falscbungen abgiebt, sagt von diesem Gelelirten, dass 
er in Bagdad einen Schejch bei der Hand nahm, mit ihm anf das jensei- 
tige TJfer des Flusses Nalir c lsa binbberging und dann nacb seiner mit ibm 
gepflogenen Unterredung verkimdete: Der Scbejcb N bat mir in M& wara-1- 
nabr (jenseits des Flusses, gewohnkcbe Benennung Transoxamens) tradirt eta 
Ibn al-Atbir nennt diese Bemerkung des Eritikers eme gesohmackLose Yer- 
daehtigung, da Al~Sam c ani nacbgewiesenermaassen un ncbtigen Ma wara- 
1-nahr wirklicb gewesen ist. und sicb den Umgang mit alien dort lebenden 
grossen Traditionsgelehrten zu Nutze gemacbt bat; er babe es gar nicbt 
ndtbig gebabt, m Bagdad die ihm zugemutbeten Scbwindeleien zu betreiben. 
Sein Verbrecben in den Augen des partenscben Ibn al-drauzi bestebe darin, 
dass jener ShM c ite sei, wahrend er selbst sicb an eme andere Autoritat 
(Ibn Hanba!) bait und niemand als die banbalitiscben Gottvermenseblicber 1 2 
Gnade vor ihm findem 3 

Wie wir nun lmmer dber die Anklage des Ibn al-drauzi denken mogen, 
so kann sie uns jedenfalls als lehrreiche Andeutung daftir dienen, dass zu 
jener Zeit binsicbtbcb der Traditionsreisen und der von denselben keimge- 
brachten Ausbeute sowohl in formeller als aucb in materieller Beziebung 
viel Scbwindel und lugenbafte Praklerei vorgekommen sem mag. Gar man- 
cber Abb Zejd al-Sartigi wild auf abenteuerbcben Bettelreisen den Haditb- 
sammler und -verbreiter vorgestellt haben. 

IY. 

Das YI. Jabrbundert fuhrte in das wissensebaffcliehe Leben der mukam- 
medaniscben Welt eme Institution ein, welcbe berufen gewesen ware, jene 
Talabreisen, von deren Tendenz und deren Auswdcbsen wir bisber gespro- 
cben baben, m den Hintergrund zu drangen. Es gab bisber kerne beson- 
deren Schulen fiir die BMithwissensckaft. Der systematische Unterricbt 
war zumeist auf das praktiscbe Fikb und seme Madahib gericbtet, das 
Haditb musste man auf Eeisen erwerben. Die allererste Specialbocbscbule 
fiir Haditbwissenscbaft (Dar al- liaditb) verdankte im YI. Jahrbundert ibre 
Erricbtung dem frontmen Smn des Ndr al-din Malimdd b. Abi Sa c id Zengi 
(st. 569), der in Damaskus seinen Namen durch die Gnindung der Ntojja- 

1) vgl ZD MG. XII, p. 68. 

2) Ibn al-Athir ist uberhaupt nicht gut auf Ibn al-6auzi zu spreeben, wie 
man X, p. 244, 256. XI, p. 167. XII, p. 71 orseben kann; aucb in dei letzterwabnten 

Stelle rnacbt er lbm den Yoiwurf dei parteibcben Gehassigkext gegen Nicbthanbabten. 
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aeademie verewigte, welohe die Bestunmung hatte, ein Dar al-hadith, 
eine Faclihochsehule fCir Traditionswissenschaft zu sein Der Verfasser der 
Monographie der alten Chalifenresidenz, IbrL c Asakir, wurde berufen, der 
neuen Hoehscbule durch den Ruhm seiner Gelehrsamkeit Glanz zu ver- 
leihen 1 Karan eimge Jahrzehnte spater regte die Stiftung Ndr al-din’s 
den Ejjbbidenfursten Al-malik al-kamil Msir al-din in Aegypten zur Nach- 
ahmung an; 1 m Jabre 622 erricbtete er m Kairo naeli dem Muster der 
Damascener Scbule ein Ddr al-hadith, als dessen erster Professor der ehe- 
malige Lebrer des Fiirsten, Abu-l-Chattab ibn Dihja berufen wurde. Nach 
kurzer Bluthe verfiel aber diese Anstalt infolge der politiscben Zustande, 
welche dem Fortbestande solcher Anstalten nichts wemger als giinstig waren. 
Im IX. Jahrhundert sass, wie uns Al-Makrizf in einem nach aller Wahr- 
scbeinlicbkeit durch parteilicbe Befangenbeit getrubten Urtheile 2 3 berichtet, 
auf dem Katheder des Ibn Dihja „ein Jtmgling, der mit emem Menseben 
nur die aussere Form gemem batte und von dem Yieb nur durcb die Sprach- 
fahigkeit unterscbieden werden konnte; so gmg es einige Zeit, bis dass die 
Yortrage an dieser Scbule so gut wie ganzlich aufborten u . s Yier Jahre 
nach der Madrasa Kamilijja (626) erstebt aucb m Damaskus wieder ein 
neues Dar al-hadith, die Madrasa Asbrafijja, 4 deren Thatigkeit durch die 
Berufung des Ibn al- Salali al-Sbabrzdri, Yerfassers emer vielgelesenen Ein- 
leitung in die Traditionswissenscbaften, 5 inaugunrt wurde. Aucb Al-Nawawi 
gekorte zu den Professoren dieser Aeademie. 


1) Wustenfeld, Die Academien dei Araber und ibre Lebier p. 69. 
Emei Mittheiiung des Heirn Hartwig Deienbourg entnehme leb die Notiz, dass 
e Abd al-Basit (Hschr. der Pariser Nationalbibliothek Supplem. arabe m. 2788, 
fol 4 b ) die Lehrei dieser Hoobsehule bis zu seiner Zeit aufzahlt 

2) Zur Zeit des Makrizi lebte Kamal al-din b Muhammed (st 874), gewokn- 
beb Imdm al-Kdmilijja genannt (vgl Ahlwardt, Berliner Katalog U, p 77,31 
602, 8), der m der rebgiosen Literaturgescbichte als Yeifassei ernes Commentais zu 
dem Minbag al-usul des Bejdawi bekannt ist; Handsebriften dieses Werkes smd im 
Kairoer Katalog II, p. 248 f verzeichnet 

3) Al-Makrizi, Chitat H, p 375 

4) Wustenfeld l.c. 

5) Unter dem Titel ‘Ulum al«badith (H Cb IY, p 249) Handschnffcen dieses 
Werkes im British Museum, Katalog m, 1597. 1598 (p. 721 b f), Universitats- 
bibliothek St Petersbuig nr 120 u. d T Usui al-badith (Baron v Eosen). 
Wie bebebt und wie vielfacb benutzt dieses isagogiseke Werk war, dafur ist das beste 
Zeugmss der Umstand , dass man dasselbe zum Gegen stand emgehendei Studien maebte 
und daraus wiederholt Compendien, ja sogar veisifieirte Beai’beitungen veifasste. Diese 
Literatur bebandelt m eingehender Weise Ahlwaidt’s Berliner Katalog II, p. 6 ff 
nr 1037 — 1048, vgl p 16 ff nr 1064 — 1068 Emeu Auszug von ‘Aid al-din al- 
Bagi (st 714) erwahnt Al-Kutubi, Fawat al-wafajat II, p 75, das Compendium 



188 


Toe laager Dauer war keiae dieser Hadith- koelisehulen ; 1 sie konntea 
ja nur der Wissenschaft ties Islam dienen, fur den Erwerb war das 
Fikkstndium, dureh welches man zu offentlicken Aemtem und Fnnctionen 
abgenektet wurde. Aber auch den Tausenden von Traditionsbeflissenen ge- 
nugten solche Hoehschulen nicht Sie waren niclit geeignet, den Heiss- 
lmnger der Talibin naeh selbsteigenem Zusammentragen des geheiligten 
Materials zu befriedigen- Da musste man von Hunderten von Scliejclien 
gehdrt haben; dies konnten die Dai* al-hadith mit ibren berUhmten Profes- 
soren nicht ersetzen So sind denn diese einst bertihmten Unterrichtsstatten 
eingegangen, der Geist des spatern Islam besass nicht die lebende Kraft, 
sie zu erhalten und aus lknen Nutzen zu ziehen 3 

Y 

In diesem Zusammenliange haben wir noch emige Worte uber das 
Igaza-wesen irn Islam zu spreehen, eme Einnchtimg nmerhalb des lite- 
rarischen Lebens, welche sowolil hinsichthch ihrer normalen Gestaltung als 
auch hinsichthch ihrer Auswiichse eine Specialitat der muhammedanischen 
Gesellschaft ist und keme Analogie in irgend einem andern Kreise findet 
Im allgememen konnen wir diesbezughch auf die dureh Sprenger zusam- 
mengetragenen Materiahen und die daran gekntipften Ausfuhrungen 8 ver- 
weisen Einen weiten Blick auf das Igaza-wesen ermoglielit jetzt am besten 
das grosse Material, welches die kgL Bibliothek m Berlin auf diesem Ge- 
biete des muhammedanischen Studienlebens vereinigt, und die lehrreiche Be- 
arbeitung, welche Ahlwardt diesem Theile der Berliner Sammlung in emem 
besondera Buche semes „Yerzeichnisses a nnter dem Titel „Studiengang 
und Lehr brief e a hat angedeihen lassen 4 

von Badr al-din al-Kinari (st 733) Hschi Bnt. Mus nr. 191,31, von ‘Imad al- 
din ibn Kathir (st 774), Houtsma’s Catalogue Brill 1889, p 132, nr 782, die ver~ 
silicate Bearbeitung vom synschen Kadi al-kudat Muhammed b Sa'ada (st 693) 
ibid p 182, von c Abd al-Rahmdn al-Kuidi (st 806) bei Wustenfeld 1 c p 103. 
Al-Mugaltcti (st.762) sclmeb \eibessemde Glossen untei dem Titel Islah Ibn al- 
Salah, woran sieh Studien spateier Gelelirten anschhessen (Hschi Brit. Museum 
nr 1598) 

1) Ausser den oben eiwahnten Duwui al-hadith gab es noch verschiedene 
andeie in Damaskus; man findet cm Veizeichmss derselben m Michael Meschaka’s 
Cuitur-Statistik von Damaskus, ubeisetzt und bearbeitet von Fleischer, ZDMG 
VIII, p 356 = Kleinero Schuften ID, p 318 Die meisten deiselben smd jedoch 
ganz unbedeutend und haben kerne wesenthche Spur m der Geschichte der muham- 
medamschen Wissenschaft hmterlassen 

2) vgl. Kremers Aegypten II, p.275 3) ZDMG. I, p 9ff 

4) Bd. I, p 54—95, vgl. auch Houtsma, Catalogue Bull 1889, p 134ff. 
nr. 795 —805 
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In der Ig&za haben sich jene auf das Erlangen von Hadithen begierige 
Muhammedaner, denen das Untemehmen grosser Eeisen untliunlicli scliien, 
oder welche, wenn sie aucli die Talab-reise nntemahmen, den zur n nm it- 
telbam Uebernahme der Hadithe ndthigen langera Anfenthalt am Wolmorte 
des „Trdgers tt der Hadithe auszufQhren mclit 1 m Stande waren, ein Surrogat 
geschaffen, welches lhnen ermogliclien sollte, ohne jenen l&ngern unmittel- 
bam Yerkehr mit dem Schejch von demselben gadithe ilbemehmen und m 
Anschluss an seinen Namen verbreiten zu kSnnen. Sie erwerben namlich 
von dem Schejch fQr ein von lhm empfangenes oder gar lhm mxr vorge- 
legfces Heft, welches seme Ueberheferungen enthalten soil, die Erlaubniss 
(lgaza) 1 der Weiterverbreitung m demselben Sinne, als ob sie den Inhalt in 
nnmitfcelbarem mtindlichen Yerkehr von ihm ubernommen batten. Ein Ueber- 
gang vom Uebemehmen der Traditionen durch lebendige miindliche Mitthei- 
lung znr Igaza ist in jener Art der Mittheilnng vermittelt, welehe man 
Munawala (Ueberreichnng) nennt. Statt emer Definition dieser Art der 
Traditionsubemahme wollen wir ein Beispiel fur dieselbe anfuhren, welches 
die charakteristisehe Eigenthumlichkeit der Munawala in sich schliesst. Malik 
b. Anas pflegte seinen Schulem und Zuhorem eine Sammlimg von nieder- 
geschriebenen Texten, die er zusammenband, vorzulegen und ihnen zn sagen: 
Hier sind die Texte, die ieh medergesehneben, richtiggestellt und 1 m An- 
schluss an meine Yorganger verbreitet habe; so verbreitet denn dieselben 
weiter in meinem Namen Er erlaubte ihnen vor Traditionen, die sie auf 
diese Weise empfangen, die Formel haddathana zu gebrauchen, als ob 
ihnen diese Ueberheferungen von 'Wort zu "Wort mundhch mitgetheilt wor- 
den waren. 2 3 Malik war nut dieser Auffassung der Traditionenvermittlung 
zu seiner Zeit meht vereinzelt. Yon dem Yorganger des Abu Jftsuf im 
Richteramte, AM Bekr ibn Abi Sabra (st 162), wird benchtet, dass er ffir 
Ibn (jurejg eintausend guter Traditionen, die er besass, abschrieb, imd ohne 
dass dieselben durch den einen oder den andern vorgelesen worden w&ren, 
durfte sie Ibn (jurejg nnt der Formel haddathana weiterverbreiten. 8 Die 
voile Gtdtigkeit der Munawala scheint in alten Zeiten nicht allgemem aner- 


1) Der Yerfasser des Mugmal fi-l-luga, Abu-l-Husejn ibn Fans, bietet erne 
gekunstelte Eiklarung dieses Terminus (mitgetheilt bei Chatib Bagdad! fol 85 a = 
Takrib fol.49 b ), mdem er ibn als Metapher erklart ista4aztuhu wa’agazani = ich 
habe von jemand "Yasser (vgl gaw.iz al-rna ) znr Trankung memes Yiehes und memes 
Feldes verlangt und ei hat mich mit "Yasser versorgt; dei Tahb al-ihn verlangt m 
demselben Snme die Mittheilimg von Tiaditionen und der Besitzer derselben „tiankt tt 
ihn gleichsam damit 

2) Anmeikungen zu Ibn Hisham H, p 115 

3) Ibn Kutejba ed 'Wustenfeld p 24G 
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kannt gewesen zu sern, denn Al-Buehari l fuhlt sich nocli veranlasst, die 
YollgOItigkeit derselben in emem besondem Paragraphen semer Sammlung 
durck die Sunna der altesten Zeit zu reelitfertigen. 

Die Igaza geht tiber die Liberalitat der !ilun&wala emen Scbritt hin- 
ans Bei jener ist mcht einmal die personliehe Anwesenheit des Empfangers 
and die kOrperliche Uebergabe der abgeschriebenen Texte dureh den Rawi 
erforderlich. 2 In den alteren Zeiten war die spater sieh entfaltende Zugellosig- 
keit des Iguza-wesens nook mcht dureligedrungen; man forderte mmdestens 
das personliehe Ersehemen des Uebemekmers. Wie dies im n. —in. Jakr- 
hundert gesehah, zeigt nns folgende Darstellnng In Cordova lebte damals der 
als Fakih Andalusiens geltende c Abd al-malik b. 5ablb al-Sulami aus Elvira 
(st. 288), Commentator des Muwatta’, unter dessen ausgezeiehneten Schulem 
auek Baki 3 b. Machlad 4 al-Kurtubi genannt wird. Die Weise, anf welche 
dieser Ibn Habib in den Besitz seiner Traditionskunde gelangte, kennzeich- 
net der anf ihn beziigliehe Anssprucb des Ibn Waddali: „ c Abd al-mahk b 
Habib suchte mieb anf nnd braclite eine Ladnng von Bucbern mit, welche 
er mir mit den "Worten vorlegte ‘Dies ist, was du in der 'Wissenschaft 
geleistet bast. Ertheile mir die Ig&za, alles dies weiter zn lehren! 5 Ieb 
that ihm den Grefallen; aber persunlieh bat er nie einen Bncbstaben von 
mir gehort nnd 10 b babe ihm ancb nie etwas mimdlich vorgetragen 44 . 5 Im 
IV. Jahrhundert war es nicbt mehr allgemem als noting befunden, fQr den 
Empfang emer Igaza personlich zn erscbemen. Sonst batfee Abb Darr al- 
Harawi (st 434) nicht sagen kdnnen: „"Ware die Igaza gtiltig, so wurde 
das Reisen (al-rihla) nntzlos sem“ 6 Em Lehrer dieses Abb Darr, der 
saragossaner Q-elebrte Walid b. Bakr al-Gamri (st 392) fuhlte sicb veran- 
lasst, eme Sehrift zn Gunsten der Zulassigkeit der Igaza als Form der Tra- 
diiaonsverbreitung zu scbreiben 7 

1) B. Him nr. 8 

2) Ibn Bashkuw&l p. 557, 6 v. n : „Ieh yerkehrfce mit ihm m Bona nnd er 
ubeireichte mir (nawalani) seinen Commentar znm Muwatta’ Spatei schrieb ieb Ihni 
aus Toledo und er ertheilte mb wiedeibolt die Igaza (agazani) fur dies Werk, ei 
hatte namlich naob unserer Begegnung verschiedenes bmzugefugt tt . Nawalani = per- 
sonbcbe Uebergabe, agazani = die Uebergabe in absentia Das Beispiel ist aus dem 
Anfang des V Jahrbunderts (405). 

3) Das Taki der Ansgabe ist an mehreren Stellen des Textos und im Namen- 
register m Baki zu veiandem. 

4) Bei dieser Gelegenheii moge das Mucballid m memen Zabiriten p 115 
comgirt werden. 

5) J£kbt I, p. 349. 

6) Ibn Bashkuwal p 201. 

7) Al-Makkari I, p 714, 4. 
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la diesem Stadium begmnt das Igdzawesen bereits vollig das in wei- 
ten Eeisen zu den Schejchen geubte Talab zu ersetzen. Und in der That 
gilt im Y. Jahrhnnderfc die Igazaertheilung in absentia als vollig berech- 
tigt und dem Simtf, dem unmittelbarn „Hdren“, als vollig gleichgeachtet 1 
Der von uns schon erw&hnte Prediger von Bagdad, ein Mann, der gewiss 
nicht leiehtsinnig mit den Traditionen des Propheten imaging, kann bereits 
die Liberalitat im I£&zawesen als unbestrittene Thatsache erwahnen: „Im 
Sinne dieser Auffassnng — sagt er — haben me gesehen, dass alle unsere 
Schejche abwesenden Kmdern (lil’atfal al-gujjab) die Igaza ertheilten, ohne 
auch nur nach ihrem Alter zu fragen oder sich die Ueberzeugung zu ver- 
schaffen, dass dieselben das geniigende Yerstandesvermogen (tamjlz) besitzen. 
Allerdmgs haben wir nicht gesehen, dass sie noch ungeborenen Kindem 
die Igaza ertheilt batten, obwohl jemand, der auch soweit gegangen ware, 
dies letztere zu thun, im Smne der Analogie gar nicht uneorrect gehandelt 
h«ltte“ 2 Man ist versueht, diese letzteren Worte als Ironie gegen die fiber- 
handnehmende Ziigellosigkeit aufzufassen Selbst die bedeutendsten Manner 
des Islam figuriren von dieser Zeit ab sowohl als Igazaertheiler als auch 
als Empfanger derselben in absentia. In dieser Weise erhielt K&Ji c Ija4 
(st. 544) 3 die Igaza beziiglich des Werkes des Abd Bekr al-Tartdshi (st 520, 
Yerf. des Sirag al-nmluk) 4 und Abu Tahir al-Silafi ersucht von Alexandrien 
aus den in Mekka lebenden Al-Zamachshari, m mehreren Sendschreiben an 
denselben, urn em Igaza -cliploin bezuglich seiner samxntliehen Werke 5 Der 
Yater des Ibn Chalhkan (VII. Jahrhundert) schreibt nach Chorasan an Al- 
Mtfajjad al-Tftsi, urn von diesem Gelehrten eme Iglza fur seinen Sohn zu 
erwirken. 6 Es finden sicli bei diesem Portscliritt der Igaza -institution Leute, 
welche auf diese Weise empfangenes Material olme besondere Bemerkung 
mit der Formel haddathana welter iiberliefem. 7 


1) Al-Fazi, der Muhaddith Isfahan (st. 532) Tab. Huff. XV, nr. 42 Gewis- 
senhafte Tradenten maehen allerdmgs den TJmstand, dass sie oder lhr Gewahismann 
eme Mittheilung bloss auf dem Wo ge der Igaza eihielten, im Isnad ersiehtkch. ach- 
baram N. igazatan Abu-1-Faiag al- Isfahan! halt diese scrupuloseie Angabe selbst 
m seinen histonschen Daten strenge em A g VII, p 114, 12 118, 3 119, 12 23 
u a. m 

2) Chatib Bagd&di fol 89‘ 

3) Es ist bemerkenswerth, dass derselbe die Zulassigkeit der Igaza-ertheihmg 
m absentia auch theoretisch veihandelt Ahlwardt, Borl. Eatalog IC, m. 1030, p 6. 

4) Al-Makkari I, p 519. 

5) Ibn Challikan nr 721 (VJ3I, p 71 Wustenfeld). 

6) ibid, nr 762 (ed Wustenfeld IX, p 43) 

7) Abu-l-Chattab ibn Dihja (st. G33) m Tab. Huff XVHI, nr 16 
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Der Werfch, den man auf das Erlangen von Igaza’s legte, fithrte die- 
jenigen, welehe um dieselben angegangen warden, leickt anf den Gedanken, 
die Irtheilung soldier Erlaubmss zum Mattel des Gelderwerbes zu macken. 
Die materielle Yerwerthung und Ausbeutung der religidsen Wissenschaffc 
*wird zwar tkeoretisek verpont (vgl. oben p. 182); aber das oftere Auftreten 
der Frage ist em starker Bevreis dafur, dass die Igaza-ertheiler sich nielit 
abhalten llessen, for das bei ibnen erstrebte ideelle Gut kkngende Belohnung 
emzuheimsen Im YU Jakrhundert war Mauhdb al-6azart (st 675) veran- 
lasst, in seiner Fetwasammlung eine eigene Untersuclmng dariiber zu fuhren 1 
Wir baben aus einigen der oben angefiikrten Beispiele sehen konnen, 
dass die Igaza nicht nur fur Hadithe, sondern auch fiir abgeschlossene lite- 
rariscbe Werke gesuclit und erfcheilt wurde. Es bildet dabei keinen Unter- 
sclned, ob das betreffende Buck m die Klasse der religiosen oder der pro- 
fanen, z. B. der plnlologischen Literatur gehorte. 2 Auch hinsiehthch der 
Bucher haben sich die Bedmgungen der Weiterverbreitung unter denselben 
Formen gestaltet, welche beziiglicli des Haditk-wesens gebrauchlich waren. 
Em Buck, das man sick nicht m Form directer Ueberlieferung durch com- 
petente Mittelglieder, deren Kette bis zum Yerfasser zuruckreickt, zu eigen 
gemacht hat, besitzt man nur als wigada: 3 man hat es vorgefunden, 
aber nicht in authentischer Form gekdrt und aufgenommen. Die Bucher 
haben darum — wie wir dies an guten arabischen Handschriften von wel- 
cher Gattung immer, tagt^glick erfahren konnen — ebensolche Sanad’s, wie 
die Hadttke; m jeder bessem alten Handschrift findet man Yermerke uber 
die Liste von Lehrern und Horern, durch deren ununterbrochene Yennitte- 
lung der vorliegende Text vom Yerfasser bis auf den jeweilig letzten Besitzer 
oder Benutzer des Werkes gelangt ist. Auch dies bot demnach Gelegenheit 
ftir die Entfaltung des Igaza-sportes Im Laufe der Zeit gehdrte es zu den 
Ru hme stiteln eines rechten gebildeten Muslim, eine Unmasse von Igaza’s von 
alien erdenkhchen Yerfassem, sowohl hinsichtlieh der eigenen Werke der 
letzteren, als auch solcher Werke, fur die sie selbst directe oder vermittelte 
Igaza’s inne hatten, zu besitzen. Aus emfachen Anf&ngen 4 entwickelt sich 
eine eigene Ig&za-poesie; man druckte m gekiinstelten Yersen die „Erlaub- 


1) Al-Sujuti, Itkan I, p 139. 

2) Beispiele fur solehe I£azas in Thorbeckes Emleitung zu Durrat al-gaw- 
was p 14, 7, Derenbourg’s Ausgabe des Kitab al-i c tibar von Usama b. Munkid 
p 168 (<lazu die Correetur Landbergs, Critica arabiea II, p 56), odei Hschi. doi 
Leidener Bibl nr 1890 (7), Catalog. IY, p. 95 I^aza fur Sahih Muslim. 

3) vgl Sprenger, Journ of Asiai Soo. of Bengal. 1856, p.53 

4) Solehe Poeme sind bereits im 3Y. Jabrhundert allgemem ubkch, Chatib 
Bagdad £ fol 96* f theilt em solches nazm mit der Jahreszahl 325 mit. 
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niss“ aus, die man jemandem zur Weiterverbreitung der Werke des Mugiz 
ertheilt 1 

Dies reieht bis in die neueste Zeit hmein. und wie die weitesten 
Erase des Islam von soleher Igaza-sehnsueht ergriffen smd, zeigt z.B die 
Notiz, dass der Emir von Waregla sich vom Reisenden Al-Aj&shi, der im 
Jahre 1073 d H. sein Gebiet durchreiste, eme Igaza ausstellen liess 2 Es 
ist leiclit begreiflich, dass je mehr die Formel der Igaza zur Bedeutungs- 
losigkeit berabsank, desto wemger Scrupulosity m Bezug des Ereises ob- 
waltet, auf welchen lhre Geltung ausgedebnt wird. Der Reisende c Abd 
al-Gani al-Nabuhlsi ertheilt dem Mufti von Sejdd 3 eine Igaza nicht nur 
hinsichtlich semer sammtlichen bereits erschienenen Werke, sondern mit 
Bezug auf alles, was naehher von lhm erscheinen wiirde; und um dieselbe 
Zeit wurde bereits auch die Frage ernstlich verhandelt, wie es mit emer 
Igaza zu halten sei, welche meht in wachendem Zustand, sondern im Traum 
ertheilt wird 3 Will man das Jgazawesen bis auf unsere Zeit herab verfol- 
gen, so moge man die Liste der Werke vergleichen, fur welche unser Zeit- 
genosse Al-Bagama c wi sich Ig^za’s zu verschaffen strebte und wusste. Er 
hat daruber em eigenes Buch verfasst, welches er auch drueken liess. 4 

1) Beispiele findet man bei Al-Makkari I, p 628, 715, 743 ff. Em mteres- 
santes Specimen emer allgememen unumschrankten Igaza m Tersen findet sich am 
Sehlusse der Hschr D. C. der Leipzigei Univeisitatsbibliothek m. 262, vgl. 
noeh Nicoll-Pusey, Catalog Oxon. p. 393 zu nr 398. Proben fur gewolmliche 
Igaza’s in Prosa finden sich haufig, z B Chizanat al-adab I, p. 13, Meursinge’s 
Tabakat al-mufassirin p. 79 

2) Voyage d’El-'Aj&shi trad. Berbrugger p 54 

3) ZDMG. XVI, p G64. 666 nr 66. 

4) Kaiio 1298 (Catal. period Bnll nr 404) 
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Siebentes Kapitel. 

Die seMftliclie Anfzeiclinniig des Hadith. 

L 

War haben uns bisher mit clem Hadith vorwiegend als Gegenstand 
der Ueberlieferung beschaftigt. Bevor wir min daran gehen, dasselbe 
als Gegenstand der Literatnr in Betracht zu ziehen, woLLen wir einige Be- 
merkungen iiber die schriftliche Anfbewahrung des Hadith (kitabat al-liadith) 
im allgemeinen vorangehen lassen. 

Nach Analogie des jiidisehen rehgiosen Schnftthums — sehnffcliehes 
nnd mundliehes Gesetz — nut der in demselben herrsehenden Anschauung 
yon emern Yerbot, das letztere der Schnffc zn libergeben, 1 hat man sich lange 
Zeit m die falsche YorsteHung emgelebt, dass aneh in der alten Generation 
des Islam die Meiming vorherrschte, dass znr schriftlichen Aufzeichnnng 
anssehhesshch nnd allein der Koran bestimmt war, nnd dass neben demsel- 
ben das Hadith als miindliche Lehre einhergehen sollte, dessen schnfthche 
Abfassnng von den Begrundem desselben nicht in Anssieht genommen wor- 
den war. Diese irreleitende falsche Analogie, welche aueh eine Eeihe ande- 
rer fehlerhaffcer Vorstellungen im Gefolge hatte, hat sich einer grundlichem 
Untersuchnng des Hadithwesens als vollig nnhaltbar erwiesen. Sprenger 
hat m semem Yersuche (1856) liber „das Traditions wesen bei den 
Arabern 44 erne grosse Hulle von Materiahen an die Hand gegeben, welclie 
den Aberglauben von der nrspriinglichen Bestimmimg des JJadith znr Mtind- 
liehkeit ans der Welt zu schafen geeignet waren. 

Allerdings hatte diese unriehtige Yorstellung viele theoretische Yer- 
treter unter den Mnhammedanern selbst, welche — im Gegensatz zu den 
ihnen bekannten Thatsachen — ern theologisohes Interesse an derselben 
hatten. Znr Festsetzung derselben trugen die alten BaVschnlen wesentheh bei 

1) s daruber Leop. Low, Giaphische Bequisiten nnd Irzengnisse bei 
den Juden H, p. 132 Nehem BruH, „Die Entstehungsgesohiohte des baby- 
lonischen Talmuds als Schviftwerkes 44 Jahrb fiu jud Gesch u Lit, II (1876) 
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nut ihrem Bestreben, in der freien Ausbildung des Gesetzes durch je 
wemger leges scrip tae behindert zu sein In diesem Kreise hat man denn 
aucb -yerscluedene die Ansiebt der Angeborigen desselben nnterstbtzende Er- 
zahlungen 1 erdiehtet, unter welcben eine Scene am Sterbebett des Propheten, 
in -welcber lhre Anffassnng klar zu Tage tntt, 2 am meisten bervorragt All- 
gemein verbreitet nnd zu alien Zeiten anerkannt kann man cliese Betracb- 
tungsweise nicbt nennen Sonst batten ja die Mubammedaner nicbt Bericbte 
aus alten Zeiten tiberliefert, aus welcben geradezu ersichtlicb ist, dass der 
Prophet eimge ausserkoraniscbe Satzungen selbst niederschrieb und dass man 
andererseits sebr frfih begann, ausserkoraniscbe Aussprucbe des Propbeten 
aufzuzeichnen. Scbon die Zeitgenossen Mubammeds lasst man damit be- 
ginnen. Abil Hurejra sagt einmal: Niemand kann dem Propbeten mebr 
Hadith nacbsagen als ich, es sei denn ‘Abdallah b. c Amr b. al- c A§i, denn 
dieser scbrieb nacb, 3 icb aber scbrieb nicbt nacb 4 

Solcbe Nacbriehten beweisen, dass die Asbab al- hadith die Annahme 
nicbt von sicb yriesen , dass scbon in den aitesten Zeiten Aussprucbe des 
Propbeten medergescbrieben yrorden seien. Und in der That haben *wir im 
ersten Kapitel (p. 9 f.) eme Beihe Yon Angaben uber die Existenz von Tra- 
ditionen-Sahifa’s eimger „Genossen“ betracbten konnen. "Wie es immer um 
den bterarbistonsehen Wertb dieser der Controle sicb entziebenden Angaben 
steben moge, wircl die Annahme kaum abzuweisen sein, dass das Scbreiben 
der Haditbe bereits im ersten Jabrbundert als Yollig unbedenklicb erschien, 
da Y'ir demselben am Ende dieses Jabrbunderts als fester unbestnttener 
Uebung begegnen. Bass in den Zeiten des Zubri die Ueberlieferung auf 
Grund gescbriebener Hefte als etwas Selbstverstandlicbes gait, baben wir 
anderer Gelegenheit bereits oben p 38 seben konnen Ohne fur die fol- 
gende Erzablung histonscben Cbarakter zu beansprucben, darf m diesem 
Zusammenhange der Bericbt mindestens registrirt werden, dass Al-Zubri, 
Yon dem man das vielseitigste Interesse fur die Yerschiedenen Zweige der 
damabgen Kenntnisse nihmt, 5 sicb immerfort mit emer Masse you Eutub 

1) Der Veiponung des Niederschreibens der gesetzbchen Hoi men dient aucb 
em im Muwatta 3 31, p 374 uberkeferter Beucbt, wonaeb e Omai em Gesetz, das er 
medeigescbneben hatte, ausloschen bess mit den 'Worten lau ladijaka Allah akanaka. 

2) Zakiriten p 95 

8) Man bat auf ihn msgesammt 700 Tiaditionen zmuckgefubit, yon denselben 
finden sicb m beiden Sabiben am 17, bei B. allein 8, bei M. allem 20, also yon 700 
Tiaditionen hoehstens 45 von emigeimaassen — wenn aucb nur formell — ertraglicher 
Glaubwiudigkeit 

4) Tahdib p 361 unten. 

5) Daiauf deutet dei Ausspmcb des Ibn Abi Zinad Wn sekneben nur Sunn a 
auf, abei Al-Zulni scbneb alles auf; y-enn man emer Auskunft bedurffce, so konnte 

13 * 
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urngab und dass er m dieser Umgebung Freund e nnd Familie veraaehlassigte, 
so sehr, dass der Ehefrau flieses Buchenrurmes die bezeichnende Bemerkung 
naeherzahlt •wird* Furwahr* lieber Mann, diese Bucher ertrage leh sehwerer, 
als drei Kebenfrauen. 1 TYenn vrir aus alterer Zeit von Eutub (Bucliem) 
horen, so is t geviss niebt an Bucher in hteransehem Srnne zu denken. 
Man versteht darunter Scripta, uberhaupt Aufzeichnungen, vielleicht Col- 
lectaneen, Sammlungen einzelner Sprfiche. (be der pietatsvolle Muhamme- 
daner zu yersohiedenen Zeiten gehort und ziun Pnvatgebrauch der grdssem 
Punktbchkeit wegen schriftlich anfbewahrte 2 Olme die Hadithe persdnbeh 
zu horen oder vorzulesen, pflegte man den Inhalt einer Sahifa emfaeh schrift- 
lieh zu hbemehmen und denselben als vollgultiges uberliefertes Material zu 
behandeln. 3 Solehe Eutub waren es auch, welche c Abdallah b. Lahfa (st. 174 
m Aegypten) angesammelt hatte und deren Yerlust durch eine Feuerkata- 
strophe in den muhammedanischen Benchten so sehi bedauert wird, da die 
nach dieser Eatastrophe erflossenen Mittlieilungen e Abdallah’s, seiche sich 
nicht mehr auf sehnftliehe Grundlagen stutzen konnten, mcht mehr jenen 
Grad der Glaubmirdigkeit besitzen, wie jene, welche aul die verloren ge- 
gangenen Collectaneen gestutzt waren 4 Malik b Anas nntemchtete seme 
Schiller aus gesebnebenen Texten; der Horer las dieselben und Malik machte 
corrigirende imd erlautemde Bemerkungen. 5 Mit der Zeit wird der Aus- 
druek: „sehreibe ihm nach tb gleichbedeutend mit: er ist em zuverlassigei 
Gewahrsmann. 6 


n. 

Nichtsdestowemger kann aber nicht in Abrede gestellt werden, dass 
trotz der allgemdn durchgedrungenen Praxis das Niedeischreihen der Hadithe 
seme Gegner hatte. Dieser ‘Widerwillen gegen das Sehreiben hat aber nicht 
von allem Anfang vorgeherrscht, sondem ist die Folge spater entstandener 
Voiurtheile. c Abd al-Rahman b. Harmala al-Aslami (st. 145) musste eme 

ich mich stets uberzeugen, dass er das umfassendste Wissen xuiter den Menschen 
besitze Al-Gahiz, Bajftn fol 132 a 

1) Abulfeda, Ann ales I, p 456 

2) Man \gi viele Paten bei Sprengei, Mohammad IE, p XCIYff 

3) Ibn Eutejba p. 246, 8 mit Bezug auf die ersto Halffce des II Jahrhundeits 

4) Tahdib p 365 

5) Em Beispiel findet man bei Muslim HE, p 297 M ubermmrat von Jalrju 
b Jahjl eme Mittheilung, die diesei yon Makk auf dem Wege des Yoilesens (dei 
Schulei las) eihalten; dieselbe Mittheilung, yrelehe M.Uik mi Muwatta’ IV, p 60 
medergesclmeben hat 

(\) Malik b A bei Al-Tirmidi I, p. 326, 7, vgl IT, p 261.3 



197 


besondere Erlaubniss von seinein Lelirer Said b. al-Musajjib tlafur erwir- 
ken, dass er die llim mitgetbeilten Haditlie zu Papier hrmgen durfe, weil 
ihn die Mangelhaftigkeit seines Gedaelitmssvermogens zur genauen Bewah- 
rung des Wortlautes ungeeignet maelite 1 Jedoeli werden jene Traditions- 
gelekrte , 2 welebe „das Papier und Bucb“ vermieden , 3 in clieser Zeit und 
spaterbin immer nnr als Ausnabmen verzeichnet 

Der tbeoretisehe Streit, die in die Praxis nicht eingreifende Meinungs- 
verschiedenheit, ob man das Hadltb mu* als Object des Gedbebtmsses (lufz) 
bewahren dUrfe, oder ob es gestattet sei, dasselbe unbedenklieb mederzu- 
schreiben, erstreckt sick, weit iiber jene Zeit binaus, in welcber bereits kntisch 
gesichtete Traditions s am ml ungen vorlagen, die unsebwer zu dem Rang 
kanoniscber Texte emporstiegen. Audi damals gab es nocb immer Anhanger 
und Pfleger der mundlichen Traditionserlernung und -bewabrung. Sowie 
noeh erne geraume Zeit, naebdem in der Staatsdruckerei in Btilak und ander- 
Avarts m miibanimedamscben Landern die vnchtigsten Texte des m ubamm e- 
damschen Studiums 1 m Druck erscbienen varen, die conservativen Scbejcb’s 
nnd Mugawirin der Hoscbee Al-azbar nach -wie vor beim Yortrag reap. 
Studium ihre vergilbten Manuscnptenbefte benutzten, so gab es aucb naeli 
dem Durcbdrmgen der sehriftlieben Traditionsverbreitung nocli immer Men- 
scken, welelie, ob nun dureb ein Bedurfhiss nach Belebrung aus dem Munde 
von Autoritaten, die sieb auf eme ununterbrocbene Eette von Gewabrsman- 
nern berufen konnten, oder aber nur als eme Art von religidsem Sjiort mcht 
aufhorten, die alte Art der Traditionserlernung zu cultiviren. Das m emem 
frubern Kapitel dargestellte Interesse am unmittelbarn Talab al-Iiaditb bietet 
eine Seite der bier erwabnten Tbatsache dar. Eme andere Seite derselben 
\vird uns dureb Sentenzen, Epigramme und Bericbte aus alien Jahrbunderten 
aufgezeigt, m welcben trotz der gegentbeibgen Entwickelung der Literatur 
und des Studiums nocb immer der hobe Wertb des J3 Bewahrens dei Wis- 
senscbaft im Herzen u gegenuber dem „Be\vahren derselben auf dem Papier 44 
scharf bervorgeboben und empfoblen \vircl. 

Es stehen in dieser Beziebung zwei Gruppen von Urtbeilen im Wider- 
streit gegen emander. Wir wollen bei der Darstellung derselben in die 
alteren Epocben dieses Streites zuriickgreifen. Beide Parteien baben ihre 
Ansicbten zunaehst m Traditionsausspriicben dureb den Propheten selbst 

1) Al-Zuik2n£ n, p 242 unten 

2) Auf pMologischem Gebiete ruhmt Abu Nuwas in seiuem Tiauergedichte auf 

Chalaf al-ahmai von letzteiem waist jakunu isnftduhu 'am-l-sulnif. Ahlwsu’dt 
Uhalaf p 416 (3: 16). ’ 

3) Vie z B Vaki* b al-GaiiSb (st 129), Tahdib p.215,11 TsbAk b Rah- 
wejlu (st 238) Tab Huff. TUI, m. 19. 
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zum Ausdruck bringen lassen Yon der exnen Seite lasst man den Pro- 
pheten sagen: la taktubu € anni shej’an siwa-l-kur am waman kataba shefan 
faljamliubu, d.b. „Schreibet von mir nichts nieda* mit Ansnalnne des Horan, 
wer aber etwas aufgesehrieben bat, der Idsche es aus“, Yon der andern 
tradirt Ibn (jurejg folgenden Bencbt des c Abdallah b. c Omar Er fragte 
den Propheten- „Soll leb die Wissensehaft fessein? £ ' (ukajjid al-ilm). 1 Der 
Prophet bejabte nnd auf die Frage, was darunter zu versteben sei, gab ei 
zur Antwort, dass er das sebriftlicbe Festsetzen derselben verstebe. Und 
auch Hamm ad b. Salama erzEhlt, dass der Grossvater des *Amr b. Sliuejb 
den Propbeten gefragt babe, ob er alles nacbscbreiben durfe, was er von 
lhm kort. Der Prophet bejabte „Gleichviel ob du etwas im Zorn oder 
bei gntem Humor sagst?“ Auch dies bejabte der Prophet mit der Bemer- 
knng, dass er in jedem Zustande nur die Wahrheit sagt. 2 Abb Hurejra er- 
zablt, dass ein Ansarer beim Propbeten sass und seme Mittheilungen an- 
borte, es war ihm aber unmoglich, etwas davon im Gedachtniss zu bewahren 
Als er sicb daruber beim Propbeten beklagte, sagte dieser. Nxmrn deme rechte 
Hand zu Htllfe — dabei machte er die Bewegung des Sehreibens. 3 Durcb 
die Erfindung solcber Tracbtionen 4 baben die einander widersprechenden 
Parteien Argumente fur ibre Ansxcbten schmieden wollen, 5 obne dass die 
eme oder die andere bemerkenswertbe Motive filr ibre These beigebracht 
batte. Die Gegner des Sehreibens fuhren die Befurcbtung an, dass das m 
Biiehem niedergelegte Propbetenwort niebt mit der Ebrerbietung bebandelt 
werden wurde, wie es solehem heiligen Inbalt geziemt, und dass daher die 
Anferfcigung solcber Bucher keber unterlassen werden solle. Auch darauf 
wird bmgewiesen, dass der Islam derselben Gefahr ausgesetzt sem konnte, 
wie die fruheren Beligionen, welche ihr Gotteswort vernachlasSLgen und sicb 
den Bttchero ihrer Gelehrten zuwenden; so konnte auch das Hadith zum 


1) Zu dem Ausdiuek kajjada al-ilm vgl Fiagm hist arab p 297, 12 
Der Ausspruch des Propbeten ist auch m der klemen Sammlung bei Al-Mas'udi IY, 
p» 169, 2 angefuhrt, vgl das Spnchwort. kajjidu al-ilm bil-kitaba; dasselbe wnd als 
muwallad angefobrt Al-Mejdani H, p 63ult, mit demselben YTortlaute als Hadith 
bei Al-Sujdti, Muzbii H, p. 158, 8. 

2) Ibn Eutejba, Mucbtalif al-badith p 344 

3) Die Shihten fukren einen Ausspruch des Hasan b. e Ali an, in welcbem die 
schnftkche Aufbewabrung anempfoblen wird. Al-Ja e kubi H, p 269,10 Dies bangt 
mit der oben p. 10 erdrterten Erscbeinung zusammen. 

4) Al-Tirmidi H, p.lll. 

5) Abu Dawiid (H, p 81), der selbst vielfach scbnffehche Aufzeiebnungen als 
Quellen semes Sammelwerkes benutzte, fubrt in semen Sunan die das Aufschreiben 
verponenden Tradittonen gar nicht an 
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Nachtlxeil des Koran in spateren Zeifcen vorgezogen werden. 1 Aber auek in 
anderen Formen, m selbstandigen Sentenzen irnd Epigrammen bekampfen 
emander die Anlianger der beiden Memungen. Auf der einen Seite stehen 
allgemein verbreitete und anerkannte Satze, wie z. B. 

kullu c ilmin lejsa fi-l-kartdsi da a 2 
„YTissenschaft, welcbe mcbt auf dem Papier ist, gelit verloien tt , 

oder: 

ma bufiza marra, wama, kuiaba kaiia 

,Das 1 m Gedacbtmss Bewabrte ist veiganglieh, das Aufgescbnebene ist dauernd tt , 

und Lehrgedickte, welclie demselben Gedanken dienen sollen. 3 Den bewahr- 
testen Ashab al-haditli gehoren die Lehrsatze an, welclie dem Schreiben 
gunstig sind. Dem Traditionsgelelirten Al-Sha c bi wird der Sprueh zuge- 
schrieben: ni € ma-l-muliadditbu al-daftar, d. h „der beste Traditions- 
verbreiter ist das gescbriebene Textbuck“. 4 Dem Imam Alimed b Hanbal: 
„Yerbreite Ueberlieferungen nur nach geselmebenem Text“, „Das Bucli iiber- 
liefert am getreuesten“ (al-kitabu ahfa?n shejbn). 5 In diesen Kreisen hat 
man gerne ErzaMungen verbreitet, aus welchen ersichtlieh werden sollte, 
wie sehr die Treue der Texte gefahrdet ist, wie sehr dieselben Zusatzen nnd 
Yeranderungen ansgesetzt sind, wenn sie bloss dem Gedachtnisse nnd der 
mundliehen Fortpflanznng liberantwortet werden. In emer, freilich uberaus 
lnnkenden Yergleichung, sprechen sie von emer Perle, welche von emer 
Taube verschluekt nnd von derselben bald m vergrdsserter, bald in ver- 
klemerter Gestalt wieder herausgegeben wird. Der erne Ueberlieferer giebt 
die Perle des von lhm aufgenommenen Haditli mit semen eigenen Zusatzen 
wieder, der andere verklemert den TJmfang; nur wemge geben sie, wie 
Katada, vollig unverandert wieder. 6 

1) Diese Argumente findet man weitiaufig in Al-Darimi p 64 — 67 in einem 
eigenen Kapitel. Man lam jar a kitabat al-haditb; daiauf folgt em Kapitel uber die 
gegentheilige Ansicbt: man raccliasa fi kitabat al-ilm Unter den Argumenten 
gesehieht aucli Bemfong auf Koran 20 54 (‘dniuba *mda rabbi fi kitabm). — 
Eme grosse Sammlung von traditionellen Beweisen beider Parteien liat scbon 1856 
Spiengei veioffentkcbt m seiner Abbandlung On the origin and progress etc 
(Journal of tbe Asiatic Society of Bengal Bd XXY, p 308—329) Die oben ange- 
fubiten Stellen, welcbe in semer Sammlung nacb Cbatib Bagdadi mitgetbeilt smd, 
smd biei, wie man aus den Nacbweisen eisiebt, aus alteien Quellen gescbopft. Cbat 
Bagd. veifasste ausser den diese Fiage behandelnden Absobmtten seines biei benutzten 
Weikes eme eigene Honogiapbie ubei den Gegenstand* Kitab takjid al- dm, Ahlwardt, 
Beilxner Katalog II, p.4, m 1035 

2) Fleischer, Catalogus librorum manuscnptorum Bibl Senat. Lips 

p 364a. 3) z B das bei Spiengei, ZDMG X, p.6,4 Mitgetbedte 

4) Al-Tba e dlibi, Syntagma ed. Yaleton p. 10 idt 

5) Tabdib p. 143 6) ibid p 510. 
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Den das Niederselneibeii ties Hdditli vertkenkgenden Sentenzen stehen 
andererseits solche gegemiber, welcke aussckliesskek das mundlicke Yer- 
breiten empfehlen und das Aufzeicknen nussLilligeii. Der soeben erw&knte 
Slia c bi scheint als der liervorragendste Yertreter der Billigung des Traditions- 
sekreibens gegolten zu haben, denn an semen Namen kntipft sick eine Sen- 
tenz der gegneriscken Sehule. Al-Ska c bi namliek kort von dem Okalifen 
c Abcl al- Malik em Hadith; da erbittet er sick die Erlaubmss, dasselbe me- 
derschreiben zu diirfen; der Chalif aber entgegnet ikm: „Wir smd erne Ge- 
nossensckaffc, die memandem etwas aufzuzeichnen eilaubt“ (naljmu ma c skamn 
la nuktibu aliadan shefan). 1 2 Und urn die Mitte des HI. Jakrkunderts ziekt 
em Zeitgenosse des Buckdri und Muskm, Abd c Ali al-Basrl, s die Manner 
vor, welcke 

„Mit Anstrongung und Eifer ibr Ohi als Tintenfass betiachten und ihr Heiz als 
das Heft, m das gesehneben wird, 

„wahiend die Foischer dei Wissenschaft melits andeies lemen, als was in Buckem 
\erewigt ist k \ 

Aus dem IY. Jahrhundert koren wir die Stimme des Abu Sa c d c Abd 
al-Raliman ibn Dost. 3 

„Du mus&t mi Herzen L be\\abien J , meht m Buchem sammeln 
,,Denn diese sind Gefahien ausgesetzt, welche sie veimchten, 

„Das Wasser ubenscliwenimt sie, das Feuei verbiennt sie, 

„Die Maus zerfhsst sie, dor Dieb stiehlt sie u . 

Nock lm YI Jahrhundert empfieklt der bekannte Histonker von Da- 
maskus, Abd-l-JSlasim ibn ‘Asdkir (st 571), 4 5 die mimdkche Art der 
Traditionsverbreitung : 

„Mem Freund! strebe eifiig (Traditionen) zu erlangen, und empfange sie von den 
Mannern selbst, (unmittelbar) ohne Unterlass 

„ Empfange sie nickt aus geschnebenen Aufzeicknungen, damit sie mckt von der 
Krankheit der Textverdeibmss getroffen werden u 5 

Und so werden denn auch in der mukammedaniscken Gelekrtenge- 
sckickte aus alien Zeiten Beispiele vom Hifz der Tradxtionen angefiikrt, die 
fur unsere Begriffe geradezu fabelkaft erscheinen. Der IjLMt von Mosul, Abk 
Bekr Muliammed b/Omar al-Temlmt (st.355), soli die Texte von nickt weniger 


1) Jakut al-Musta'simi, AsrSr al-hukama (Stambul 1800) p. 91 

2) Al-Mas'kdi YH, p.329 

3) Jatimat al-dahr IV, p 306 = Al-Kutubi, Fawdt al-wafajdt I, p.268 u. 

4) Ibn Challik&n m.452, Y, p.29. 

5) Ich zahle hierkei mcht Aeus&erungen wie Tab Huff XV, nr. 2 (em Tradi- 
tionsgelehrter schlagfc m semem Zome jene, welche lhm nachschieibon); dieselbe soli 
em Ausdruck der Bescheidehheit sem. Wei bin ich, dass mir der Hafiz nachschreibe? 
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als 200,000 Tra<litionen auswendig gewusst haben. 1 Yiel Wertk wuide auf 
die scrupulose Treue ini Bewaliren der Texte gelegfc und daraul*, dass man 
selbst die geringfugigsten Momente derselben beobachte, z B. dass man die 
Bmdewbrtehen wa und fa von einander unterscheide und nicht das eine 
iiberliefere, wenn man das andere gehort 2 Aber schon sehr fhih wurden 
solche Elemigkeiten in der Textuberheferung vemachlassigt Solche Mrnu- 
tien bildeten sicb mit dem Fortschntt der Traditionskunde als Fertigkeiten 
keraus, und waxen den alten Zeiten, deren Lehrer sicb melir an den Inhalt 
liielten, als an das todte Wort, fremd. Die Vertheidiger der freiern Art 
der Ueberkeferung konnten sich auf Sufjan al-Thauri berufen, der gesagt 
haben soli: „Wenn ich euch sage, dass lek so iiberliefere, wie ich es ge- 
hort babe, so nehmet dies nicht wortlieh, ich meine daunt nur den Sinn“. 
Die anwachsende Masse des Traditionsstoffes machte es nicht lange moglich, 
allerseits die buchstabhche Treue der Ueberlieferung obligatonsch zu for- 
dem. Im IY. Jahrhundert wird constatirt, dass die meisten Huffaz hinsicht- 
lich der textuellen Genauigkeit emer gewissen Freiheit Baum gaben und sich 
mit der Reproducirung des Inhaltes begniigen. Die Frage, ob ein mit m- 
haltlicher aber mcht mit wdrtlicher Treue uberliefertes Hadith den 
Chaxakter ernes correcten Hadith beanspruchen durfe (al-riwaja bil-ma c na) 
— welche bereits im HL Jahrhundert anfgeworfen worden war 3 — wird 
immer mehr eme actuelle Fiage der Traditionswissenschaft. Wahrend man 
im HI. Jahrhundert (Muslim) die Gulhgkeit mhaltlicher Ueberlieferung noch 
mekrfach beschrankt hatte 4 und clieselbe nur auf Falle auszudehnen geneigt 
war, welche bald nachher als unbedenklich erklart werden, stellt im IY. Jahr- 
hundert Abil-l-Lejth al- Samarkand! (st. 383) die Frage noch immer als 
controvers dar, entscheidet sich aber mit Berafung auf die Thatsachen der 
altesten Penode fur die liberalere Ansicht. 5 Und die letztere scheint es ge- 
wesen zu sem, welche m der Wirklichkeit zui* Geltung kam 6 Die Sprach- 
gelehrten haben mfolge dieses Umstandes eine Scheu davor, uberlieferte 
Hadithtexte, da deren Wortlaut dem mdividuellen Emfluss des Ueberheferers 
ausgesetzt ist, als sprachwissenschafthches Beweismatenal zuzulassen; nur 
Ibn Malik macht eine Ausnahme von dieser Bedenklichkeit 7 Leute, von 


1) Tab Huff XH, nr. 82. 

2) ibid. 3X, nr 80 

3) vgl. Al-Tirmidi II, p 335. 

4) Muslim, Emleitung p 23 

5) BustSn al-cirifin (Margmalausgabe Kairo 1303), p 12 

6) Die verschiedenen Memungen findet man zusammengestellt bei Chatib 
Bagdad! tol 48 b ff 

7) Chizanat al-adab I, p 5—8. 
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denea man, wie von Ibn Bakir al-BagdMi Jsfc. 388) oder von Abu-l-cliejr 
al- Isfahan! (st. 568), rflhmen konnte, dass sie ausser den Texten (rnutun) 
auch die Isnadkette ans deni Gedachtmss punktlich herzusagen mi Stande 
sind, 1 werden irnmer seltner. Im X. Jahrhundert kann Al-3Iakkari (st. 1041) 
als letzten, der diese Fahigkeit besass, den andalusischen Gelehrten Abu 
c Omar ibn c £t aus Setiva (st. 609) nennen. 2 3 

Umsomehr fuKLte man das Bedxirfmss, das Aufzeichnen der Haclithe 
als frommen Act darznstellen und fur dasselbe religiose Normen festzusetzen. 
Aus der Reihe derselben — unter denen sebr genaue Vorschriften liber die 
Setzung der diakritischen Punkte und sonstiger Lesezeichen eme hervor- 
ragende Stelle haben — wollen vrir nur eimge envalinen, velelie die Rich- 
tung des religiSsen Sinnes der Muhammedaner cliaraktensiren. Wenn ein 
Wort wie c Abdallah b. 5 vorkommt, so muss man bestrebt sein, das \ort 
c Abd auf dieselbe Zeile zu brmgen, auf welcher das folgende Allah geschne- 
ben ist, damit mcht am Ende der einen Zeile das Wort c Abd stehe und die 
folgende mit der blaspliemisch aussehenden Gruppe beginne. Allah b X 
Desgleichen rniisse die Gruppe Rasul allah salla Allalnl c alejhi m derselben 
Zeile zusammenhangend geschneben sein, damit mcht eme Zeile etwa mit 
den Worten beginne: Allah s. L c a m. s 

Aber man kann iiberaus haufig die Erfahrung, maeken, wie oft m Hand- 
selniften und Drucken gegen diese frommen Regeln gesundigt wird 

1) Tab. Huff. SHI, m. 19. XVI, nr 14 

2) Al-Makkari I, p 874, 10 v. u a vgl semen Zeitgenossen ‘Izz al-din al- 
Mukatldasi (st 613) Tab Huff. XYIH, m. 6 

3) Takrib fol 53 b ff 



Aehtes Kapitel. 

Die Hadlth-Literatur. 


Trotz der liervorragenden Stellung, welche die Moinente des religiosen 
Lebens lin Gememwesen des Islam einnelimen, smd es nicht diese religiosen 
Elemente, welche in der ersten Zeit der Entwickelung des muhammedani- 
schen Reiches den Gang der Literatur bestimmen. Am Anfangspunkte der 
Literaturgesehiehte des Islam steht — wir miissen da freihch Torn Koran 
selbst absehen — nicht das religiose, sondem era niclit-kirehliches 
Schriftthum Erst im TL Jahrhundert zeigen sich die Anfange der kano- 
mschen literatur und in dieser Zeit gelingt es den alten Keimen, die fur 
die Ausbildung derselben in der fruher zuruckgedringten religiosen Gesell- 
schaft vorhanden waren, em gewisses Uebergewicht zu erlangen. 

Die Giimde dieser Erscheinung liegen m der von emander versdue- 
denen Richtung der geistigen Stromungen der Umejjadenzeit einerseits und 
der 'Abbasidenzeit andererseits. Dieselben Erscheinungen, welche den herr- 
sphenden Ton des hohern socialen und politischen Lebens erklaren, smd es, 
welche den Wechsel der literarischen Bestrebungen beleuchten Die umej- 
jadische Herrschaft konnte in Folge des weltliehen Geistes, der sie durch- 
drang, mehr auf die Forderung weltlicher Literatur Emfluss uben. Es ist 
nicht unwahrscheinlich, dass die Sammlung der heidnischen Poesie unter 
dem Emfluss von Dmejjadenfursten lliren Anfang nahm. 1 Zumeist waren es 
historische Kenntmsse, welche in der ersten Penode des Schriffcthums nn 
Islam ennuthigt und gefordert wurden. Denken wir nur daran, was die 
muhammedanischen Literarhistonker von der Thatigkeit des c Abid b. Sharija 


1) Ahmed ibn Abi TShir (st 280) bei Rosen, ZapisM der archaeolog. Ge- 
sellsohaft, Si Petersburg < 40, p. 268, 13, vgl Fihiist p 91,20; auch in der Matena- 
liensammlung, welche "Wellhausen, Reste arab Heidenthums p 201 Anm. 2 hm- 
sichthch dei Anfange dei Aufeeichnung der altaiabischen Poesie gehefeit bat, smd 
emige Daten enthalten. 
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erzaklen. Die Aufzeickmmgeu dieses Suikiabers besekhitigen sick zwar viel 
mit biblisclien Legeuden und Erzalilungen; 1 diese fallen aber fur den Mu- 
kammedaner in das Gebiet des Ta’rick oder der Avrakl, mcht m das Gebiet 
der religiSsen, specifisck muhammedaniseken Literate Nur die Samm- 
lirng von Daten tiber den Lebenslauf des Propketen verbindet diese Literate 
mit den eigentlicken religiusen Interessen "Weleker Art dies beginnende 
Sekriftthum des I. Jakrkunderts -war, kann ans der Gegensatzkckkeit gefol- 
gert werden , in welehe dasselbe zu der kteranseken StrOmung der daxauf- 
folgenden Epoche gesetzt wird. Diesen Gegensatz belenchtet die historiselie 
Notiz, dass Mul.iammed b. Isk&k (st. 150) das Yerdienst katte, die Fiirsten 
von der Besehaftigung mit Buehern, die zu niekts nutzen, abgezogen 
und der Beschdftigung nut den Eroberungszkgen des Propketen, seiner Sen- 
dung und dem Begmn der Weltsehopfung zugewendet zu kaberu 2 tSofera 
diese Notiz auf Kenntniss wirklieher literanseker Yerkaltnisse berukt, kdn- 
nen wir das Ueberviegen des profanen Sckrifttkums vor Begmn der von 
’religiose^ Gesicktspunkten durehdmngenen Literate voraussetzen. 3 

Jtllein Ansckem nack vrurde auek die der altarabiscken Smnesriclitung 
zumeist entspreckende gnomiscke Literate* viel gepflegt Man zeichnete weise 
Spruche in Sahifa’s auf — die Philologen berickten, dass man rlieselben mit 
dem besondera Namen. magalla bezeiclmet kabe 4 — welcke wokl nur lndivi- 
duelle Sammlungen und nickt fur (fen grossen literanseken Yerkekr bestmimt 
waxen. Mehrere Nackrickten geben uns emen Begriff von diesen Aufzeick- 
nungen der Hi kina’s. Der in die heidmscke Zeit zuruckreiekende kudej- 
litiselie Dickter Ma c kil b. Chuwejlid fitkrt am Schlusse emer Easicle drei 
Weisheitsspruche an und leitet dieselben mit den Worten em. „wie jener 
sagt, der die Schrift auf Pergament diotirt, wahrend der Schreibcr nach- 
sekreibt (. , . kama kala mmnli-l-kitabi fi-l-rakki id ckattahu-l-katibu). 5 

1 ) s. Tk.I, p, 97 und 182, zu den angefuhrten Stellen: Ibn Kutejba, Muck- 
talif al-hadith p 340 citirt aus deni Weike des sudaiabisehen Genealogen (m dor 
Hschi ausdruckkch e Ubejd vooalisut) erne Nachiicht uber das Lebensalter des Lokman 
mit der ausdruckkcken Bemeikung, dass solcke Nachuckten des Isnad entbekren 
Abu Han Dinaw p. 10, 1 citnt eme Nachiicht uber den Zusammenkang des Nimiocl 
nut Ja'iub b Kahtan. Ag. EXE, p 191, 4 ff. die Erklarung des histonsolien Anlasses 
zu emem altarabiscken Spncbwort 

2) Abu Ahmed b. ‘Adi in 'Wustenfeld’s Emleitung zu Ibn Hi sham p. VTH. 

3) vgl Sprengei’s Aufsatz uber Kiemer’s Wdkidi-ausgabe Joiun. of Asiatic 
Soo. of Bengal 1856, p 213. 

4) Chizanat al-adab IE, p 11 oben (mitBezug auf die VanantezaNab 1. 24} , 
Darauf grundet sich auch der Titel der Spnchwortersammlung des Abu e Ubejd (belcher 
selbst aus Kutub al-bikma citirt, Al-Mejd&ni I, p.329 penult) Al-magalla, 
vgl. auck Erankel, Aram Fiemdwdrtei Sm Arab p 247 Ajjgi, 

5) Hudejl. 56: 15 ff. 
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Dies ist ein wichtiges Zeugniss fur die Thatsaehe, dass man bereits m 
alter Zeit Weisheitsspruche aufzuzeichnen pflegte. „ c Imran b. Basin erzahlte 
einmal vom Propheten folgenden Ausspruch. ‘Die Bescheidenheit bringt nnr 
Gntes 1 2 3 4 5 (al-haja 1ft ja’ti illft bichejrin). Da sagte Bashir b. Ka c b: Es stelit 
m der B*kma gesehrieben: ‘Die Bescheidenheit ist mit Ernst, die Be- 
scheidenheit ist mit "Wurde verbunden 5 (mna mina-l-haja 5 ! wakaran, inna 
mma-l-haja i sakinatan) Darauf sagte c Imran: Ich mache dir Mittheilnng 
im Namen des Propheten nnd dn theilst mir mit, was m demer Sahifa 
steht“. 1 Mua/wija I hurt eme witzige Entgegftung des c Adi b Hatim; da 
sagte er zu seinem Hdfling Habib b. Maslama al-Pihri (st 42): „Schreibe 
dies in dein Buch, denn es ist Hikma“. 2 In den alten Gedichten vor- 
TSmmende weise Sprdche zahlte man der Hikma bei; 3 daher auch der dem 
Propheten zugeschriebene Spruch: mna mina-l-shi ri hikmatan: „In derPoesie 
ist Hikma zu finden“. 4 Yielleicht kann mit diesen Naehrichten das bei anderer 
Gelegenheit 5 hervorgehobene Kitab Bani Tamiin, aus welchem ein Weis- 
heitsspruck angefuhrt wird, combinirt werden, sofem dies Kitab picht im* 
allgemeinen den Diwan der Poeten des Tamimstammes bezeichnen sdUl Die 
Tamimiten waren dnrch ihre Weisheit bekannt; unter ihnen ragt durch Hikma 
und Hilm besonders AI-Ahnaf b. Kejs hervor, m dessen Namen eme Reike 
von Weisheitssprdehen angefdhrt wird; 6 diesem Stamme gehort aueh Aktham 
b. Sejfi an, emer der hervorragendsten ^iikam^ al- c arab, „der viele Weis- 
keitssprxiche redete“, 7 welche die Preigeister noch im HE. Jahrhundert mit 
dem Koran concurriren liessen, 8 ebenso wie nach dem Benchte muhamme- 


1) B Adab m. 76 

2) Al-Ikd HI, p 144 oben, vgL Al-Mas e udi V, p 18 penult. 

3) Ag. XI, p 135,5. Al-Asma e i sagt von ememYers des Suwejd b. Abi Kahil, 
dass ibn die Aiabei ta'udduka mm bitamiha, ibid, p 171,18, vgl ibid p 44,12 ein 
Vers des Afwak: mm hikmat al- arab wa’ddabiha 

4) Al-Mas*udi IV, p 169 penult. Ag XXI, p 49, 17 wo statt lahukman 
wobl lahikaman zu lesen ist Man vgl. noeh Ag XI, p 80, 19 

5) ZDMG XXXH, p 355, zu dem dort angefuhrten Weissheitssprach (welches 
sich auch Sejf al-daula angeeignet hat, Jatimat al-dahr I, p 30, 9) ist aus altei Zeit 
zu vgl Zuheji 8 2 washarm manihatm ‘asbun mu'aiu, bei Al-Damiri (s. v al-tejs) 
I, p. 208, 8 von emem anonymen Dichter mit dei Yanante: tejsun mu aru angefuhrt. 
Shaddad al-Absi ruhmt von seinem Pferd la tarudu wait! tuaru, Ag XYI, p. 32, 6 v u 
vgl Ham. p. 101, v. 4 

6) Al-Husii H, p 261 — 68, vgl Al-Mejdani H, p, 227 zu dem Spnchwort 

mm husn usw. ^ 7) Ibn Durejd p.127,17 lahu kalam katlm fi-l-hikma 

8) Ibn al-Gauzi m den Additam zu Ibn Challikan ed Wustenfeld p. 5 
Abu-l-Mahasin n, p 184, 10, Ibn al-Riwandi, Sohn ernes zum Islam ubergetre- 
tenen Juden, dei unter anderen ein BucH untei dem Titel „Zeischmetterei des 
Koian“ veifasstp (s Excurse und Anmerkungen) 
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daniscber Historiker die Zeitgenossen des Muhammed die altarabische Weis- 
heit dem Koran als mmdettens ebenbfirtig gegenuberzustellen versuchten. 1 
AIs letzten Anslaufer dieser gnomlschen literate konnen wir eine „Samm- 
lung von Ausspriichen des Cbalifen Al-Man§Or u betrachten, welche 
Al-GNlhi? mit der Bemerkung erw&knt, dass diese Sammlimg yielfaeh m 
den Handen der Abschreiber kursire nnd denselben wohlbekannt sei. 2 

Auebt Fabeln fiber die Eroberungszuge des Islam wurden sohon nnter 
den Umejjaden im Zusammenhang mit Daten der Prophetenbiographie schrift- 
bcb medergelegt und am Hofe geme gelesen. Nacli einem Bericht des Zuhri 
Mtte der Chalif c Abd al- Malik ein solches Magdzi-buch, das er in der Hand 
eines seiner Sohne sab, verbrennen lassen, lhn auf die Lecture des Koran 
nnd anf die Beacbtung der Sunna verweisend 3 Wenn ancb der Text dieses 
Berichtes nnverkennbar das Geprage jener Kreise an sicb tragt, in welcben 
man die nnbeglaubigten Mag&zi zu Gunsten der autbentiseb empfoblenen 
Traditionen veiponte, 4 so stebt docb nicbts im Wege, die Tbatsacbe solcber 
Literate in alterer Zeit zuzugesteben Aber aucb in jenen Kreisen, in wel- 
cben man sicb durcb Anforderungen des rebgiosen Lebens bestimmen liess, 
wurden Besnltate zu Tage gefurdert, welche die nacbstfolgende Periode meht 
als berechtigte Producte des rebgiosen Geistes anerkennen moehte. 'Wenn 
wir bedenken, me viel die Tbeologen der c abMsidiscben Epoebe gegen das 
alte Tafsir eiiizuwenden baben, 5 so konnen wir uns ernen Begriff von der 
Willkiirlicbkeit und der dem tbeologischen Geist zuwiderlaufenden Ricbtung 
machen, welche in der Koranerkl&rung yorgherrscht baben mag. Sonst ware 
ja unbegrerflicb, dass das Tafsir auf erne Lime gestellt wird mit Dingen, 
welcbe den rebgiosen Stromungen ganz fremd gegeniibersteben 

Dieselbe "Willkur berrscbte aucb auf dem Gebiete der Magdzi dlterer 
Zeit, welcbe wohl nur die PfLege Yolksthtimbcher Legenden fiber die Er- 


1) Al-Tabari I, p 1208, Al-Ja'kubi n, p. 37 (vgl Sprenger I, p 94), 
Suwejd b al-Stoit nnd die Magallat Lokmun, dies letzteie wild bei Ibn Hisbfim 
p. 285, 3 nut bikmat Lokm. erklart. 

2) Bajdn fol. 156 b . 

3) Ansdb al-asbidf p 172. 

4) Bern Imam Ahmed wird der Aussprucb zugeschneben Drei Dmge baben kei- 
neu Grand (asl) das (willkurliche, mcht auf Tiadibon gestutzte) Tafsir, die Malabim und 
duel Magazi, Al-Sujuti, Itkan II, p 310. Unter Tafsii (yor welobem gewamt wird) 
testand man in alter Zeit die wdlkurliche Interpretation. Al-Darimi p. 61 „Man 
moge- sicb voi dem Tafsir des Haditb des Propbeten ebenso buten, wie man sicb yor 
dem Tafsir des Koran hntei u . Babei dacbte man wohl an em Tafsir vom Schlage 
der koramscben Erklarungen des Mukatil b SulejmSn (st. 150), dessen willkurbcbe 
Erklanmgen verpont wurden, Tabdib p 574, Itkan II, p 224. 

5) s yorige Anmerkung * 
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oberungsztige anstrebten. Denselben werden die auf angeblich riebtigerer Tra- 
dition beruhenden gescliichtliclien Erzalilungen entgegengesetzt, welche 
gleichzeitig mit dem Hervortreten der religiosen Bichtung jene zu ver- 
drbngen berufen smd. Im ersten Jabrbundert bereits seben wir c Ajnir b. 
SburaML al-Sba c bi (starb im ersten Jahrzehnt des IE Jahrbunderts) sieb 
eiMg mit Magazt -hadithen beschaftigen, und Malik b. Anas weist auf die 
Magazt des Medinensers Mdsa b. 'Okba 1 (si 141) als auf die correotesten 
Magazt hm 2 Erst die Entwickelung der Traditionsdiseiplin, welcbe aucb 
diese Kapitel in ihren Bereich einbezog, Hess in denselben jene Art von 
Kritik zur Geltung kommen, welebe im aJlgemeinen auf den Befund der 
Ueberlieferungen angewendet wurde. In fruberer Zeit batten sie sicb in 
uppiger volkstbitmlicher Weise ganz unabbangig von den Sobullebren der 
Theologen, die ibnen mcbt viel Yertrauen entgegenbracbten , entwickelt. Mit 
dem Ueberbandnehmen der religiosen ‘Wissensobaft im Eeicbe der c Abbasiden 
wendeten sicb die Tbeologen von den in jenem Sohrifttbum vertretenen 
Kenntmssen, wie von unnfitzem profanem Unterbaltungsstoff ab. 

. — Diese Gesinnung wird uns zum Tbeil durcb die Bericbte ansebauHch, 

welebe jene alte Literatur betreffen und von welcben wir soeben Beispiele 
seben konnten. Andererseits leucbtet die Smnesncbtimg der Tbeologen der 
c abbasidiseben Zeit aueb aus manehen anekdotenbaften HacEncbten uber jene 
Zeit bervor. Nur erne moebten wir anfubren. Abft Jdsuf, der Scbuler des 
Abd Hanifa, bat sicb viel mit Magazt, Tafstr und Ajjam al- c arab abgegeben. 3 
Daruber soil er mancbes Golleg semes Meisters Abd Hanifa vemaeblassigt 
baben. Da fragte lhn einmal der Lebrer, von dessen Yorlesungen er 
emige Tage lang weggeblieben war: Wer war denn eigentHcb der Fabnen- 
trager des Goliath? Abd Jusuf fand sieh schnell zureebt. „Du bist Imam“, 
sagte er, ^und wenn du mcht zu witzeln aufborst, so frage lcb dicb vor 
alien Menseben: Welebe Schlacbt wurde friiber gescblagen, die bei Badr 
Oder die bei Oliod? Du wirst darauf niebt zu antworfen wissen, und dies 
ist docb die elementarste bistonsebe Frage, die es giebt“. 4 Diese Erzab- 
lung kann uns die Thatsacbe veranscbaulichen, wie vomebm sicb die Yer- 
treter der Tbeologie, die siob mittlerweile in ibr casuistiscbes System ganz 
verstrickt batten, auf bistonsehe Kenntnisse berabsaben. 

1) Dieselben werden bei Gelegenheit emei dem Ibn Isbak widerspiecbenden ebro- 
nologiseben Angabe erwahnt bei B. Magazt ni 34. Es ist bemerkenswertb, dass die 
Magazt des Musa b e 0kba nooh Ende des IX Jabibunderts sicb im bteranseben Yer- 
kebr befanden Asanid al-mubadditbtn I, fol 142 a , vgl. aucb Ablwardt, Ber- 
liner Katalog II, p.248, nr. 1554 

2) Tab Huff. HI, nr 11. IV, nr 43 

3) Abu-I-Mabasin I, p 508, 7. 

4) A1 -Damir t I, p 176 (s v al-bagl) aus Ta’iicb Bagdad. 



Es *war die Zeit der Theologen gekommen, Im Sehatten des nnt dem 
Prophetenmantel bekleideten Herrscbers gediehen — die zumeist durch Nicht- 
muhammedaner vertretene Uebersetzungsliteratur kann hierbei mcbt in Be- 
traeht gezogen werden — die Subtilitaten der theologischen Gesetzwissen- 
sebaft nnd aneh die profane Literatur konnte am besten nnr in jener Form 
zur Geltung kommen, welche sick der Anforderung dee theologischen Ge- 
sehmackes anzubequemen vrusste. Dies erklart nele Eigenthtbnkehkeiten 
der histonschen Literatur dieser Zeit, von weleben sich nur wemge origi- 
nelle Kopfe freizumacben wussten. 

Dies war auch die Zeit, in welcher das religiose Haditk als Zweig 
der Literatur emporkam. Als solcber ist es die Frucbt des religidsen 
Geistes jener Geschiehtsepoehe. Man gebt jedocb von uuriebtigen Gesichts- 
punkten aus, wenn man, wie dies zuweilen gesebieht, die Meinung begt. 
dass das Sammeln des Hadith den Ausgangspunkt der gesetzwissenschaft- 
licben Literatur bildet nnd dass sicb die codificirten Becbtsbucber und Com- 
pendien erst aus dem tiefem Studium und der praktiscben Yerarbeitung 
jener Quellen entwiekeln. Die Thatsacben der Literaturgeschiebte zeigen 
ims gerade den umgekebrten Entwiekelungsgang dieses Scbrifttbums Die 
eigentbcbe gesetzwissensebaffclicbe Literatur, welche das Eesultat zusam- 
menfassenden Denkens darstellt, gebt hinsiehtlieh der Zeitfolge der Haditli- 
literatur voraus. Die Werke des Abfi. Hanifa und seiner Genossen und 
Schuler, Abti. Jusuf und Mubammed al-Shejbam, die Werke des Shfitft, 
die vielen alten Werke uber die einzelnen Kapitel der Gesetzkunde, deren 
Titel man im betreffenden Hauptstuck des Fihnst in grosser Fulle aufge- 
z^Jilt findet, geben der eigentkchen Hadltbliteratur lange voraus; jene sind 
wkliche Fikb-biieher. Man kann es denselben wobl anmerken, dass sie 
kemer Zeit angehoren, in welcher man aus festgefiigten Principien sichere 
Resultate ableiten konnte; sie lassen uns fortwahrend das Hin- nnd Her- 
tasten, den unsicbem Gang des Anfkngers seben, — bieten sie docb vielfacb 
Meinungsunterscbiede innerhaib der Sebule dar. Die Yerfasser konnten noclx 
mcbt aus dem bequemen Matenale von gesammelten Traditionen wie aus 
etwas Gegebenem schopfen, so wie dies den Fikh-gelehrten des HL*— IY. Jahr- 
bunderts mogkch war, sondem, so weit sie Traditionen benutzen, mussen sie 
sicb auf einzelne, von Fall zu Fall, ob nun aus mfindlichen Quellen oder vor- 
bandenen gahlfa’s selbst aufgenommene und erlernte Mittbeilungen stutzen. 

n 

^Jefeer die Anfange der ^adltbsammlungen waren lange Zeit die 
merkwiirdigsten Yorstellungen im Umlauf. Yieles von den grundlosen Yor- 
aussetzungen fruberer Zeiten uber die Entstehung der Haditbsaimnlungen 
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1st der gebflhrenden Yergessenheit anheimgefallen und durch die aueh in das 
grossere Publikum efedringende bessere Erkenntniss ersetzt. Aber eme dieser 
Sclinurren darf schon aus dem Grande erw&hnt werden, um den iimerhalb 
eimger Jahrzehnte zuruekgelegten Fortschntt der Wissensehaft vor Augen zu 
stellen. Im Jabre 1848 Hess ein franzosiseher Orientalist das Wert der Tra- 
ditionsentwickelung imt dem Cbalifen Mu c £wijaL abscbliessen. Jules David, 
der Historiker des muhammedanischen Syriens, legte den Sacbverhalt — wir 
wissen nieht auf Grand von welcher Quelle — so dar, dass der Begrunder 
der umejjadisehen Dynastie dem Airwachsen der Sunna, welches schon so 
gewaltig gediehen war, dass das Pergament, worauf die Traditionen nieder- 
geschrieben waren, zweihundert Kameellasten hatte ausmachen konnen, ein 
Ende zu machen sieh entschloss. Er soli zu diesem Zweek zweihundert 
Theologen aus alien Theilen der muhammedanischen Welt nach Damaskus 
berufen haben; aus diesen wahlte er die sechs intelligentesten und weisesten 
aus und soli ibnen aufgetragen haben, „die riesige Masse der Tr&umereien 
von zwei Generationen in die engsten Grenzen 'zuriickzuleiten. Diese Ge- 
lehrten batten dann auch mit grosser Gewissenhaffcigkeit gearbeitet und die 
enorrne Bibliothek, die sie zu bearbeiten batten, auf sechs Bucher resumirt tt . 
Znm Sehluss soli dann der ganze Plunder (fatras), der tibrig blieb, in den 
Barada-fluss geworfen worden sein. 1 Eine so naive Anschauung von der 
Art, wie und wann das Haditlimaterial gesaxmnelt wurde, passt ganz genau 
zu jener m fruheren Zeiten gangbaren, aber aueh heute noch oft wieder- 
holten Ansicht, dass die Sunna hinsichthch der Etymologie dieses Wortes 
und dem Wesen der Sache ein Seitenstiick oder gar eme Nachahmung der 
jftdisehen Mischnah sei. 2 ^ 

Aus emer muhammedamschen Quelle 1st jene Fabel durchaus nieht 
geflossen, obwohl es bei muhammedanischen Schriffcstellern nieht ausgeschlos- 
sen ist, dass der nieht eben sunnaglaubige Begrunder der umejjadischen 
Dynastie oder seine gleiehgesinnten Naehfolger sich fur die Hadithe beson- 
ders interessiren. 3 Aber man findet mrgends eme Spur von jenem Condi 
m Damaskus, sowie von dem Autodaf§, dem der alte Plunder, der ja da- 
male noch nieht existiren konnte, zum Opfer gefallen sei 

1) Syrie modern© (im L’Univers), Pans 1848, p. 104 b . 

2) Em Curiosum ganz besonderer Art hat noch 1881 Carl Nathanael Pischon 
m seinem Buohe Der Einfluss des Islam auf das hausliche, sociale, poli- 
tische Leben seiner Bekenner p 2 zum Besten gegeben Ei ledet von dei 
„Sunnah, d. i. Tradition 4 u. s.w und von der „Haggudah, d i. die Auslegung dqr- 
selben duich ausgezeichnete muhammodamsche Gelehrte 4 Soil da vielleicht eme Yc$- 
wechslung mit dei judisohen Haggadu zu Giunde liegen 9 

3) Wie z B in den Anekdoteu, welehe bei Sprenger, Mohammad p LXXXTTT 
Anm beruhit smd 

Croldziher, Mohammedan Stodien II 


14 
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Das frfiheste Datt^a, welches uns muha^«aedamsche Autoren bezfig- 
lieh der Sammlung des Hadith bieten, ist von i^ghairi|Led b. aI-!Hasan al- 
’8hejb§.nl (st. 189), der von Malik b. Anls erfahren haben soli, class c OmarIL 
dem Abd Bekr b. c Omar b. Hazm den Anftrag gegeben habe: r Siehe naeh, 
was sicli vom Hadith des Propheten oder semer Sunna, oder vom Hadith 
des c Omar und von dergleichen vorfindet und schreibe es nieder; denn ich 
befiirchte den Untergang der Wissenschaft nnd das Schwmden der “Olamft* 
(dnrds al-ilm wadahab al-ulani! 3 )*. 1 Dieser Bericht ist vielfach nachge- 
schrieben worden 2 nnd er dient der muhammedamschen Literatnrgeschichte 
nber das Hadith vielfach als Ausgangspnnkt; 3 auch die moderne Literatnr- 
geschichte hat ihnTzuweilen historischen Charakter beigemessen 4 Wohl 
huren wir ja genng vom Sunna -eifer des c Omar IE., dureh welchen er gegen- 
dber der Beligionslosigkeit seiner Yorganger eine nene Epoche in der Regie- 
rung des Islam einzuleiten bestrebt war. Anch von seinem Eifer hmsicht- 
lieh des Niedersckreibens nnd Sammelns der Hadithe haben wir in anderer 
Riektung die Rachncht, dass c Omar IE. emzelne Gruppen von Traditionen, 
z B. die durch < Amra bint c Ubejdallali b. Ka c b b. Malik (st 106) aufbewahrten 
Hadithe mederschreiben liess. 5 Aneh dem Ibn Shihab al-Znhri soli der 
Chalife den Anftrag ertheilt haben, die Traditionen mederzusehreiben und 
nach Al-Snjdti (in seinem Kitab al-aw&’il von alteren Autontaten citirend) 
war diese Sammlung der erste Yersnch in dieser Riehtung (|wwal man 
dawwana-l-hadith Al-Zuhri). 6 Wir sehen hieraus, wie sich die verehrende 
Nachwelt bestrebt hat, den frommen Chalifen mit der Traditionsliteratur 
des Islam in enge Beziehungen zu setzen, so wie sie ihn anch hmsichtlich 
des Eifers, einzelne Ausspriiche des Propheten in authentiseher Eoi;m zn er- 
kalten, den frommen Theologen mcht nachstehen liess. 7 


1) Al-Shejb&ni’s Muwatta’ p 389 Bab lktitabal-ilm, vgl. Sprengei, Joiun 
of Asiat. Soc. of Bengal 1856, p 322, nr. 69. 

2) z B Al-DSumi p 68, doi*t findet sich noch erne andere Yeision, wonach 
‘Omar H. dies Yerlangen an die Ahl al- Madina genchtet habe. — Auoh ans Al- 
Buchari wird diese Xachnoht angefuhrt; ich kann die Stelle leider mcht angeben 

3) Al-Zurktni I, p 10, Al-Kastalluni' I, p 7 findet man die Stellen ans den 
histonschen Werken zusammengestellt. 

4) z.B. W Mmr, The life of Mahomet and history of Islam I, p XXXH. 

5) ZD MG. XH, p 245 

6) s. die Citate in ‘Abd al-Hajj’s Einleitung zn Muw. Shejb&ni p. 13. Ich 
giaube nicht, dass damit die kleine Sammlung von 2— 300 Hadithen, welche dem 
Al-Zuhri zngeschneben WLrd (Abu-l-Mah&sm I, p 309,2) in Beziehnng steht. 

7) Al-Tirmidi IE, p. 72 -wird erzahlt, dass der Chakfe den Abu Salim al- 
Habashi ans weiter Feme mittels des Band in die Residenz reisen hess, tun unmittel- 
bar ans seinem Mnnde (mushufahatan) em Hadith zu horen, dessen Tiagei jener war. 
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Nichts destowemger kSnnen wir in Anbetracht der Widerspruehe, velelie 
in den von verschieSenen Seiten in Yerkehr gesetzten Angaben auffcauchen, 
die Nachncht des ShejMnt beziiglieh der Yeranlassung systematisehen. Sam- 
meins dnrch c Omar II melit als Ansgangspunkt der Literate nehmen. Die 
dureh Abtl Bekr al-Hazml veranstaltete Arbeit wird m der Literate mrgends 
erwahnt, und man hatte ja der Benutzung derselben nieht ans dem "Wege 
geben kbnnen, wenn eine solcbe Arbeit wirkhck zu Stande gekommen ware. 
Muhammedanische Theologen helfen sick dieser Erschemnng gegenbber mit 
der willkurlieken Annahme, dass c Omar II. gestorben sei, ehe ibm die zu 
Ende gefulirte Arbeit des Abtl Bekr ibn Hazm zugegangen ware; 1 das Sam- 
melwerk sei demnach mcht promulgirt worden und ist daber auch niebt in 
den rebgiosen Verkebr gedrangen. Wohl war Malik, beziebungsweise sein 
Oewabrsmann Jahj& b. Sa c ld (st. 143) in der Lage, autbentiscbe Nachnchten 
Tiber die Thatigkeit des c Omar II., der ein balbes Jabrbundert vor ibnen 
lebte, zu liefern. Aber gerade diese Mittbeilung des Malik macbt sicb da- 
durcb verd&chtig, dass sie in keiner andern Muwatta 5 - version als eben nur 
in der des Shejbani aufgefiihrt wird, aus weleber sie dann als vereinzelte 
Nackricht von den Gelebrten spaterer Zeiten, welche einen siebem Aus- 
gangspunkt der Hadith- literate gierig aufgriffen, propagirt wurde Sie ist 
niebts anderes als der Ausdruck der guten Memung, die man vom frommen 
Cbalifen ujd seiner Liebe fur die Sunna begte 

Yiel positiver treten andere Daten der mubammedanischen Literato- 
gesclucbte beziiglieh der Anfange der Traditionsliterato auf Diese Daten 
antimpiren sogar, wie wir 'sehen werden, einen Scbritt, weleber m dieser 
Literate erst spater vollzogen wurde, fur die Cbarakteristik ihrer Entwicke- 
lungsstufe m diesem II. Jabrbundert. Es wird namlich erzablt, dass Ahmed 
ibn Hanbal den c Abd al-Mabk b. Crurejg (st. 150) lm Higaz und den Sa'id 
b. Abi c Arftba (st, 156) im c Mk als die ersten bezeiebnet babe, welcbe das 
vorkandene Material naeb Eapiteln anordneten. 2 * * Daraus baben nun die 
Literarbistoriker gefolgert — diese Angabe tntt uns fast in jedern spatem 
Bucbe dieser Art entgegen — dass die genannten mubammedamseben Theo- 
logen den Anfang der Hadlthsarbmlungen bezeiehnen. Nun berubt aber diese 
Deutung der Nacbricbt des Ahmed ibn Hanbal auf Missverstanclniss. Die 
Werke der beiden Theologen sind uns mcht erhalten geblieben und man 
kann im Urtbeile liber die Ricktung und Tendenz derselben sicb niebt auf 

1) Al-Zurkani I, p 10 unten von Ibn ‘Abd al-Bazzdk ‘an Ibn 'Wahb im 
Namen des Malik 

2) Al-Nawawi, Tahdib p. 787 (awwal man sannafa al-kutub), Tab Huff. 

Y, m 9, vgl. Kremei , Sudaiab Sage p 15, Fiejtag, Einleitung m das Sta- 

dium dei arab Sprache p 397. 
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Texte benifen. Doch besitzen wir Andeutungen, aus welehen gefolgert wer- 
den kann, dass es sicli bei den Arbeiten der beiden Gelelirten des ILJahr- 
hunderts mcht um Haditksaminlungen bandeln konne. Yorerst erwahnen 
wir mit Bezug auf Ibn Abi c ArCiba 1 die Xachricbt, dass derselbe r keine Auf- 
zeiclmimg (kitab) niachte, sondern alle Traditionen, die er hurte, im Ge- 
dachtniss bewakrte^. 2 Dieser Bericlit flusst 11 ns begnindeten Yerdacht gegen 
die Correetheit der ans deni Berichte des Ibn Hanbal abgeleiteten literar- 
historirelien Tbatsaebe ein. Insofem in jener Zeit von systematised ange- 
legten Werken die Rede sem kann, so sind es meht Traditionssammlungen, 
sondern im Geiste jener Zeit Fikhbficher, erste Yersuclie naeh den Ge- 
setzkapiteln angeordneter Codices, nicht obne Yerwendtmg des dahingehorigen 
■uberbeferten Sunnamatenals. 3 Solche gesetz wissenschaftliche Y ersuclie , welche 
tun jene Zeit meht vereinzelt waren, nannte man Sunan; es wird in der 
Determination derselben ausdrucklich angegeben, dass sie nach Fikhmatenen 
angeordnet waren 4 von einigen heisst es ansdriicklich: kitab al-sunan ft- 
1-fikli. 5 6 Dass die “Werke des Ibn dhirejg nnd Ibn Ab! ‘Arfiba dieser KLasse 
angehdren, folgt aus der genauen Angabe lhres Inhaltes bei Dm Abt-1- 
Fadim. c Diese Bucher werden also jene sein, nnt Bezug auf welche Alimed 
ibn Hanbal den genannten Gelehrten bahnbrechende Tkatigkeit zuschreibt. 
Bei Ibn Abi-l-Nadim finden wir allerdmgs aueh noeh altere Sunanwerke 
dieser Art verzeichnet, z. B. — um nur ems zu nennen — ein Kitab al- 
sunan fi-l-fikh von Kaklifil (st 116). 7 


1) Dieser Sa‘!d wurde ubngens yon den Frommen mcht als yollgultige Auto- 
ntat aneikannt, er soil sick zum Kadai bekannt haben , eme diesbezuglicbe Bemer- 
kung des Suflan b 'Ujejna findet man bei Cbatib Bagdad! fol 35 b Dass Sa e !d 
lationalistisebc Neigungen batte, erbellt aueb daraus, dass er sick zum Tragei des 
tolgenden, yolhg muigftiscb gedaebten Haditk beigab „Wenn jemandes Seele den 
Korpor yerlasst, mdem er frei yon drei Dmgen ist, so findet ei Emlass ms Paradies, 
diese diei Dmge smd: der Hoebmuth (al-bbai, dabei eme smnlose Yanante al-kanz), 
Tieulosigkeit an dem offentheben Scbatz (al-gulul) und Scbulden (dejn), A 1 -Tumid! 
I, p.298 

2) Tab Huff Y, m. 19 

3) Dem ‘lralasehen Richter Al-Hasan b. Zijad al-Lu’lu’i (st 204), welcher 
Schuler dei beryorragendesten Genossen des Abu Hanifa war, wnd mit emiger Ueber- 
treibung das Bekenntmss m den Hund gelegt, dass er von Ibn Gurejg (so muss ge- 
lescn werden) 12,000 Hadithe gehort babe, deien die Gesetzgelebrten beduifen, kulluha 
jahtSjsu llejha al-fukaM\ Ibn Eutlubug^ ed Flugel p 16, nr. 55 

4) Fihnst p.225, 21 kitSb al-sunan wa-jahtawi ‘ala kutub al-fikb; 226, 16. 
20. 25 ult. 227, 21 

5) Fihrist p. 227 ult (Al-Auza!) 228, 3. 5. 9, und aus spaterer Zeit (IH Jbd) 
p. 228, 17. 20. 229, 14. 17. 230, 5 20 (AL-BuchSri) 231, 15. 19 23 u. a m 

6) ibid p 226,6. 227,9 7) ibid p.227,23 
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Soleke Werke entspraelien dem Bedurfnisse jener Zeit, in welcher man 
im ofFenthehen Staatgleben und m der Regierung begarni, auf die der 
Sunna entspreehenden Reehtspflege und Yerwaltung Gewiclit zu legen und 
in welcher das Chalifat den Theologen Gutachten abforderte uber das offent- 
lidie Reelit im Sinne der Religion. Da Avaren nicht refenrende Haclithwerke, 
sondern Compendien, welche dem praktiscben Bedurfmsse dienen sollten, ein 
Erfordermss der Zeit 

Aber es ware nichts anderes als miissige Speculation, uber Form, In- 
halt und Geist von Werken weiter zu griibeln, von denen uns keine Zeile, 
aus denen uns kein Citat erhalten ist. Wohl ist uns aber ein grundlegen- 
des Werk erhalten gebheben, welches ungefahr die Stufe darstellt, zu welcher 
die Entwickelung der gesetzwissenschaftlichen Literatur m jener Zeit ange- 
langt war, w meinen das Muwatta* des Malik b. Anas. 

m. 

Das Muwatta 5 kann nicht als das erste grosse traditionssammelnde 
Werk des Islam betrachtet werden Als solches schemt es auch in der mu- 
kammedanisehen Literatur nicht angesehen worden zu sem. Trotz des gros- 
sen unbestrittenen Ansehens, dessen es von semern Erscheinen an bis zum 
heutigen Tage im Osten und Weston der muhammedanischen Welt geniesst 
— hat man j'a urn die Entstehungsgesclnchte desselben emen ganzen Eranz 
froinmer Wunderlegenden geflochten — , trotz der grossen Pietat, mit wel- 
cher der Name des Verfassers, des grossen Imam dar al-higra, umgeben 
wird, kam es ursprunglich mcht als kanonisches Traditionswerk zur Gel- 
tung. Wir werden sehen, dass es — mit Ausnahme der magnbimschen 
Schulen — unter den spSter zu charaktensirenden „ seeks Buchern w keme 
Stelle hat. Nur durch die Pietat der Spateren, die den Ursprungen mcht 
mehr nahe standen und den Drang fulilten, den Ereis der kanomschen Lite- 
ratur auszudehnen, ist es Inn und wieder m chese einbezogen worden 

In der That ist das Werk des Malik im eigenthchen Sinne keine 
Traditionssammlung, welche den Sahtliien des nachsten Jahrhunderts an die 
Seite gestellt oder — vom hterarhistorischen Gesichtspunkt aus — mit lhnen 
als Glied derselben Literaturgruppe erwahnt Averden konnte Es ist ein 
Corpus juris, kein Corpus traditionum Wn* haben hierbei mcht das 
quantitative Moment im Auge, dass sieh das Muwatta 3 noch nicht auf alle 
jene Kapitel erstreckt, Avelche das inhalthche Schema der Traditionssamm- 
lungen bilden, sondern nur den ZAveek und die Anlage des Werkes. Es 
hat mcht den Zweck und ist mcht darauf angelegt, die gesunden Be- 
standtheile der in der muhammedanischen Welt im Umlauf befindlichen 
Traditionen zu sichten und m emer Sammlung zu veremigen ; sondern es 



214 


verfolgfc die Absieht, das Gesetz und Keclit, den Ritus uud die Praxis der 
Rebgionsilbmig nach der un medinensischen Islam anerkaunten Igma, naeli 
der in Medina gangbam Sunna zu veransehauhchen nnd fur die in Sehwan- 
kung befmcllichen Dinge vom Standpunkte des Igma und der Sunna ern 
theoretisehes Correctivum zu schaffen Soweit es etwas mit den Traditions- 
werken gemein hat, ist es rnehr auf die Sunna als auf Hadith gerichtet. 
Zuweilen fuhrt Malik in ernem Paragraphen meht eine emzige Tradition an, 
sondern Fetwl’s anerkannter Autontaten in gegebenen oder casuistisch auf- 
geworfenen Fallen, urn dann mit der Abgabe seiner eigenen ilbereinstimmen- 
den Meinung und mit der Constatmmg des medinensischen Usus und Con- 
sensus zu schliessen. 1 Bin Ueberlieferer aus der Hadithsckule hatte nicht 
Fetwa’s, sondern auf den Propheten zurftekgefuhrte Hadithe mitgetheilt. 

Wir haben in einem friihem Abschmtt gesehen, welche Memungs- 
untersehiede in den verschiedenen Provinzen des muhammedamschen Reiches 
mit Bezug auf die elementarsten Fragen der gesetzlichen und religiosen 
Praxis Platz greifen konnten Zu einer Zeit, in weleher das Leben nach 
der Sunna, die sunnagemasse Yerwaltung 1 m offentliehen Leben zur Aner- 
kennung und Wurdigung kam, war es ein praktisches Interesse, inmitten 
der Ertimmen widerstrebender Richtungen einen ,,geebneten Weg“ herzu- 
stellen, die Norm des Gesetzes authentisch festzusetzen Der Medinenser 
Malik wollte diesem Interesse mit Bezug auf die Praxis seiner higazemschen 
Heimath dienen. Und diese Absieht erreichte er nach zwei Richtungen. 
Ersthch sammelte er hmsichthch der einzelnen Kapitel des gesetzlichen 
und ntuellen Lebens die Documente der medinensischen Sunna, zweitens 
codificirte er auf Grand dieser Sunnadocumente oder m Ermanglung der- 
selben auf Grand des Consensus (igma), der sich bis auf seme Zeit in 
semer Heimath zur Geltung erhoben hatte, also auf Grand des jus consue- 
tudims, des Gewohnheitsgesetzes von Medina, das was m den einzelnen 
Fragen Rechtens ist Dies Igma von Medina ist eme der Hauptsaulen 
seiner Festsetzungen und immerfort beruft er sich bei Feststellung von gesetz- 
hchen Gepfiogenheiten darauf, dass dieselben diejemge Gewohnheit oder Mei- 
nung darstellen, welche von den Gelehrten unserer Stadt allgemem 
anerkannt ist, oder woruber bei uns ( c indan&) allgemeine Uebereinstim- 
mung herrscht (al-mugtama c c alejhi). 2 Freilich kann es vorkommen, dass 
dies medinensisehe Igma im Widerspruche zu der in anderen Landern verbrei- 
teten Lehre und Praxis steht. 3 Aber es ist ganz ausserhalb des Planes des 
Muwatta 3 , die Traditionen zu erwahnen oder zu pnifen, auf welche dieselbe 

1) z. B. Al-Muwatta’ HI, p. 15. 26 unten und sehr oft 

2) z. B. II, p 76, S65, 378 HE, p 16 IY, p 53 u a m 

3) Al-Nawawi IY, p. 119. 
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sick beruft Das traditionelle Material ist ihm niclit Zweek, soxidem Mittel, 
und kommt nur insofem in Betracht, als es semen praktisehen Zwecken 
dienlich ist Die Berucksiehtigung des medinensiscken Igma war in so 
vorwiegendem Maasse kerrschender Gesicktspunkt des Malik, dass er sick 
mcht bedenkt, m Fallen, wo dasselbe im Widerstreit mit Traditionen stekt, 
die er seinem Corpus als echt einverleibt, jenem den Yorzug zu geben. 1 

Malik b. Anas ist also melit blosser Sammler der Traditionen, sondern 
nelmeln* und in erster Reike Interpret derselben vom Gesicktspunkte der 
Praxis. Dies konnte an emer betracktliehen Anzabl von Beispielen aus sei- 
nem Werke dargetkan werden. Wir begmigen uns mit einem, das uns be- 
sonders charaktenstisck sebemt und dem Leser in das "Wesen des Muwatta 3 
emeu klaren Emblick bietet Im II. Jakrhundert liatte sick im Islam nock 
keme bestimmte gesetzlicke Praxis kerausgebildet beziiglick der Frage, was 
mit einem Muhammedaner zu gesekeken kabe, der dem Islam untreu wird 
Dies sekemt klar gewesen zu sem, dass der Murtadd (Apostat) mit dem 
Tode bestraft werden musse, aber keine Emkelligkeit kerrsckt daruber, ob 
man vorker Ruckbekekrungsversucke (istitaba) vorzunekmen kabe, bei deren 
Erfolg die Todesstrafe erlassen wird, oder aber ob die Todesstrafe okne 
vorangegangene Istitaba zu verkangen sei. In der Praxis sekeint bei der 
Bekandlung solcker Apostaten das Meiste von der Willkur der Obngkeit ab- 
hangig gewesen zu sein; und auck die Theorie sdiwankte vielfack in dieser 
Frage. 2 Diese Meinungsversckiedenkeit driickt sick einigermaassen nock in 
den auseinandergekenden Lekren der Madakib al-fikh aus, die man m den 
Icktilaf-werken zusammengestellt findet. Die Theoretiker kaben auck in 
dieser Frage lkre Spitzfindigkeit durck Eerausfindung der versckiedenartigsten 
Distmctionen zur Geltung gebracht. c Ata 5 , ein mekkaniscker Tkeologe (sti 115), 
mackt emen Untersclned zwischen einem als Mukammedaner geborenen Apo- 
staten (der wird okne vorangegangenen Bekekrungsversuck getSdtet) und zwi- 
scken einem Convertiten, der wieder abfaJlt (den muss man vorker zuruck- 
zubekekren versucken). 3 Die spateren Reehtslekrer kaben in lkren Codices 
fast ausnakmslos die Istitaba als obligate Pflickt dei Bekorde den Apostaten 
gegemiber aufgestellt 

Aber es dauerte lange, bis es zu dieser Emkelligkeit kam. 4 Im II Jahr- 
kundert war man weit entfemt von derselben. Abd Jdsuf sekreibt in seinem 


1) Al-Muwatta’ m, p 95 — 96, vgl oben p 86 Amn 2 

2) Die aitesten Meinungsverschiedenkeiten smd m einem besondem Kapitel des 
Kitab al-sijar al-kabir von Al-Shejb&ii bekandelt, fol.374ff. 

3) Al-Ska c rani, Mizan n, p. 172. Rahmat al-umma p 138. 

4) Das Yerfahien m neueiei Zeit kann man aus Isabel Burton, The innei 

life of Syna etc (London 1875; I, p.180 — 203 eiseben 
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juridisch - politischen Memorandum (s. obeii p. 67) an Hanm al- Rashid, m- 
dem er die Memnngsverschiedeniieit hmsichtlich cles der Todesstrafe voran- 
gelienden Bekehrungsversuches kennzeichnet: „Jeder fhhrt fur seme Memung 
Traditionen an und schupft Beweise aus denselben Die Yertbeidiger der 
bedmgungslosen Todesstrafe fuhren den Anssprueb des Propheten an: man 
baddala dinakft fa-ttulftbu, d. h. £ wer seme Religion wechselt, den 
miisst lhr todten 5 ; die Yertheidiger der liberalem Ansieht fubren den Aus- 
sprucli an: Es ist mir befohlen warden, die Leute zu bekampfen, bis dass 
sie bekennen, dass es keinen Gott ansser Allah giebt; tbun sie dies, so ist 
lhr Gut und Blut in Sicherkeit bei mir, Rechensckaft aber haben sie Allah 
zu geben^. 1 2 Was gegen diese liberalere Auffassung zeugt, wird durch 
Interpretation zureehtgelegt. Aueh die aus der SLtern ChaWengesehichte 
pro und contra angefiibrten Daten beweisen die vollige Unentsehiedenheit 
der Frage in der Lehre und Ausubung. Wen die Gescbicbte der Frage inter- 
essirt, kann das Matenal m dem betreffenden Eapitel des Abu Jtisuf geordnet 
finden. Uns kummert bier nur der bierauf bezligliclie Paragraph des Malik 
b. Anas, dessen Fassung die ganze Metbode dieses Theologen zeigen kann: 

„Mabk tou Zejd b. Aslam Der Prophet bat gesagt* w Wei seme Rehgion 
wechselt, dessen Nacken musst ihr sehlagen’. Die Bedeutong der Worte des Pio- 
pheten ist, wie uns scbemt und Gott weiss es am besten Wer den Islam vei- 
lasst und zu cinei andem Rebgion — z B. zu der dei Zendike oder zu einei andora 
ahnbcben — ubergebt, solclie Leute weiden, wenn diese Aposta&ie von ibnen offenbar 
mid, getodtet [Das Zendiktbum besteht namlich mcbt in einem offenen Bekenntmss, 
sondem nur m gebenner Abtrunmgkeit vom wakren Glauben, bei au&seilichei Zu- 
gebougkeit zu demselben] Solcben Leuten gegenubei werden Bekebrungsveisucbe 
nlcht angewendet, denn (die Aufnchtigkeit ibrer) Bekebmng kann mcbt erkannt wei- 
den, da sie docb aucb vorbei un Geheimen TJngLmbige waren, wahiend sie offentkch 
den Isla m bekannten, mb denko mcbt, dass man an solcben Bekebrungsveisucbe zu 
macben habe; ihr (bekennendes) Wort kann mcht angenommen weiden Jenei aber, 
der ganz offen vom Islam zu einer andem Rebgion abfallt, den muss man erst zu 
bekehren versucben, bekebrt er sicb (so ist gut), wenn abei mcbt, so wild er ge- 
todtet Tnfft es sich nun, dass Leute dies tbun, so ist meine Memung, dass sie zum 
Islam zuruckgerufen weiden sollen und dass man sie zu bekehien veisucbe, bekebien 
sie sich, so wil’d dies angenommen, bekebren sie sicb mcht, so weiden sie getodtet 
Aucb jene sind (un obigen Ausspruch des Piopheten) mcbt gememt, die vom Juden- 
thum zum Ghustenthum uberti*eten odei umgekehrt,-* oder Bekonner andeiei Rebgionen, 
welcbe die Religion, zu welcbei sie gehoren, mit emei andem vortauschen, es sei 
denn (dass sie) den Islam (veilassen). Wei aus dem Islam in erne andeie Rebgion 
ubertntt, und dies offen bekennt, der ist gememt Und Gott ist dei Wissende tt . 3 

1) Eit«1b al-cbar^g p 109 ff. 

2) Denn aucb die Ansicbt bat sicb ausgebildet, dass auch solcbe zu todten 
seien nach dem Wortlaut. Wer seine Religion wechselt. vgl Al-Nawawi* 
Arba‘5 n (Eairo 1277, ShShm) p 30 zu Nr 14. 

3) Al-Muwatta’ HE, p. 197. Im Sbe,]b p 368, wo der Apostatenparagraph 
vorkommt, fehlt dieses Stuck und nui die bierauf folgende Tradition wird mit Muwatta* 
gleicblautend mitgetheilt 
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Die Worte „ wie uns schemt* in dem soeben vorgelegten Para- 
graphen des Muwatta’ fubren uns aueh auf ein anderes Moment der Cba- 
raktenstik des Malik und seines Werkes. Allgemem herrscbt die Ansicht, 
dass eben Malik der Gegner der im c Irak entwickelten sogen. speculativen 
Scliule gewesen sei, in welcber die Berecbtigung der opinio, oder wie sie 
selbst es nannten, des Raj vorberrscbte; die Berecbtigung des letztern soli 
eben Malik verpdnt haben, und dies sei das Charakfcerzeicben seiner hig&ze- 
niseben Schule im UnterscMede von der C irakischen Ricbtung. Die Betraek- 
tung des Malik’scben Grundwerkes muss uns eines andern belebren . 1 M. 
batte genug Ra 5 j-scbule genossen , 2 um von der Unzulanglicbkeit der bisto- 
risob gegebenen Quellen fur alle Erfordemisse des praktiscben Lebens — und 
auf dieses batte er es ja abgeseben — iiberzeugt werden zu konnen. Und 
darum fiiblt er sicb Autontat genug, in Fallen, wo er weder medinensiscbe 
Tradition, nocb medinensiscbes Igma c vorfindet, selbsUndig gesetzgebenscb 
einzugreifen. Er ubt, nut einem 'Worte, Raj, und zwar so sekr, dass lbm 
bin und wieder Ta c arruk = Irakiziren zum Yorwurf gemacbt wird. a Dies 
stand den mubammedaniscben Tbeologen fest, sie sprecben fortwabrend von 
dem Ra 3 j Malik, ebenso wie sie vom Ra’j der 'Irakier reden . 4 Und in der 
That sind im Muwatta* nicht selten Stellen zu finden, in weleben der den 
Ra 5 j -lenten zum Yorwurf gemacbte Terminus ra’ejtu: „mein Ra^, meme 
selbstandige Ansicbt ist die und die u , angewendet wird, ebenso wie Malik 
von semen Sebulern mit dem von den Traditionisten arg verponten und m 
den Ra 5 j-scbulen gelaufigen 5 ara 5 ejta um sem eigenes Ra 5 j befragt wird . 6 

Aus alien diesen Momenten wird gemigend ersicbtlieb, dass Malik 
b. Anas mit seinem Muwatta* kem eigentbeber Tiaditionssammler ist, ob- 
wobl sem Werk aucb bezuglieb der Haditb-wissenscbaft fur den Specia- 


1) vgl. Snonck Hurgronje m Lbl fur orient Pbil 1884, p 425 

2) vgl oben p 80. 

3) Snouck Huigionje a a. 0 Man vgl. fui ta e arruk nocb Al-Muwatta IY, 
p 38, 2, Zurk HI, p 9 

4) z B Zabmten p.20 Anm 1. Ahmed b. Hanbal wuide gefragt: „Wessen Tia- 
ditionen mogen naohgoscluieben und wessen Ra’j kann als Muster betraehtet weiden 4 ^. 
Daiauf antwortete ei „Das Hadith des M<ibk und das Ka’j des Mabk tt , Tabdib 
p. 534, 3, Zurk. I, p 4. Bei lbn Bashkuwal — wo ubugens gelegentkch dei Cha- 
raktenstik dei theologi&chen Ricbtung Ra’j und Hadith emandei stienge entgegenge- 
setzt weiden, z B. ed. Codeia p. 25, 4 — findet man auf Schntt und Tntt Ra’j 
Malik, vgl auoh lbn Mu e in m Tab Huff. ni. 47, Tabdib p.374, 12 lam jakun sahib 
hadith wakana sahib la’j Malik. 

5) Sehi bemerkenswerthe Stellen fur die casuistische Natui dieser Frageformel: 
Abu Jusuf, Eitab al-chaiag p 36, Al-Muwatta’ HI, p 199 

6) Al-Muwatta’ H, p. 330 
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listen hervorragendes Interest© bietet und erne nicht genugend zu schatzende 
Handhabe fur histonsch - kntiscke Forsehungen liefert 1 Aber diese zu bieten, 
ist nicht der Zweck des Yeifassers. Er selbst veivmschauliclit fur seme 
praktischen Ziele die un Dienste derselben verwendeten Matenalien, nach 
den zu seiner Zeit m Medina gangbaren und anerkannten Yersionen. Die 
Scrupel der Traditionsforseher der spatem strengern Schule beunruhigen lhn 
daher noeh niclit. Erne regelrechte Isnad-kette wil'd nocli niclit als uner- 
lassliches Erfordermss aufgestellt; fast em Dnttel der von Malik verarbei- 
teten Ausspniehe ist mursal oder gar makttf , d. li. sie reichen niclit bis 
auf den Propheten zuriick, sondern die Reihe endet bei dem Namen ernes 
Genossen, oder die Glieder der bis zum Propheten reichenden Kette smd 
nicht genug fest und mcht m fortlaufender Dnmittelbarkat an emanda* ge- 
schlossen: 2 „Hadithe ohne Zaum und Ziigel u (bill chitam waazimma), 
wie die Kritiker solche nennen. 3 

Ganz unbedenklich wendet Malik die Marasil als Quellen des Ge- 
setzes an 4 Es war lhm nur um Documentirimg der Sunna, noch nicht urn 
die Kntak der Form zu thun. 5 Er sucht demnach auch nicht sehr nach der 
Beglaubigung derselben durch Parallelversionen. Dem Traditionssammler der 
Schule war es darum zu thun, dieselbe Tradition nach versclnedenen Wegen 
(turuk) zu ubermitteln; sie erschien ihin erst dann von Werth, wenn er sie 
nach vielen Tnruk zu veranschaulichen im Stande war. Jalija b. Mu in (st. 233) 
liess jedes Hadith abseits liegen, das lhm nicht wemgstens nach dreissig 
Isnad-versionen voilag, 6 Malik begnugte sieh fuglich mit emer einzigen 
Daher begegnen wir bei ihm auch Ausspruchen, die m kemer der spateren 


1) Fui these Forsehungen musste neben dem Muwatta* auf die bei Abu Jusuf 
(futab al-cliarag), Al-Shejbani (Kitab al-sijai) und andeien Schnftstellein des II Jahi- 
Iiunderts voikommenden Traditionen zuruckgegangen weiden, eme kiitische Yerglei- 
chung derselben nut dem Bestande m den Sammelweiken del nachsten Periode waie 
fui die Entwickelungsgeschiehte des Islam sehi frachtbai 

2) Al-Muwatta’ II, p. 73 findet man em Beispiel. 

3) Al-Tirmidi n, p 338,21. 

4) Muslim, Imleitung p. 64 wal-mmsal fi asl kaulma wakaul ahl al-ilm 
bil-aehbai lejsa bihuggatm (dazu vgl. den Commentar von Al-Nawawi und Tahdib 
p 285) Diese Streitfrage ist behandelt bei Chatib Bagdadi fol. 105 b 

5) Die Gesammtzahl dei Tiaditionen des Muwatta 9 ist nach den verschiedenen 
Kecensionen schwankend, sie betragt +1720; davon smd nur 600 mit Isnaden ver- 
sehen , die bis zum Propheten hmauheiohen, 222 smd mursal, 613 smd maabuf und 
285 reichen mcht bis zum Propheten, sondern nui bis zu „ Genossen u oder „Nach- 
folgem 11 . Wti schopfen diese Zahlung aus muhammedamschen Quellen (Al-Zurkani 
I, p 8) und ubemehmen sie auf Treu und Glauben, es lohnte sich nicht, der Funkfc- 
lichkeit dieser Angaben zablend nachzugehen. 

6) Tahdib p 629,13. Tab. Huff Vm, m 17 
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kanomschen Sammlungen Aufnahme fanden. 1 2 Da er ausschliesslich die Er- 
fordermsse des gesetzlzelien Lebens im Auge hatte, so hat er femer auf 
Traditionen, die nur histonsche Belehrung enthalten, und bezogen sie sich 
aueh auf die Biographie des Propheten, gar hem Gewieht gelegt, es sei 
denn, dass aus solehen Nachnchten gesetzliehe Folgerungen abzuleiten 
shut Dies ist spater als grosses Yerdienst seiner Bichtung hervorgehoben 
worden, im Yerhaltniss zu jenen emsigen Forschern, die sehon in der alten 
Epoehe der Traditionswissenschaft allerlei kleinliches Zeug nut Bezug auf 
die Piophetenbiographie sammelten, aus dessen Inhalt den dogmatisehen 
Gelehrten zuweilen grosse Yerlegenheit erfolgte 3 

Es ist also m erster Beihe die Yerwendung der Traditionen, welche 
dem Werke des Malik seinen Charakter giebt. Und danut bezeichnet er einen 
Uebergang zwischen den zwei Endpunkten, welche die Entwiekelung der ge- 
setzlichen Literatur vom IL und HI. Jahrhundert begrenzen. Der Ausgangs- 
punkt der Literatur ist das blosse Fikh. Malik bahnte mit dem grossen 
Emfluss, den er der Beachtung des traditionellen Materials zuwendet, die 
folgende Periode an. Und dass er diesen Uebergang mcht ohne bewusste 
Absicht anbahnte, dass er das blosse positive Becht dureh historische und 
documentarische Begrimdung zu erganzen bestrebt war, dies zeigt uns sein 
Yerhaltniss zu einem gleichzeitigen literanschen Untemehmen, zu welchem 
das seimge m ConcuiTenz treten sollte. Nach Ibn c Abd al-barr ware c Abd 
al-Aziz b c AbdallAh b. Abi Salma al-Magashdn (st m BagdM 164) 
der erste gewesen, welcher die Lehre der muhammedanischen Theologen .in 
Medina m einem Codex zusammenfasste; es wurde in demselben nur die 
Lehre, das Gesetz nach dem medinensischen Consensus vorgetragen, ohne 
die Traditionen anzufuhren, welche als Stutze der Lehre dienen konnen. 
Diese Methods gefiel dem Zeitgenossen Malik nicht, und der Gedanke, das 
Werk des Magashtln durch einen Codex zu ersetzen, der auch die trachto- 
nellen Quellen der medinensischen Lehren enthalte, war ihm eine Anregung 
mehr, die ihn zur Abfassung des Muwatta 3 nothigte. 

Er war aber unter seinen Zeitgenossen mit dieser Bestrebung mcht 
vereinzelt. Wie sehr die Abfassung ernes solehen Codex ein tiefgefuhltes 
Bedurfniss der Zeit war, zeigt der Umstand, dass, als sich Malik ansehickte, 
sem Muwatta 5 zu rediguen, noch viele andere seiner medinensischen Col- 
legen an die Abfassung ahnlicher Werke gmgen. Yoll Yertrauen zum Erfolg 
seiner Arbeit und voll Selbstbewusstsem hmsichthch der Berechtigung der- 
selben soli Malik angesichts seiner Bivalen die dauemde Anerkennung seiner 


1) vgL Ibn e Abd al-Barr bei Al-Zuikani n, p 189. 

2) Kadi *IjM, Al-Shif& II, p. 240. 
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eigenen Leistung bei tier Nadiwelt vorausgeseben baben. Und in der Tiiat 
reehtferfcigte der Erfolg das Selbstvertrauen Malik’s Denn die Concurrenz- 
Muwatta’s verschwanden aus dem Yerkehr ,,als ob sie in Brunnen hinein- 
gefallen waren u 1 Unseres "Wissens warden in den Quellen dieses Zweiges 
der arabisehen Literaturgeschicbte drei Werke erwabnt, die m die Reike 
jener gleichzeitigen Muwattas zu gehoren scheinen Ernes ist vom medi- 
nensischen Gelehrten Ibrahim b. Muliammed al-Aslami (st 184) verfasst und 
soli an Umfang das Werk des Malik bedeutend uberragt baben. 2 Ein anderes 
ist von ‘Abd allah b Wahb al-Fihri (st 197); das Muwatta’-werk dieses Ge- 
lehrten 3 erscbien naeh der Yeroffentlichung des Bucbes von Malik, in dem- 
selben werden Belebrungen erwabnt, die der Yerfasser von Malik bolte 4 
Letzterer sagte mit Bezug auf die beiden Werke* Bleiben wd, was zur Ebre 
Gottes gearbeitet wurde. „In der That — so fugt Abd Mdsa Muliammed 
al-Isfabani (st. 581) hinzu — ist Maliks Buob wie die Sonne an Glanz 
und Yerbreitung, weriige aber kennen mebr Ibn Wabb’s Werk, das beute 
nur nocb sehr selten zu finden ist u . 5 Endlich fand icb em Muwatta 5 er- 
wahnt 6 vom uiedinensiscben Gelelirten Mubammed b. c Abd al- Rahman b. 
Abi Dib al-Amiri (st. 120 in Kufa); er geborte zuin Hdrerkreis des Zuhri. 
Man stellte ibn holier als Malik, nur mit dem Yorwurfe, dass er hinsieht- 
licb seiner Gewahrsmanner sebr leichtglaubig war. 7 

IY. 

Ausser den oben erwabnten Muwatta’-werken boren wir nocb von ver- 
scinedenen Bucheraufschriften, in denen der Name des Werkes von Malik b. 
Anas voikommt, z B Muwatta 5 Abi-l-iKasim, Muwafta Abi Musab u. s.w. 
Man muss sicb biiten, dieselben fur selbstandige Muwatta^-scbriften zu 
balten und etwa in dieselbe Reihe zu stellen, welcber die am Scblusse des 
vorigen Abscbmttes erwabnten Werke angeboren. 


1} Al-Zurkani, Einleitung p.S 

2) Tab Huff YI, nr 2 Dazu schneb nocli irn YI Jahrbundeit ernen Cont- 
inental Abu Bekr ibn al- c Aiabi (st 546), H Oh. YI, p 265 

3) Beispiele bei Al-Zurkani IY, p 61 119 

4) Bios Weik ist mcht zu verwechseln mit der Muwatta 5 - recension desselben Ibn 
Wahb, welclie m der Iiste des Mubammed ‘Abd al-Hajj (s nack&ten Abschmtt) 
unter m. 2 (p 19 oben) eiwaknt und boscbuebeu ist. Das irn Text eiwabnte "Werk 
ist vielleicbt identisch mit dem Kitab al-gami e des Ibn Wahb 

5) Pusey irn Oxfoxder Handscknftenkatalog p. 381 Das Buch des Ibn 
Wahb wurde vom Kadi ‘Ija/l benutzt, z B. bei Al-Kastallani IV, p 232. Tab. 
?uff VI, nr. 52 erwahnt dieses Muwatta 5 mcht unter den Werken des Ibn Wahb 

6) Al-Zurkani I, p.16.10 v u. 

7) ?ab. Huff. Y, nr. 27, ohne Eiwahnung ernes Muwatta 5 - werkes. 
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Man gewmnt eme reeht ungunstige Yorstellnng von der Zuverlassig- 
keit der muhammedaniselien Ueberliefemng xm 31 Jahrhundert, wenn man 
m Betraclit zielit, dass die Yersionen, in welchen verseinedene Gew&hrs- 
manner, alle direkt und unmittelbar im Namen des Malik, dies Muwatta 3 - 
werk iiberliefern, von einander sowohl in Hmsicht anf den Textbestand nnd 
Inlialt, als aneli kinsicktliek der aussem Anlage nnd Anordntmg so gmnd- 
versehieden sind, dass man der Yersuchung ansgesetzt ist, dieselben als von 
einander versebiedene, keineswegs identische Selxriften zu betrackten. Venn 
man die Beriolite in Betracht zieht, die nns tiber die versehiedenen Muwatta 3 - 
versionen znr Yerffigung stehen, andererseits die beiden noch heute mit vol- 
lem Text zuganglichen Yersionen mit einander vergleicht, wird man in dem 
Glauben daran stark erschtittert, dass Malik b. Anas in der Ueberliefemng 
des Muwatta 3 einen festgesetzten Text, ob nnn in miindlicher Weise oder 
dnreli Munawala (p. 180) zum Gegenstand der Yerbreitung gemacbt liabe In 
diesem Falle konnten ja zwei Yersionen desselben Buehes von einander mclit 
so gnindlich verscliieden sein. Man ist vielmehr geneigt, den Mittkeilimgen 
Glauben zu sehenken, aus welchen ersicbtlicli ist, dass Malik b. Anas die 
lhm vorgelegten Muwatta 3 - texte in der sorglosesten "Weise authenticirte. 
Daniber werden versehiedene Nachrickten verbreitet. Der Text des Buelies 
wird aus Exemplaren der Beflissenen dem Malik vorgelesen, der kdrt die 
vorgelesenen Texte an, macht hm und wieder eine verbessernde Bemerkung 
und giebt die Erlaubniss, den angebdrten Text als von lhm stammend wel- 
ter zu verbreiten. 1 2 Diese Art liesse noch einige Controle des Textes zu, 
Aber wir erfahren auch Folgendes. Es kommt jemand m Maliks Auditorium, 
zieht ein Manuscript aus den Falten seiner Kleider hervor. „Dies ist dein 
Muwatta 3 , o Abft c Abdallah, das icli abgeschrieben und collationirt habe; 
gieb nur die Erlaubniss (igaza), es welter fortzupflanzen^. „Du hast die- 
selbe und du darfst dich bei der Yerbreitung deines Textes der Formel be- 
dienen: Malik hat mir mitgetheilt, M hat mir berichtet tc 2 Wenn nun der 
Yerfasser die verschiedensten Exemplare seines Werkes unbesehen authen- 
ticirte, so ist es leicht begreiflich, dass mcht alles, was man als Muwatta 5 
verbreitete, emander vollends gleichlautend war. 

Die gangbare Yersion des Mu watta 3 - codex, welche wir die Yulgata 
desselben nennen konnen, ist jene, welche auf den andalusischen Theologen 
und Agitator Jahja b. Jahj^ al-Masmftdl 8 (si 234), den ScMiler des Malik, 

1) Chatib Bagdadi fol 84 b nnd noch sehr off; zum Beweise dessen, dass 
das sogen *ard oder c irad eine ebenso gultigo Art dei Mittheilung ist, wie del unmit- 
telbar mundbche Yortrag des Lekrers 

2) ibid fol. 91 a 

3) vgl Dozy, Geschichte der Mauren in Spanien I, p 282ft 



zuruekgeht; diese hat sieh im wissenschaftliehen Yerkelir zu erhalten ge- 
wusst, ist am haufigsten commentirt worden, mid diese ist es auch, welche 
orientalisehe and oecidentalisclie Gelelivte im Auge haben, wenn sie vom 
Muwatta 5 sprechen Man nonnt diese Version: Muw. Jalijl Aber ausser 
dieser Version des MMik'schen Corpus juris smd noch andere erhalten, 
welelie auf andere Autontaten zurUekgefiihrt smd, die das Muwatta* von 
Malik ubernahmen. Im Ganzen giebt es fiinfzehn solcher Versionen, welche in 
deni bald zu erwkhnenden Werke des c Abd al-Hajj aufgezahlt smd. 1 Wenn 
man sich einen Begriff von der Versehiedenheit derselben unteremander und 
von der Yulgata des Jalija b. Jahja bilden will, so mdge man z. B. beach- 
ten, dass m der auf Abil Mus'ab al-Zuhri (emen medinensischen Theologen, 
st. 242) zuruckgefdhrten Version (bei c Abd al-Hajj nr. 9) ungefahr hundert 
Traditionen erwahnt smd, die in kemer der anderen vorkommen, trotzdem 
jede einzelne der letzteren wieder im Yergleich mit den ubrigen Recensionen 
Ueberschusse und Mangel aufweist Fast keine einzige stnnmt mit einer 
andem bezuglich des Anfanges, und wenn wir — wie dies zuweilen vor- 
kornmt — Citaten aus dem Muwatta 3 begegnen, die wir ans der Yulgata 
mcht bestatigen konnen, so durfen wir voraussetzen, dass sie moglicher- 
weise einer der anderen Recensionen entnommen sind. 2 

So gab es denn 15 Arehetypen des Muwatta*, 3 von welchen es vor- 
nehmlich dem Muw Jahja gelimgen ist, im wissenschaftlichen Leben und 
im praktischen Gebrauch zur Geltung zu kommen 5 Yon den ubrigen Re- 
censionen, welche unter den gelelirten Muhammedanem neben der Jahja’- 
schen Version lange Zeit Gegenstand des Studiums bildeten, 4 ist nns erne 
zuganglich geworden. Dieselbe ist unter dem Namen Muw. Muhammed 

1) p. 18 — 21, da smd allerdmgs 16 aufgezahlt, aber die letzte Hummer ist 
keine eigenthche Muwatta’-iecension, sondern em Musnad aus demselben (vgl. unten 
p 228), vgl uber die verscluedenen Recensionen auch H. Ch YT, p 267 

2) Hicht alle Versionen fanden gleicbe Yerbreitung, es waren nur ungefahr 5, 
welche Gegenstand des Studiums in Spamen bildeten, wo man un HE. — IY Jahrhun- 
dert das Muwatta 5 als leligioses Grand weik studirfce Aus dem Index zum Ibn 
Bashkuwal ecL Codera kann man ersehen, welches diese Versionen waren. Statt 
Muw. Al-Ka e bi ist sowohl im Index, als auch im Text dieser mit seltenei Sorglosig- 
keit angefertigten Edition immer Al-Ka*nabi (st 221 in Mekka) zu lesen 

3) In das Reich der Fabel gehort wohl das alte Muwatta’ -exemplar der Schatz- 
kammer m Aegypten (chizanat al-Misrijjina), welches den Text enthielt, den der 
Chahfe HSrun mit semen beiden Frinzen bei Malik horte; bei Al-Sujuti, Ta’xich al- 
ohulafr p 115, 21. 

4) Eifrige Tradxtionsbefhssene studiren das Buch nach versohiedenen Versionen. 
Die biographischen "Werke bieten hierfor viele Beispiele; ich will nui eines als Speci- 
men erwahnen. Ibn al-Abbar ed. Oodera p 268 s v Abd al-Gani b Mekki (st 556) 
Muw. Jahja . . . wa Muw ibn Bukejr. 
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bekannt und ist jene Recension des Werkes, die der beriihmte Schiller des 
Abft Hanifa, Muhammed "b. al- Hasan al~Shejb3ni, welcher mehr als clrei 
Jalire hmdnrch in Medina lebte nnd die Vortrage des Malik hOrte, Yon dem 
Werke des letztem uberliefert hat Dieselbe deckt sich in Yielen Fallen 
meht mit der Jahja'schen Recensionen, von der sie auch hmsiehtlich der 
Kapiteleintheilung grundversehieden ist. Einige der Shejbanischen Kapitel 
finden siclx m der Yulgata gar nicht Tor nnd nmgekelirt. Wir haben be- 
reits an zwei Stellen dieser Abhandlnng Gelegenheit gehabt, anf Mivwatta 1 2 3 4 5 - 
mittheilungen hmzuyreisen, die sich nnr in der Sliejbanischen Recension 
finden, in der Yulgata des Jahja aber nicht vorkommen (p. 179 Anm 5; 
p. 211). Die Shejb&ni - Recension ist im Ganzen wemger umfangreich 1 als 
die des Jahja; das bearbeitete Traditionsmateriel ist geringer. Dabei hat 
Al-Shejbanl fast jedem Kapitel eme Epikrisis hinzugefugt, in welcher er 
unter den Worten: kala Muhammed mittheilt, ob die Lehre, die im voran- 
gehenden Kapitel gegeben yrird, nach semem eigenen gesetzmssenschaftiichen 
System nnd naeh der Lehre des Abft Hanifa Geltimg habe oder mcht Zmn 
grossen Theile yrerden auch die Traditionen angefuhrt, auf welche sich die 
gegentheiligen Meinungen stutzen; diese vergleichenden Zusatze sind zuweilen 
sehr umfangreich. 2 Es kann hieraus erhellen, dass die Recension Shejb. 
von diesem Gesichtspunkte zugleich eine Bearbeitung und kntische Weiter- 
entwickelung des Malik’schen Werkes enthblt. 

Ausser mehreren Handschriffcen des Muu r . Muhammed 3 ist uns das- 
selbe auch m lithographischen Yervielfaltigungen mdiseher Herkunft zu- 
ganglich. Es liegen mir drei Yerschiedene lithographische Ausgaben des 
Buches Yor, zwei aus Ludhiana 4 und eine Lucknower, 5 von dem gelehrten 

1) Innerhalb der erozelnen Bucher sind wemger Paragraphen, z B. das Buch uber 
die Eheschkessung hat bei Muwatta* HI, p Iff. 22 Kapitel, bei Shejb p 237 — 248 
nur 16; dabei veremigt Muw an zwei Sammelkapiteln (garm) mehieie Fragen, die bei 
Shejb. in je besondeien Paiagraphen zersfcieut smd 

2) Die umfangreichsten Zusatze finden sich zu Bab al-kira at fi-l~ salat chalf 
al-imam, Shejb p 90 — 100 = Muw. I, 158—162 

3) Katalog der arab. Handsohrr des Britrsh Museums p 718% Ahl- 
waidt’s Berliner Katalog n, p.44, nr 1144, Kanoei Katalog I, p. 328 f Es 
ist interessant zu sehen, dass der muhammedanische Katalogist mcht weiss, dass dies 
nur eine Recension des Malik’sehen Muwatta 9 ist; er charaktensirt das Buch m fol- 
genden Worten „Dei Yerfasser schieibt darrn im Srnne des Madhab Malik und beant- 
wortet die Emwurfe der Gegnoi a , wahrend dooh viele Hmzufugungen (m den Schluss- 
bemerkungen) m hanafitischem Srnne eben gegen den Text des MSM genohtet smd 

4) Eme in lex. 8° aus dem Jalire 1291/2 (Muhammed c Abd al'-Karim’sche 
Officrn), 200 pp , mit kurzen worterklarenden Margmalglossen; die andeie in 8° aus 
dem Jalire 1292 (Matba e Rahimi), 270 und 8 pp., mit noeh kargeren Randbemerkungen 

5) gr 4° aus dem Jahie 1297 (Officm des Muhammed Chan Mustafa), 412 pp 
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Muliammed ‘Abd al-Hajj besorgte, mit einer sehr eingehenden und vielsei- 
tigen Bmleitcmg ttnd eineni weitlaufigen Commentar versehene Ausgabe 
Man kann voraussetzen, dass der gelehrte Onentale in subjeetiver Befangen- 
keit fOr den Gegenstand semes Studmms alle moglichen Argumente auf- 
hauffc, um nacbzmveisen , dass die Shejbuiuseke Recension authentischer nnd 
werihvoller sei, als das Muwatta 5 Jakjl Dem europaisehen Forscher linpo- 
niren freilich die scbolastisehen Arguments des muhanunedaniseben Gelehr- 
ten wenig. 

Das Verbaltmss der beiden Recensionen zu einander kSnnte am besten 
dnreh die Nebeneinanderstellung der anfeinanderfolgenden Paragraphenilber- 
schriften ersicbtlich gemaebt werden Dies wurde zu weit fdbren und da- 
rum bescliranken wir uns bloss darauf, zwei Abscbnitte nach beiden Recen- 
sionen heranszugreifen, um durcb Gegeneinanderstellung derselben die Art 
und Weise zu beleuchten, in weleher Al-Shejbani zum Commentator und 
Beurtbeiler seines Textes wurde. 


Al-Muwatta’ IE, p 19, Das Stehen 
(al-wukuf) vor den Leicbenzugen 
und das Sxtzen auf den Giabes- 
orten 

Makfc von* Jahju b. Sa'id von "Wafad 
*b Aim* 1 ' b Sad b. Mu' ad c von Naff b. 
Uubejr b Mut'im von Mas'ud* b al- 
Hakam von e Ali b Abi T.llib* Der Pro- 
phet pflegte vor den Leicheuzugen e auf- 
znsteben. 


[Dies Hadith wird Muw Jahju m emem 
andern Kapitel mit ganz veischiede- 
nem — - auf c Omai b 'Abd al- e Aziz zu- 
ruckreiobendem — Isnad als „dasletzte, 
was der Prophet gesprochen‘ k , ange- 
fuhrfc, IV, p. 71.] 

a) und Chnsten b) + es mogen niobt 
zwei Din’s lm Lande der Araber verbleiben. 


| Al-Shejbuni p 1G2 Das Aufstehen 
. (al-kijam) vox dem Lei chon zuge 


! a) es hat uns benchtet b)fehlt c)-f-Al- 
Ansaii d) Mtfawwid e) Singular 

i 

i 

i 


! Muhammed sagt* Daran halten wiruns, 
| wn erachten das Aufstehen vor dem Lei- 
chenzuge mcht (als geboten), einstenswar 
dies eme Sache, wurde jedoch aufgegeben 
So sagt auch Abu Hanifa 

p 168 Hebei den Gebraueh des 
Grabes als Betort: ob man bei 
demselben beten und sich auf 
dasselbe binstxecken durfe 


M&bk hat uns berichtet- es hat uns 
mitgetheilt Al-Zuhri von Sa'id b. al- 
Musajjib von Abu Hurejra, dass der Pro- 
phet sagte: Gott moge die Juden a todten, 
sie haben die Graber ihrer Propheten als 
Mosoheen benutzt h 
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Al-Muwatta’ II, p. 19. Al-Shejbani p 1GS 

Malik* 3 Es ist liim bekannt geworden. a) auf dieselben b) fehlt 
dass ‘Alt b. Abi Talib sicb auf die Gntbei a 
hmstieckte und sich auf dieselbeu lnn- 
legte. * Malik sagt Es ist, wie uns 
sckemt, nur verboten worden, auf den 
Oiabera zu sitzen, und dieselbeu zu be- 
scbmutzen b 

' Mahk von Abu Bekr b. ‘OtbmSn b c) dieser Paragraph fehlt 
Sahl b Hanif; diesei sagte, dass er den 
Abu ‘Umama b. Sahl b. Hanif sagen 
horte "VTu wohnten den Leiehenbegang- 
nib&en bei, und der letzte der Mensohen 
setzte sich meder, bis sie durch das A dan 
gerufen wurden.® 

133, p 17 Sammelabschnitt. was von Al-Shejbani p. 241 
der Ehe meht eilaubt ist 
[In diesem Kapitel werden nach email der 
verschiedene Arten der Eheschhessung er- 
wahnt, welcli e ungesetzlich smd xmd die ■ 

TTngultigkeit derEhemvolvnen; beiShej- | 
bani smd die emzelnen Paragraphen als | 
separate Eapitel angefuhrt, das vorhegende 
ist das zweite] 

p, 19. Malik von von Nafi e von Abu- 
l-Zubejr al-Mekki Man braohte eimnal 
vor ‘Omai eme Eheschhessung, bei der 
nur em Mann und eme Frau als Zeugen 
waxen, da sprach ei : dies ist eme gehenne 
Eheschhessung (mkak al-sin) und ich 
gestatte* 1 * dieselbe mcht; kame man nnr a) wn gestatten 
daunt zuvoi, so wurde ich (die Schul- 
digenl stemigen 

Es sagt Muhammed. Daran halten wir 
uns, denn die Eheschhessung ist meht zu- 
lassig nut weniger als zwei (maimhcheu) 
Zeugen, hmgegen bei dei Ehe, die ‘Omar 
zuruckgewiesen, waren emMann und eme 
Fiau als Zeugen anwesend, und dies ist 
geheime Eheschhessung, denn die Zeugen- 
sehaft war mcht vollstandig, ware die 
Zeugenschaffc vollstandig durch die An- 
wesenheit zweier Mannei oder ernes Man- 
nes und zweier Frauen, so ware es eme 

1) lm selhen Kapitel forfcfahrend 

Goldziher, Muliammeilan Studien II 


15 
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Al-Skejbani p 241. 
zulassige Ehesehliessuag, trotzdem sie ge- 
heim geschlossen wuide Denn was die 
gehennc Ehesehliessung ungultig macht, 
ist (dei Emstand), dass sie oline Zeugen 
vollzogen wird; ist aber eme vollgultige 
Zeugensckaffc (label, so ist es eme offent- 
liclie Ehesehliessung, wenn sie auch em 
Geheimmss daraus macben — Es sagt 
M ohamm ed es benelitete uns Muhammed 
b Ab<ln von Gamad Yon Ibrahim (al- 
Naeka c i), dass * Omar die Zeugeuseliaft ernes 
Mamies und zweier Fiauen zuliess, sowohl 
bei der Ehesehliessung, als auch bei der 
Eliescheidung Es sagt Mohammed End 
daian halten wn ons ond dies ist auch 
die Lehre des Abu Hanifa. 


V 

Ein bedeutender Fortsckritt, den die literansehe Entwickelung der 
Hadith - wissensekaft zu Yerzeiehnen hat, ist m dem Worte tasnif al-alui- 
dith ausgedruckt. 

Es ist bisher ersiohtlieh geworden, dass das Ansammeln von Hadith- 
material em hervorragendes Moment der tkeologiseken Beschaftigung im 
Islam ist Je mehr Gewicht darauf gelegt wurde, dass in der gesetzhclien 
Praxis sowie im ntuellen Leben dem Hadith Recknimg getragen werde imd 
je mehr gerade im Dienste dieses Postulates Hadlthmaterialien wie Pilze 
emporschossen, desto mehr bildete sich das systematische Anordnen 
des aufgehhuffeen Stoffes zu emem Bediirfuiss heraus, welches die grossen 
Massen von traditionelleu Texten, die aus alien Landern des Islam auf 
die Traditionsgelehrten eindrangen, sowohl im Interesse der theoretisehen 
Beschaftigung, als auch vom Gesichtspunkte der praktiscken Benutznng 
und Yerwerthung nahelegten. 

Die systematische Anordnung geschah nach zwei von einander ver- 
schiedenen Gesichtspunkten. Die prinntivste Art der Anordnung Mngt nut 
der sich herausbddenden Anschanung von emem vollkommenen Hadith zu- 
sammen. Em solches muss vermittels „gesunder a Mittelglieder ohne Unter- 
brechung (irsal etc) bis auf einen „Genossen a zuriickgefuhrt sein; in diesem 
Falle ist es musnad, gestutzt, angelehnt. Leute, welche eme betrachthche An- 
zahl soleher Hadithe zusammenbringen, erhalten den Ehrennamen Al-musnid, 1 

1) „cehu qui connait les traditions et mdique leurs souices tt , Dozy, Supplem 
I, p 692* 
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und sind die heliebtesten Quellen und Mittelpunkte filr den Hadith-unter- 
rieht, sie werden von jenen anfgesuclit, welclie die lanteren Haditlie kennen 
zu lemen wfinsehen. 1 ‘Abdallah b. Mubammed al-(jn c fi (st. 229), em Schejcli 
des Buchart, erhielt von semen Zeitgenossen den anszeielinenden Titel Al- 
musnadl oder aneh Al-musnidi 2 Die Bezeiehnnng Musmd wd am 
Mufigsten in Verbindung mit dem Namen des Ortes oder der Provinz an- 
gewendet, m welchen der betreffende Gelehrte zu seiner Zeit als Traditions- 
lehrer in Anseben stand und von deren Bevolkerung er zun&chst als Orakel 
des Hadith betracbtet wurde. Der erne heisst „Musnitl Bagdfid“, der 
andere „M Misr fi waktihiV oder je naeb seinem Autoritatskreise, 
„M. al-Shfim“, „M al-Jemen“, 4 ,,M al- c Ir&t“ Die franzosisehen 
Uebersetzer des Ibn BatOta fibersetzen gelegentlich der letztem Benemmng 
ganz unnebtig: ,,1’appui de Aus jenen Zeiten, in welehen die 

Frauen an den Hadithstudien thatigen Antbeil nabmen, 5 ist aucb neben 
Frauennamen der Titel Al-musmda sebr haufig zu finden. 6 Der oben 
erwabnten provmziellen Bescbrankung des Epitbeton Musmd stebt mit Be- 
zug auf vreltberfikmte Traditionsgelelirte die Ausdebnung des Titels auf 
die gesammte mubammedaniscbe Welt gegenuber. Al-Tabarani (st. 360) 
wird Musnid al-dunja genannt 7 

Mit der dieseni Titel zu Grrunde liegenden Anscbauung vom vollkom- 
menen Haditb bangt nun die eine Art der Anordnung des Haditkmatenals 
zusammen. Man scbiebtet namlicb die auf ibre Autbentie mebr oder weniger 
streng gepriiften Traditionen naeb einem ausserlicben Gesicbtspunkt und 
stellt jene Traditionen nebeneinander, vrelcbe in ibrem Isnad auf denselben 
„Genossen u zuriickgefubrt sind. Der Traditionsgelelirte stellt z. B. neben- 
emander alle Traditionen, die ilim — gleicbgultig nun vermittels welclier 
Silsila — in letzter Idnie als auf AL-Bara 3 b. c Azib zuruekgefuhrt mitgetheilt 


1) Sehr baufig m Haditb -igaza’s, z. B. Landberg, Katalog der Amin’schen 
Bibliotbek p. 10 In Hsehn. ist die ungenaue Vocalisation nmsnad (passiviscb) 
mebt ungewohnkch 

2) K&mus s v. snd und T3£ al-firus a. 1 II, p. 38G 

3) Al-Makkari I, p 550 passim. 

4) Tab. Huff IX, nr 62. XVHI, nr 12 

5) s. Excurse und Anmerkungen. 

6) IbnBatutall, p 110, vgl Ahlwardt, Bei liner Katalog I p ll a 10 v. u, 
das voiheigekende Wort ist m al-asila (st al-asbjja) zu vorandorn, die Veibmdung 
der beiden Epitheta (so wie aucb bei Mannem al- musmd al-asil) ist m dei betieffen- 
den Literatur sehr gewohnkch ; dieselbe Frau mrd mit diesen Titeln lm Asanid al- 
mubadditbin baufig erwahnt, z B n, fol.ll b 

7) Tab Huff XH, nr 27. vgl Imam li-ahl al-dunja ibid VHI, nr 2. 
Takdib p.145,9 

15 * 
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wurden; darauf folgen die Traditionen nachemandor, dei*en Gewahrsmann em 
anderer Genosse ist u. s f. 

Dieser Gesichtspnnkt der Sanunlung ist demnaeli em rein ausserlieher, 
so zu sagen per&onlicher; anf den Inhalt, den Stoff der Traditionen kommt 
es hmsielithch der Nel lenemanderorclniing meht an; entseheidend fur die Zu- 
sammengehorigkeit ist lediglich der gleiche Name des Genossen, der als 
Antoritat emer Grnppe von Traditionen erwahnt ist Solche Sammlungen 
nennt man Musnad, veil jedes einzelne Haditli, welches in correeter Reihe 
bis anf einen Genossen, der sich dabei auf den Propheten berufen kann, 
zuriickgefuhrt ist, em hadith musnad, em angelekntes H , genannt wird 1 
Vo n der emzelnen Tradition wnrde der Name auf die Sanunlung vielei sol- 
dier Hadithe ubertragen 2 Es wird eme grosso Anzahl alter Musnadsamm- 
lnngen erwalint, von welchen ims ausser dein Titel mchts Naheres mehr 
bekannt ist, obwohl sie un Islam lange Zeit Gegenstand des Studiums bil- 
deten 3 Das am haufigsten citirte "Werk dieser Art ist das Musnad des 
Ahmed b Hanbal, 4 von welchem mehrere Theile m der Handschnft 
nr. 589 der Herzgl. Bibliothek zu Gotha, 5 sowie in mehreren Handsclmften 
der Egl. Bibliothek zu Berlin 6 erhalten sind. Da haben Gewahrsmanner 
ein besonderes Eapitel erhalten, wenn auch nur verschwmdend wenig Aus- 
spruehe des Propheten sich auf lhre Autoritat stiitzen 7 8 Auch aus dem 
Musnad des Ishak b Rahwejhi (st 233), ernes der eifrigsten Yerfechter 
der Hadithriehtung zur Zeit des Conflictes der Schulen, s kann man sich 


1) Risch, Commentar des e Izz al-din p. 28. 

2) Einleitung zu Al-Durimi p. 4 Dictionary of technical teims 
p. €46, 5 v. u ff 

3) z B das Musnad des Hantli h Abi Usama (st 282), welches mi YI. Jhd 
eifng studirt wuide, Ibn al-Athii YI, p 169, mi Yin. Jhd bildet es noeh Gegen- 
stand kntisch-commentirendei Beschaftigung, Kairoei KatalogI, p 161. Das Mus- 
nad des 'Abd b Hamid (st 249) wild noch im X Jhd in Aegypten studut, Asanid 
al-muhaddithin n, fol. 6 a 

4) Poitsch eiklart den Ausdruck Musnad m diesem Titel. v die zui Stutzung 
semei leligiosen Lehre veranstaltete Traditionssammlung“, Katnlog I, 
p.456 vgl. auch Sprenger, Mohammad m, p CI. 

5) vgl. auch die Hschn nr 590 und 609 derselben Bibliothek. 

6) Ahlwardts Berliner Katalog II, p. 97 ff, nr 1257 1259. 1260 

7) z. B Hschi Gotha nr 589 fol 39 tt em besonderei Titel* AM-l-SanSbil b 
Ba'bak nut zwei Traditionen 

8) Lehrer des Dawud al-Zahiri, Zahiriten p 27. Auch Ibn Kutejba horte 
bei ihm Hadithe und ubemahm Yieles von lhm. Er charaktensirt den Ishak mit 
folgenden Worten* „Ich habe memand gesehen, der die Ea’j-leute mit giosserer Lei- 
denschaffc genannt und widerlegt und lhren schlechten Lehrsatzen mit grosseiem Eifer 
nachgeforscht hatte, als Ishak b. IbrSkim al-Hanzali Er pflegte von lhnen zu sagen; 
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von der soeben ckaiakterisirten Anartlnmig der Musnadsaimnlimgen uber- 
zeugen. 1 

Bevor wir zur zweiten Ai*t der Traditionssammlungen libergeken, 
rnussen wir nock dreierlei hinzufugen Eistens: dass man auch zu jener 
Zeit, in welelier bereits sacklicke Interessen in der Redaction der Haditk- 
werke vorherrschend geworden waren, mckt aufhorte, solche Musnad -samm- 
iungen anzulegen. Zur Ennoglickung emer leicktem Handhabung derselben 
versuckt man zuweilen — wie dies rnit dem Musnad des Abd-l-Husejn 
Muhammed al-Gassani (st. 402) der Fall ist — die Autontaten in alphabe- 
tischer Reihenfolge zu ordnen, 2 so wie man auch dltere Musnad -werke, 
deren Anordnung von anderen Momenten ausgegangen war, 8 zu grosserer 
Bequemliekkeit in alpkabetischer Reihenfolge umsetzt 4 Im grossten XJmfange 
scheint dies in dem Gamf al-masanid wal-sunan des damascener Ge- 
lekrten c Imad al-din ibn Kathir (st 744) geschehen zu sein. 5 Schon vor 
ihm verfasste der BagdMer Ibn al- Saggar (VIL Jahrhundert) unter dem 
Titel Al-kamar al-munlr ft-l-musnad al-kabtr em auf alle „Genossen ct 
sich erstreckendes umfassendes Musnadwerk. 6 

Zweitens: dass eifrige Schuler und Madhabangehonge aus den codi- 
fieirten AVerken der Imame, welche — wie wir dies hinsichtlich des Malik 
im HI. Absehmtt sehen konnten — nicht als Traditionssammlungen, son- 
dern als AVerke der Gesetzkunde, als Compendien der Gesetzwissenschaft 
bestimmt und angelegt waren, die in denselben erwahnten Musnad-tradi- 
tionen auszogen um dieselben zum Gegenstand besondern Studiums machen 
zu konnen. Diese Musnads smd jedock — so weit sie uns bekannt smd — 
nicht nach Gewahrsmannern, sondem nach Matenen geordnet, entsprechend 
den Kapiteln des Grundwerkes, aus welchen sie ausgezogen sind Sie smd 
nicht Werke der Gelehrten, deren Namen sie im Titel fiihren. Man wurde 
iiTen, wenn man glauben wollte, dass das oft erwaknte Musnad al-Sk&ffi 
eme Sammlung sei, die der Imam Al-Shatfi selbst nach der Reihenfolge der 


Sie haben das tf ottesbuch und die Sunan von sick gewoifen und das Kijas veilassen “ 
Muchtalif al-hadith p. 65, vgl p 204. 

1) Em Tkeil davon ist in dei vicekomghcken Bibhotkek m Kano voihanden 
Katalog I, p. 305 unten 

2 ) Landbeig, 1 c p 12 m 37 

3) Die Anoidnung der Reihenfolge gesckah urspiunglick nach Momenten dei 
AVurdigkeit dei Genossen im Smne des Islam, (fiukeie Annahme des Islam, Theil- 
nahme an dei Badrschlackt etc) s bei Diction of techn. teiins p.646 

4) Dieser TJmanderung unteizog man das Musnad des Ibn Hanbal, Kaiioer 
Katalog I, p 168. 253 

5) Aklwaidt, Berlmei Katalog II, p. 151, nr. 1344 

6) Al-Kutubi, Fawat al-wafajat II, p.264,21 
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aLs Gewahrsm&nner angefiihrten ,,Genossen hfc anlegte, Yielmehr kaben Sekuler 
des Imam aus seinem Codex Al-mabsut die Musnadtraditionen nacli der Reike 
der Gesetzkapitel exeerpirt. 1 Demselben Yorgange wurde auck das Muwatta* 
des Malik unterzogen, und dies gab Anlass zur Entstekung des Musnad 
iluwatta 5 Malik . 2 Und dasselbe ist auck mit dem Musnad Abi Hanifa 3 
der Fall. Mekr als die Lekreii der ubrigen Imame wurden die des A Han. 
von den Anhangem seiner Schule als Basis fiir Musnad -auszuge benntzt 
Dnrck die Anfzeigung einer Fulle von Musnad -traditionen , die er verarbei- 
tete, sollte der Nackweis erbraekt werden, dass die Ansckuldigung der 
gegnerisehen Sckule, dass namlich Abu Hanifa m semer Lehre der Tradition 
nur emen geringen Einfluss zuliess, mckt auf Wakrkeit beruke. Angefangen 
von den allerersten Genossen des Imam 4 bis ins YU Jakrkundert — weiter 
reicken meine Daten nickt — emeuerten siek die Yersueke, aus den von Abu 
Hanifa uberlieferten Lekren Musnads zu verfertigen. 5 Im YH. Jahrkunderfc 
fand der ekarizmische Theologe Abd-l-Mu ajjad Mukammed b. Mahmud funf- 
zekn versckiedene Musnad’s iiber Ahd Hanifa vor, die er in ein Gesammtwerk 
verarbeitete und naek den Kapiteln des Fikk anordnete 6 Sem Material 
ersekopffc aber nickt die ganze Musnadkteratur der lianafitiscken Sckule 7 * 
Dies ware also eme von der emgangs erwaknten ganz versckiedene Ait 
der Musnadsammlungen, die man von jener streng ausemanderkalten muss 
Nur auf these letztere Klasse kann jene Definition angewendet werden, 
welcke oben p.228 Anm.4 angefubrt wurde. 


1) Ibn al-Mulakkm fol 14 b , als Sammler wild gewohnkck Abu 'Abdallah 
al-asamm (st 246) genannt 

2) von Ahmed b. al-Shu ejb (st 303), H Ch. Y, p 543, em anderes von Abu- 
1- Kasim aUGauhari al-Maliki (st. 381), ubei die Art desselben belehit uns em Oitat 
aus Al-Gafiki bei c Abd al-Hajj l.c. p 20unten, vgl oben p 222 Anm 1, und Ibn 
Bashkuwal ed. Codera p 560, nr 1242 musnadabu fi-l-Muwatta* 

3) Damit ware auoh die bei Kiemer, Cultuigesckickte I, p 491 Anm 2 
angeiegte Fiage eiledigfc. 

4) Abu-l-Mu 9 ajjad erwaknt Hainmad, den Sohn des Imam, Abu Jusuf und 
Al-Shejbani untei den Yerfassem solcker Musnad- weike. Aus dem HI.— 3Y. Jakr- 
kundert findet man Daten bei Ibn Kutlubuga, m. 37 42. 87. 

5) Auch dei shf itische Tiaditionsgelehrte Ibn'Okda (st 249) veifasste cm Mus- 
nad Abi Hanifa, Al-Tusi, List of Shi e a books p, 43, 2. 

6) H. Ck. Y, p.536, Hsokr der vicekomgliehen Bibliotkek in Kano 
Katalog I, p 304 Herr Di. Yollers, dem lck eme coEationirfce Absckiiffc dei kockst 
interessanten Emleitung zu verdanken babe, verweist auck auf nr, 47 dei Bibkotkek 
Mustafa Failil. 

7) z B eme Sainmlung des ‘All b Ahmed al-Hahufti erwahnt im Asanid 

al-mukaddithin I, fol. 195 b , vgL Ahlwardfs Berliner Katalog H, p, 96, m 

1255—1256. 
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Dntteus: dass der spatere Sprachgebrauch mit Iibeialer Verallgemei- 
nemng die Benenmmg Musnad auf Traditionswerke im allgemeinen ange- 
wendet hat. In einer Zeit, in der man die \ erschiedenen Methoden der Tra- 
ditionsredaetion nicht mehr streng auseinanderhidt, nennt man auoh solcke 
Traditionswerke „ Musnad welche nach correctem Sprachgebrauch als (rami 
bezeichnet werden mtissten. Diese Ausdehnnng des Sprachgebraneh.es hat 
mit der Zeit immer grossere Fortsckntte gemacht. Alltaglich kann man 
im Yerkehr mit gebildeten Muslimen — wemgstens in Aegypten habe ieh 
seinerzeit diese Erfahrung gemacht — vom Musnad des Buehari 1 und Muslim 
reden horen. Die altera, emer correcten Terimnologie entsprachende Schul- 
sprache hat fur diese letzteren Sammlungen und jene, die lhrer Anlage 
nach denselben verwandt smd, andere Beneimungen 

TL 

Emen hohern Gesichtspunkt der Anordnung der Traditionssammlung 
stellen jene Redactionen dar, welche man im Unterschiede von den Mus- 
n ad’s mit dein Hamen Musannaf bezeichnet. Darunter versteht man Samm- 
lungen, in denen die Gewahrsmanner, zu welchen das Isnad ausmtmdet, fur 
die Nebenemanderordnung der verschiedenen Ausspriiche und Nachrichten 
nicht entscheidend smd; vielmehr emzig und allein der verwandte Inhalt und 
die Beziehung der betreffenden Ausspriiche zu einem und demselben sach- 
lichen Moment das Prmcip der Anordnung bildet. Die Materien, welche 
Gegenstand der Traditionen sind, und zwar nicht nur gesetzliche, auf das 
rituelle Leben beziigliche, sondern auch biographische, historische, asketische 
und ethische 2 bilden das Schema der Eintheilung soleher Sammlungen, und 
m jedes Kapitel werden dann die Aussprhehe und Nachnchten emgeordnet, 
welche mit Bezug auf dieselbe Frage oder dasselbe Ereigniss uberliefert sind, 
oder aus welchen, weim auch nur aus irgend emem nebensachlich envahnten 
Momente, nebenher erne Belehrung fur den Gegenstand des Kapitels erfolgt. 
Innerhalb jedes Kapitels werden die einzelnen Traditionen mit vollem Isnad, 
nach alien dem Sammler bekannten Talk’s 3 neben emander gestellt Wah- 
rend das Musnad nach Gewahrsmannern (ala-l-rigal) angeordnet ist, herrscht 


1) vgl bei Fleischer, Codd arab. etc Bibl. Senat Lips, p 465a unten 
Al-gami* al-musnad al-sahih des Buchan, vgl. ibid p 465b, 12. Auch Ibn 
Ohaldun, Mukaddima p 369, 13 17 nennt die Werke des Buchan und Mu slim 
Musnad Sahih 

2) Insofern sich eme Sammlung auch auf diese letzteren Stoffe ausdehnt, nennt 
man dieselbe Garni'. Einleit. zu Al-Danmi p 4 

3) vgl oben p 218 
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im Mu§annaf die Emtheilung nacli Hapiteln vor ( c aM-l-abwab) 1 Von. diesem 
letztem formeUen Momente ausgehend linden wir sehr hauiig der Benennung 
Musnad oder Shujuck die Determination Abw&b entgegengestellt. Die 
antithetisohe Zusammenfassung Al-musnad wal-abw&b oder Al-shujileh 
w r al abwab ist fur die beiden Arten von Hnditlisammlungen in literatur- 
gescbichtliclien und biograpbisehen Werken sehr baufig 2 

Musnad nnd Musannaf sind also die beiden hauptsachlichsten Formen 
des Traditionssammelns, denen wir lange Zeit bindureh m der Literatur 
neben emander begegnen. Wir baben bereits gesehen, class nocb lange 
nacb dem Ueberbandnebmen der Metbode der Musannaf immerfort auch Mus- 
nad angelegt wurden. Denen es mebr um tbeoretisebe Constatmmg der von 
ibnen zusammengebrachten Traditionen zu tbun ist, neigen dem Musnad zu, 
das gleicbsam eine individuelle Leistung darstellt, ein Repertonum fui* 
den Privatgebrauch. Diejenigen, welehe aus den zusammengebrachten Tradi- 
tionen vorwiegend den praktiscben Nutzen ermSglicben wollen, dass man 
bei jeder Frage das nothige Matenal in kritiscb gesicbteter Auswahl auf 
emer Stelle babe, legen Musannafs an. Diese baben von vomherein die 
Absicbt, Werke zu schaffm, welebe der Scbule und dem Leben uberant- 
wortet werden kdnnen. 

Ueber die Anfange der Musannaf - literatur sind war im Unklaren. Die 
von muhammedamschen Autoren angefubrten Daten sind — wie wir sebon 
(p. 210 ff) erwabnen konnten — sehr zweifelhaffcer Natur Posiiavere Daten 
besitzen wir aus dem HI. Jabrbundert, aus welehen gefolgert werden kann, 
dass dies die Zeit war, in welcber man §annafa al-musnad, das Musnad 
naeh Materien ordnete, 3 m welcber die Leute auftraten, von welcben gesagt 
wird, sie seien mimman gama c a wasannafa, von denen welebe sammel- 
ten und nacb Stoffen anordneten. 4 Dies war zugleicb die Zeit, in welcber 
der tbeoretisebe Streit zwiseben den A§hab al-ra’j und den Ashab al-l.Ladith 
seinen HShepunkt erreiebte. Das Studium des Haditb war als fromme Be- 
sebaftigung bocb angeseben; es feblten aber den Leuten, welebe im prak- 

1) Tab. Huff. IX, m. 65 bei der Aufzablung dei Werke des Musbm Al- 
musnad al-kabii 'alu-l-ngal, . al-gamf ala- 1- abwab. vgl. Al-Tumidi H, 
p 337, 7, wo die Tiaditionskenntmss des Shu'ba nnt dei des Sufjau veigbcben wild 
jener war a' lam bil-ngal FuI&l e an Fulan, dieser war sahib abwab, d. h der erne 
legte mehi Gewicht auf das Formale des Isuad, der andere auf das System, innerhalb 
dessen das betreffende Haditb zu verweithen ist. 

2) Beispiele* Tab Huff. X, m. 75. XI, nr 12. XII, ni 19 23.32 47u.am., 
vgl. H Ch. V, p. 540. 

3) Hierher geboren abei mcht Angaben wie die, dass Nairn b Hammad b. Miia- 
wija al-Marwazi (si 228) dei erste war man gamaa al-musnad (Tab. Huff VIH, in* 6) 

4) Tab. Huff. VO, nr. 22. VUE, nr. 3 5 28 99 IX, m 2.4, vgl VHr,m 29.124. 
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tisoken Leben Reekt zu spreclien batten, die Mittel, sick m ,]edem Falle die 
Hadith-lehren und die Texte, aus welehen diese folgen, zu vergegenwar- 
tigen. Dass die praktischen Juristen sick nickt ubermassig urn Haditk 
kummerten, ersehen wir aus einer sekr belekrenden Naclmckt des 6akiz 
(st. 255), Zeitgenossen des Buekari, dieselbe lasst uns verstehen, welche 
Liieke zu erganzen in jener Zeit den Traditionsfreunden oblag. „Wir macken 
(lie Erfakrung — erzdklt Al-(jraluz — dass jemand an funfzig Jakre Tra- 
ditionen studirt, sick nut der Erklarung des Koran besckaftigt und nn Yer- 
kekre mit Religionsgelekrten lebt, aber er wird rneht den Fukaha* zugezahlt 
und kann nock keme Rickterstelle erlangen. Dies kann er nur dann errei- 
cken, wenn er die Werke des AM Hanifa und seinesgleichen studirt und 
die praktischen Reehtsformeln 1 auswendig erlemt; mit allem diesen kann 
er in 1 — 2 Jahren fertig werden. Nur gennge Zeit wird Yorubergeken und 
ein solcker Mensck wird als Rickter uber eine Stadt oder gar uber erne 
ganze Provinz emannt werden 2 

Unter solcken Yerhaltnissen fuhlten die Ashab al- haditk das Bedurf- 
mss, auf die unerlassliehe Wichtigkeit des Eadith fur die religiose und ge- 
setzhcke Praxis hinzuweisen und den praktischen Erweis zu erbringen, dass 
em jedes Kapitel des Fikh mit klarem Haditkmatenal ausgefullt werden 
konne, so dass man niemals feklgeken kann, wenn man die Erledigung der 
religiosen Fragen im Ritus und Gesetz m diesen Quellen sucht Dadurch 
sollte den Gegnern clemonstnrt werden, dass das Haditk erne immer aus- 
reiehende Quelle fur praktiscke gesetzlieke Belehrung sei. Dies Interesse 


1) shurut, vgl. Dozy, Supplement I, p 746 ft , gewohnkeh znsammen mit 
watha’ik odei sukuk. Die Kenntmss der Skurut und der Sina'at al-tautkik 
(vgl Dozy, ibid H, p 779 b , Al-Zaikashi, T a’ rick al-daulatejn p 42, 10 kdna 
fakikan muffcyan ‘arifan bil-tautkik, ibid p 89,10 al-fakik al-muwattkik) gekoit 
zu den uneilasskcken Eifoidemissen des piaktischen Richters und wnd in der betief- 
fenden Liteiatui vielfack bekandelt Die altesten kteianscken Yertieter des Fackes 
der Skrnut und Watha’ik smd veizeieknet Fikn&t p 206, 16 207, 9. 208 passim 
212, 19. 22 213, 20. Am eingekendsten stellte m alterer Zeit diese Disciplm zuerst 
Al-Takawi m veisckiedenen Compendien dar, von welcken ems (vgl. Ibn Kutlubuga 
ed. Flugel p 6, 10) m der Kaiioex Bibkotkek (Eatalog El, p 102) handschuftkck 
vorkanden ist; em Compendium solckei Skurut bietet das Buck Bnla'at al-kaclf 
Hscln dei Leipzigei Ratksbibkotkek ni. 213, om andeies Kauoer Katalog III, 
p.8,9 Al-amtMl al-skuiutijja fi takrii al-wathahk al-sharhjja, vgl ibid 
p 266 oben Makasin al-skuiut, vgl das "Work Magmu al-la’ik li-kitab al- 
wathahk von Mukammed ibn ‘Ardun, Krafft, Die Handscknften dei onental. 
Akademie m Wien p 174, wo die Uikunden angegeben smd, welcke m dies Kapitel 
gekoien Das 58 Buck der Fatawa ‘Alemgiri, des angesehen&ten Fetwa-weikes des 
kanefitiscken Madhab (1067) kat den Titel: Kitdb al-shuiut 

2) Kitab al-hejwan (Wienei Hsdn ) fol 16 tt 
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•war der Anstoss zu <ler Abfassung der Musaunalat und nur die Beachtung 
des soeben erwaknten Bestrebens erner Sehulpartei bietet uns einen ausiei- 
ckenden Erklarungsgrund fur die Entstehung soleher Werke im Zusammen- 
liang mit den Schulverhaltnissen und Strdmungen der Zeit Es ist mcht 
nebensaclilich, dass die Musannafat im c Irak und mi weitern Osten der 
muhammedamsohen Welt entstehen, in jenen Gegenden, in weleken der 
theoretische Schulstreit am lieftigsten gefulirt wurde. 

m 

Das aUererste Musannaf, welches sich nn Islam zur Geltung brachte, 
tragt die Spur dieses Berufes an der Stime: wir memen das Salillx 1 des 
Abd ‘Abdall&h Mubtammed b. Isma c il al-Bueh&ri 2 (st. 256). Die An- 
lage dieses Buches zeigt uns ein remes Traditionswerk (okne Ra 3 j-beumscliungen 3 
wie bei Malik, oben p. 217), jedoch verfasst zum Zwecke, dass man sieh mit 
Hulfe desselben m jedem Fikh-kapitel und in jeder Fikh-frage zurechtfinde. 
Es sollte em Mittel geschaffen werden, urn den Lehren, welche zu jener 
Zeit zumeist in der Sehule der Ashab al-hadith, von denen B. seinen altern 
Zeitgenossen Ahmed b. Hanbal aus personliehem Yerkehr anfulirt, 3 vertreten 
waren, concrete Gestalt verleihen zu konnen. Dies sollte dureh die jedem 
emzelnen Paragrapken vorgesetzte Ueberschriffe 4 5 (targuma) erreicht werden, 
aus welcher ersichtlich wird, was man fur die Praxis aus diesem oder jenem 
Bab folgem konne, oder noch weiter, fur welche Polgerung Al-Buekari 
selbst aus jenen Paragraphen, in denen zuweilen nur em sehr geringer An- 
haltspunkt fur die beabsichtigte praktische Anwendung vorhanden ist, den 
Leser praeoccupiren mdchte, fur welche der m den Differenzen der Madahib 
einander widersti*eitenden Thesen Al-Buchari die betreffende Hadith-stelle 
als Argument zu benutzen wunseht. Man hat demzufolge mit Recht sagen 
konnen: Fi£h 3 al-Bueh&rt fi tar&gunihi, d. h. das Fi^h des B. ist m 

1) Odei Musannaf al-Buckaii Ibn Bashkuwal p 227, nr 516. 

2) Wit ubergehen lner alle biogiaphisclien, sowie die auf die Entstehungsart 
dei bekannteren Werke bezughchenNachiichten, dieselben sind in dei Inerhei gehongen 
Literatur yielfach wiedeiholt Als charaktenstisches Cunosum aus der populansnenden 
Liteiatur sei hier gelegenthcb folgende Zeile eiwabnt „Bonkhan etait gendro de 
BayezidI or , surnomme Udemn, ll moumt en 1430% so zu lesen lnTJbicim, Letties 
sur laTurquie (Pans, Dumainel853) I, p 145. Dei Yeifassei des Sahih wird hiei 
mit dem Sehejch Buchira (Hammer, Gescbiohte des osmanischen Reiches I, 
p. 194) Emir Sultan verwechselt. 

3) Nikah nr. 24, vgl Maglzi ru. 91, wo Ahmed b. Hanbal mcht aus unmit- 
telbaiem Yerkehr citirt wnd. 

4) Eme Uebersioht derselben bei Krehl, ZD MG. IY, p. 1 f 

5) Nicht chiffat, wie m Flugel’s H Gh II, p 516, 1 mit dei Uebeisetzung. 
de levitate Bucham in tituhs 
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semen Pai*agi , aplienubei*sclinfteii. 1 Aus dieser Tendenz des Werkes erklart 
sich aueh die Tkatsache, dass B. zxrweilen Paragraphentitel giebt, naeli wel- 
elien er ein denselben entsprecliendes Hadith mcht anfukren konnte. 2 3 Der 
Yerfasser hatte namlich em vollstandiges, das ganze Fikh umfassendes Schema 
angelegt, das er nut den entsprechenden Hadith -da ten ausfullte. Wenn er 
nun fur den einen oder den andem Paragraphen kemen locus probans zur 
Yerfugung hatte, so liess er den Titel vorlkufig ohne beweisendes Hadith 
stehen, in der Hoffiaung, dass die Lucke spater ausgefiillt werden konnte. 
Bei eimgen Titeln ist dies dem B. nicht gelungen. 

Wir haben bereits m einer andern Studio 8 diese chai*akteristische 
Eigenthximlichkeit des Codex Al-Buchari’s hervorgehoben und gezeigt, in 
■wie subjective!* Art dies Sahili in die Streitfragen der zur Zeit des Yer- 
fassers so gut wie bereits abgeschlossenen Fikh-sehulen (Madahib al-fikk) 
eingreift. 4 Auch an dieser Stelle moge wieder em Specimen hierfur folgen. 
Wir kdnnen un Buche Buchari’s kaum em bezeichnenderes Beispxel zur Be- 
leuclitung der soeben angedeuteten Thatsache linden, als das folgende, 

Tal&k nr, 24. 

B^b al-lian und uber das Wort Gottes, Suie 24: 4—9. Wenn abei 
em Stummei seme Frau der Treulosigkeit bezichtigt hat, schnffchch Oder duich Zei- 
chenspraehe (ishara, nut der Hand) oder duroh bekannte Bewegung (ima, des Kopfes 
und der Wimpem), 5 * * so wild er dem Sprechenden gleiehgeachtet, denn der Piophet 
hat die Zeichenspiache lunsichtlich der religionsgesetzkchen Dmge als zulassig anei- 
lannt. So lehren eimge higazemsche Lehier und auch andere Gelehrfce TJnd Gott 
spncht (19: 30). „Sie (die Mutter Jesus) deutete auf lhn, sie sprachen Wie sollten 
wir anreden den, der m der Wiege ist, em klemes Kind?** TJnd Al-Dahhak sagt. 
(Es heisst 3: 36: Dem Zeichen ist, dass du diei Tage lang zu den Menschen mcht 
andeis reden wirst) als dmch Zeichen, ilia ramzan, (d i ) nicht anders als durch Hand- 
bewegung. Andere Leute sagen Es kann (wenn der Betieffende nicht ausdrucklich spie- 
chen kann) weder Znchtigung (hadd) noch dei gegenseitige EidfLuch (li an) stattfinden. 
Dann memt (dieselbe Schule), dass die Ehescheidung (talak) zulassig ist vemnttels 
dei Sclmffc, der Zeichen und der Bewegung, zwischen dei Ehescheidung und der 
Bezichtigung ist kem TJnteischied. Wenn nun jemand sagt, die Beziohtigung soi nui 
imtWoiten zulassig, so wird lhm ge sagt. de&gleichen konnte dann auch die Ehesehei- 


1) Al-Kastallani, Emleitung p 28 

2) vgl Tafsii nr. 262. H. Ch p. 515, 1 ff 

3) Zahiriten p. 103 ft 

4) Die Taragim hat wohl Dugat mit emem veimemthchen Commentai vei- 
wechselt, wenn ei vom Sahih sagt* „Le commentane <pnl y a joint est difficile d 
comprendre u , Histoire des philosophes et des theologiens musulmans 
p 300 oben. 

5) Dies ist die heigebiachte ErMarung m diesem speciellen Falle, aurna’a hat 

aber m der Spiache emen weitem Kieis, z B Ahkam m 36 aiuna’a bi-jedihi, Ag. 

XY, p.115,4 auma’a ilejhi bi-nalihi 
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dung nur veunittels del (ausdiuckliehen) Rede zulabsig bem (wahiend douh ini letzteren 
Falle das Gegentheil zugestanden wild), sonst ^vuide ja die Ehestheidung mid Be- 
zichtigung, sov le aueh die Fieispreehung (al-atk) unmuglnJi bem Ebenso kann der 
Taube den Rueheid vollzieken Al-Shafbi und Katada sagen* AYenn ei (der Stumme) 
sagt Da bibt von mu entlassen, mdem er mit semen Fingem dies andeutet, 1 so ist 
bie (die Fiau) von lhm getrennt durch sein Zeichen. Und Ibiahim (al-Nacka'i) bagt. 
AYenn er die Scheidungbfoimel mit dei Hand ruedeischieibt, so hat dies fiu lhn bm- 
dende Kraft, und Hammad sagt: AYenn der Stumme und der Taube mit ihiem Kopf 
(duich Bewegung desselben) spiechen, so ist dies zulassig* 

Soweit die Targuma Hierauf folgen Traditionen, m welchen benchtet 
wird, dass der Prophet bei verschiedenen Gelegenheiten sieh der Geberden- 
und Zeichenspraehe bediente 1 Es sollte durch cbese Probe gezeigt werden, 
m wie unverkennbarer Weise Al-BuehM m den Uebersehnffcen und Ernlei- 
tungen der einzelnen Kapitel seiner Sammlimg die Leser fur eme^ gewisse 
Parteimeinung zu gewinnen suchte, in unserem Falle fur die Ansicht der 
lugazenisehen Lelirer, welche der C irakischen Gegenpartei gegenuber behaup- 
ten, dass ziu* Gultigkeit gewisser gesetzlicher Acte nicht limner das wirk- 
liche Aussprechen der festgesetzten Formel erforderlich ist. 

Yin. 

Zur Zeit des Buchan, und zum grossen Theil durch semen Einiluss, 
begannen die Regeln der Traditionsaufbewahiung sich zu ngoroser Zucht zu 
gestalten. Em so gewussenhafter Sammler, wie es eben Al-Buchari war, 
wieh von der strengsten Disciplm urn kein Haar breit ab. Wortliclie Ge- 
nauigkeit — man war m dieser Hmsicht sonst mcht allzu gewissenhaft 
(oben p 201) — dies war sem Losungswort in der Wiedergabe des Gehorten; 
der Einpfanger durfe das Gehorte , gleiehviel ob Isnad oder Matn, nur m 
der Form tiberliefern, m welcher er es ubernommen hat; walten Zweifel 
hmsichtlich des genngfugigsten Details ob, so habe er diese Zweifel getreu 
zu registriren und die Entscheidimg far die erne oder die andere Form des 
Ueberlieferten vom Texte getrennt zu verzeichnen Sem subjectives Urtheil 
in solchen textkntisehen Fi*agen durfe niemals in die Gestaltung des Textes 
Ginfkessen; auch dann mcht, wenn es sich um einen evidenten Fehler han- 
delte Der Sammler hat alles getreu nach den AYorten semes ebenso pein- 
lichen Gewahrsmannes zu verzeiclmen „Die Kurejshiten verschworen sich 
gegen die Band Hashim — oder gegen die Band c Abd al~Muttalib“. Erst 
nach Beendigung des Textes und aller dahm gehongen Pai*allelversionen hat 
der Sammler das Recht hmzuzufugen: Es sagt Abd c Abdallah (Buchari 


1) Ygl aueh memen Aufsatz: Uebor Geberden- und Zeichenspraehe 
bei den Aiabem m dei Zeitschi h u Yolkeipsych und Spiachw SAG, p. 376 ff. 
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selbst): „Bani-I-Muttalib asbbali", d. h diese Version schemt mir wahr- 
schemlicber . 1 

Dieselbe sclavisebe Genauigkeit ist auch fur das IsnM in Geltung. 
Kommt z B. mi IsnM ein vielfacb gebrcineblicber, von vielen Personen ge- 
tragener Name vor, so dass man ilber die specielle Bezieliung cles Namens 
m einexn bestimmten Fall nielit siclier ist, so kann die nabere Bestimmung 
des Namens nielit einfack in den Wortlaut des IsnM emgefdgt werden, 
sondem die Hinznfugung der nahern Bestimmung muss dureli aussere Zei- 
olien ersiebtlick gemacbt vrerden; z. B. Es sagte Abfl Muawija: es berichtete 
11ns Dawtld, d. i. Ibn Abl Hind, von ^jLmir; dieser sagte* lob babe von 
c Abdallah, d.i. Ibn c Amr gehort u. s vr . 2 Die gesperrten Worte smd Hin- 
zufugungen des Sammlers zu dem Zwecke, um die Identitat jenes Davnld 
mid r Abdallah festzustellen, seme erklarende Glosse musste nacb dem Kanon 
der Traditionsiiberlieferung in z*weifelloser Weise ersicbtlieh gemacht werden; 
hatte er mcbt seme Hmzufugung mit dem Wortchen va-lnura, oder vrie 
dies m anderen Fallen zu gescbeben pflegt, mit ja c ni (er meint damit) em- 
geleitet, so batte er sicb an der Treue der Ueberlieferung vergangen. 

So wird denn jedes subjective gelehrte Element von dem Bestand des 
iiberlieferten Textes mit der vreitestgebenden Scrupulositat ferngelialten und 
der Sammler, der sicb m der tendenziosen Verwendung des Textes so viel 
gestatten, in der Interpretation so viel Willkur und subjective Parteilicbkeit 
entfalten dnrfte, bat sicb gebutet, an semem Text die mindeste Verande- 
rung, die genngfugigste, oft selbstverstandlicbe Correctur vorzunebmen. Es 
kommt aucb dies vor, dass Al-Bucbari in seinem Text eine Liicke stehen 
lasst, wenn er denselben von semem Gewahrsmann mit dieser Liicke iiber- 
nommen bat Ein solcbe imausgefullte Lucke beisst mit dem Sdiulterminns 
bajad, das Weisse, d h. das leer gelassene Stuck Nun passirt es emmal 
den Exegeten des BucbM-textes, diesen Kunstausdruek mit als Text zu 
lesen Em Aussprucb des Propbeten lautet namhcb: inna ala Abl . . . lejsft 
bi-aubj^l: fdrwabr, die Famihe des Abft . . . sind mcbt meine Lieblmge . 0 
Vermuthlicb ist dies eme der in unserm HI Kapitel bebandelten tendenziosen 
Traditionen und m einigen Texten wird das Feblende in der That zu Abi- 
l- c Asi b. Umejja, in anderen zu Abi Talib erganzt. Friedlich gesmnte Ab- 
scbreiber mOgen nun m ibrem Indifferentismus gegen die dynastischen Streit- 
fragen den Eigennamen lieber ganz veggelassen baben; der Lebrer Al-Bueharfs 
sagt bei dem fehlenden Wort angekommen: In dem Text des Muhammed b. 


1) Hagg m 45 

2) B Iman m 3, vgL Al-Nawawi Eml p 24 
,1) A dab nr 13 
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6a c far, d. h. seiner eigenen Quelle, ist: bajud, d h, erne Liieke. Diese Worte 
des Lehrers nimnit Al-Buehart m semen Text anf Emxge Exegeten aber 
yerstanden dies so, als solle nach Abi das Wort „Bajacl w folgen und so lassen 
sie lner den Propheten die Pamilie eines Abft Bajad sckmahen. 1 

Wenn aber anch Al-Bueharl m der Reproduction seines Textes gewissen- 
hafte Treue an den Tag legt, so begniigt er sieli andererseits nicht mit der 
blossen 'Wiedergahe und Gruppirung seiner Materialien Von dem Bestreben 
geleitet, nicht nur ein Repertorium alles nacli seiner Ansicht Wissenswerthen 
und zugleich geniigend Beglaubigten zu bieten, sondem ein fiir die prak- 
tischen Zweeke der Genossen semes theologischen Standpunktes (namlicli der 
A§l.ntb al-hadlth) brauclibares Handbuch zu liefem, pflanzt er zugleich die 
Eeime ernes Commentars seiner Traditionen. Darunter darf man sieh nieht 
gar zu viel vorstellen; aber es gehdrt zu den Eigentliumlichkeiten Al- 
Buehfirt’s, die ihn von semem jungern Zeitgenossen Muslim unterscheiden, 
dass er nicht geizt, emigen Schwiengkeiten der Texte clurch Glossen (die 
natiirlich yon dem Korper der Tradition streng gescliieden smd) nachzuhelfen. 
Wir liaben bereits ein Beispiel luerfilr gesehen, wo die ganz kurze erlau- 
temde Glosse yenmttels eines trennenden Wortes in den Context emgefiigt 
ist. Wo es sieh urn grossere Stucke handelt, werden dieselben erst nach 
Beendigung des Textes nut den Einleitungsworten: kala Abu c Abdallah ein- 
gefuhrt. Es sind dies zumeist auf einzelne Worte und Redewendungen des 
Textes bezugliehe etymologische, syntaktische und lexiealische, 2 auch masso- 
retische 3 Bemerkungen Charaktenstisch ist es, dass er einmal nach der An- 
fuhrang eines Traditionssatzes die Worte hinzufiigt: „darin ist aber kein 
Beweis fiir die Eadanten a . 4 Er denkt immer m erster Reihe an die theo- 
logisehe Anwendung, welche sein Material finden solle oder nicht solle. 

IX. 

Der Text des Saijitli al-Buchari wurde zwar mcht, wie der des Miiwatta 1 , 
in zahlreichen, yon einander mhaltlich verschiedenen Recensionen fort- 
gepflanzt; nichtsdestoweniger konnte auch die Gestaltung des Textes des 
Sahib erne stattliche genealogische Tabelle yon yerschiedenen Archetypen 


X) Al-3£astall&ni EX } p. 14 

2) z B. ManSkib nr. 2, 6ihad nr. 197, 6izja nr. 36 37, WasSjft nr. 69, 
Zakat nr. 53, Mazalim nr 32 (nasb = dei Vocal a, auch ansser dem frSb, m dem 
Worte al-anasijjatu), besonders reichlich lm Kitab al-tafsir nr 125 (wal-lam wal- 
nun uchtan), 218 330 (bier wil’d das Triptoton mugzan genannt, ygl, Pihrist 
p. 74, 24). 

3) Tafsir nr 263. 

4) ibid. nr. 265. 
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— „M&ttem a (ummuhat), so werden sie von den mukammedanisehen Ge- 
lehrten genannt — und aos diesen fliessenden Recensionen aufweisen. 1 
Direct naeli Al-BucMrfs Yortrage liaben von den vielen Tausend Horern, 
die sick inn ihn beknfs immitfcelbarer Ankorung des SaMh sckarten, mehrere 
Gelekrte dies Werk uberliefert, und durek die Yermittlung dieser Ueberlie- 
ferer und ihrer Sehfiler entstand ungefaln em Dutzend von verschiedenen 
Bucharitexten, weleke sowohl m den Titeln als auck dem eigentiichen In- 
halt der Paragrapken melir oder wemger wesentliche Yananten aufwiesen. 
Der jetzt gewoknkch benutzte Text geht auf die Bemuliung Muhammed al- 
JAninfs (st. 658) zuruck, 2 der ein altes in der Medrese des Akboga in Kairo 
aufbewakrtes nnd auf gute alte Texte gestiitzfes Exemplar zu Grunde legte 
und dessen Lesarten nut denen der altesten Areketypen vergliek, deren 
Yarianten er anmerkte. 3 Es war eine alte gute Sitte, bei der Feststellung 
sekwieriger Haditktexte 4 der Hulfe der Pkilologen nickt zu entratken. 5 Zu 
jener Zeit war unter den lebenden Sprackgelehrten memand melir berufen, 
als philologiseker Beiratk fur eme kritiscke Recension des Buckaritextes zu 
dienen, als der Yerfasser der „Alfijja“, Ibn Malik (st. 672), der m einem 
eigenen Werke 6 den Beweis lieferte, dass er den Buchari zum Gegenstand 
pkilologiscken Studiums mackte An emem correcten Hadithtext musste ihm 
umsomekr gelegen sem, als er Sprachersckemungen im Hadith als Beweis- 
material (shawakid) fur spraehliche Fragen zuliess. 7 8 Es wurde denn auch 
dieser Gelekrte als philologiseher Fackmann zugezogen. s Diesen Bemiikiuigen 
kaben wir den guten Yanantenapparat zu verdanken, der in den Comnien- 
taren zum Bdeliari aufbewakrt ist und dessen Wertli wir mckt kock genug 
ansehlagen konnen. Yermittels dieser Commentare (Al- c Ajnt, Ibn JEIagar al- 

1) H. Ck. H, p 515, 3. 520. 

2) vgl Rosen, Notices sommaires I, p 2G oben. 

3) Al-Kastallani I, p. 46 ff. findet man die besten Angaben uber diese Arcke- 
typon nnd die Entstebung des Codex Al-Junini. 

4) Allerdmgs sollte man mckt aus pnnstiscken Gesicktspnnkten auffallende Eigen- 
thumlichkeiten des nberlieferten Wortlautes corrigiren, s die bei Thoibecko, 
Ibn Durojd's Kitab al-mal&kin p 6 Anm. 1 angefuhrte Aeusserung des Nastfi 

5) Uebei die Mitwirknng der Ashab al- arabyja bei der Festsetzung des I e rab 
m Haditken und die Emforderung ihrer Gutackten bei auftauchenden lexicaliscken 
Schwiengkeiten findet man Beispiele bei Ckatib Bagdad! fol. 70 b 

6) Shaw&kid al-taudih wal-taskik limuskkilat al-gami* al-sakih, 
wovon eine Hschr beschneben ist bei Deienbourg, Les Manus cuts aiabes de 
l’Escurial nr. 141, I, p. 86 Es ist mogkck, dass dies "Weik aus jener Mitwirkung 
bei der Redaction des Textes entstanden ist 

7) Chizanat al-adab I, p.6,22. 

8) vgl. Al-Kastallani YU, p. 67. 326 fiber den Erafluss des Ibn Malik bei 
einzelnen Stellen des Textes 
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c Askalant u. a m.) und besonders des jungsfen derselben vom kairinisehen 
Gelehrten Ahmed b Muhammed al-KastalL1ni (st. 923), ist man in der 
Lage, fiber den ganzen Apparat filr die Ueberliefenmg des Buchilritextes zu 
verfilgen und denselben bei der Benutznng des Werkes zn verwertlien Man 
kann tiber eine Stelle dieses Trarlitionswerkes nieht abschliessend nrtheilen, 
olme vorher den uns aufbewahrten Apparat der LA A. in Rueksickt zu ziehen; 
die kritisclie Feststellmig des Bucliaritextes muss m erster Reihe auf die Ab- 
wagung und Sichtung des alten Apparates von LAA , vie er sick aus den 
auf verschiedene Quellen der Textgestaltung zunickgehenden Recensionen dar- 
stellt, gegriindet sem. Und dazu liat uns die Pietat muliammedanischer Ge- 
lehrter in ununterbroehener directer Ueberlieferungskette bis zur neuesten 
Phase der exegetischen Tkiitigkeit das Material bequem zureeht gelegt 

Es ist nicht ausgescklossen, dass die eine oder die andere Yanante aus 
dogmatisehen Rucksiehten entstanden ist; dureh spiritualistische Bedenken ver- 
ffihrt, haben z B. alte Ueberlieferer ohne viel Pederlesens (lie anstussigen, 
anthropomorphistiseh klmgenden Ausdriicke aus den bei Al-BuchM fiberlie- 
ferten Traditionssatzen getilgt oder dieselben gemildert 1 Die frommen Muham- 
medaner hatten ja em weites Gewissen rnit Hinsicht auf solclie Textcorrec- 
turen. So liaben z. B Sure 113: 11 einige Mutaziliten gegen den textus 
receptus min sharrm (&t. sham) ma chalaka gelesen, so dass ma chalaka 
zum negativen Relativsatz wurde und aus: „dem Bosen, was er (Gott) er- 
sehaffen 44 „vor Bbsem, was er nielit erschaffen 44 wurde 2 Wegen der Yer- 
breitung solcher unkanomscher LAA. wurde lm Jahre 322 in BagdM Abft 
Bekr ibn Muksim einer Inquisition unterzogen und seine Sekriffcen wurden 
dem Scheiterhaufen ubergeben. 3 Ein Jahr spater wurde dhnlicher Freiheit 
wegen der Koranleser Ibn ShannabM emgekerkert. 4 Hadlthtexte wurden natiir- 
lich nut wemger Eifersucht vor dogmatisch tendenziosen Correcturen bewahrt. 

Zuweilen hangen wichtige theologische Definitionen von den Mmutien 
der Textrecension emer Stelle ab, wie z B die Argument© der Meinungs- 
versehiedenheit dariiber, was man unter einem „&enossen des Propheten 44 
(sahib) zu verstehen habe, zeigen. In der Uebersehriffc des Kapitels „kber 
die Vorzuge der Genossen 44 heisst es namlich bei Al-Buchart: Wer m des 
Propheten Gesdlschaffc war oder denselben gesehen hat von den Muslimtn, 
der gehort zn seinen „ Genossen 44 (man sahiba-l-nabijja au ra’aku nun 
al-muslimin fahuwa nun asliabihi). Dieses oder (au) ist die recipirte LA. 5 

1) Beispiele dafur m meinen Zahiriten p. 168. 

2) Al-Kastallani IS, p 397 3) Ibn al-Athir YHI, p 102 

4) AbO-l-Maliftsin II, p.289, vgl. Kadi e IjSd, Al-Slufa D, p.290 

5) So wird das Haditb auch lm Namen des Bucbaii (Bee des Firabrf) mitge- 

theilt beirn Chatib Bagdfidi fol. 10* unteu. 
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Ira Sinne derselben kann aueh ein Blinder 211 den „Genossen u gezahlt war- 
den, anf deren Autoritat als Genossen im Hadith nnd deBsen religi5ser 
Yerwendung so viel ankommt; nnd in der That fraden wir aueh blinde 
Leute nnter den A§hab (z. B. Ibn Umm Maktfim) Dagegen giebt es wieder 
Theologen, welehe die beiden hier erwahnten Bedingungen nicht im alter- 
nativen Sinne anffassen, sondem beide als imumganghche Qualification des 
„Genossen tf betrachten: die Gesellschaft des Propheten und das unmittel- 
baxe Sehen desselben. Sie stiitzen diese Ansxcht auf die LA. wara^ahfi 
= und ihn gesehen hat 1 

Eine andere Reihe von Yarianten wird aueh in das Eapitel von sogen. 
Tashtfat, cLh. aus Missverstandniss entstandener Yerballhomungen, gehoren, 
eine Erankheit dieser alten Texte, die den SpOttera schon im DI. Jahrhun- 
dert viel Anlass zu sarkastischen Bemerkungen gegeben 2 und seit dera 
IY. Jahrhundert die orthodoxen Kritiker zu verdoppelter Achtsamkeit auf die 
Integritat der geheiligten Texte angespomt hat. 3 Solche Ta§hifat hatten ein 
um so z&heres Leben, als es Pflicht des Ueberlieferers ist, den Text buch- 
stablich so zu fiberliefem, wie er ihn selbst erhalten, welche Pflicht Yiele 
selbst auf evidente Pehler erstrecken; man mtisse aueh das fehlerhaft Empfan- 
gene unverandert uberliefem, habe aber das Recht (nach Anderen die Pflicht), 
nach bestem Wissen die correcte LA. in Form mundlicher oder schriftlLcher 
Yerbesserung (in letzterem Fall© als selbstandige Glosse) hinzuzufugen. 4 Aueh 
auf unverkennbare Sprachfehler erstreekt sxch diese strenge Auffassung. In 
ifiterer Zext hatte die Meinung viele Yertreter, dass man aueh Yerstosse 
gegen die Grammatik, evidente Yulgansmen etc. nicht stillschweigend corri- 
giren dfirfe; ^hakada huddithna a sagen die Yertreter dieser Meinung. Diese 
Regel wurde aber nicht ailgemein anerkannt, umsomehr, weil durch syntak- 
tisehe Fehler (Yerweehslung des Nominativs mit dem Objectcasus) oft aueh 
der Sinn des Ausspruehes eine Yerschiebung erleiden kann. 5 Das Bedurfniss 


1) Al-KastallSn! YI, p.88f. 

2) Bereits Ibn Kutejba hat in semem Muchtalif al- hadith die Tradition 
gegen solche Satire zu vertheidigen, s. Catalog Lugd. Batav IY, p. 55ult ff 

3) Dahm gehort zunachst Abu Ahmed al-'Askari’s (st 382) Werk, welches 
Kremer, Ueber meine Sammlung orientalischer Hschrr. p 43 m. 93 beschne- 
ben hat (vgl. desselben* Ueber die Gedichte des Labyd p 28). Aueh der Chiitib 
Bagdad! (st. 463) schrieb eine Abhandlung uber die Tashifat der Ueberhefeier, 
Eaxroer Eatalog I, p. 122 unten. Al-DHrakutnfs (st. 360) Arbeit ubex diesen 
Gegenstand ist nicht zuganghch. Im Takrib foL 67 a werden eimge meikwurdige Bei- 
spiele von Tashif angefuhrt 

4) Takrib fol 58 b unten. 

5) Chatib Bagdad! fol 51 b — 56 a findet man diese Fragen weitlaufig dar- 
gestellt vgi. anoh ibid. fol. 68*— 70 a . 

Goldziher, Mnhammedaa Stadien IL 
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des Erkjarers veranlasste oft imwillkiirliehe Abweiehungen von der meeha- 
nischen Strenge der blossen Ueberlieferer. Die Falle sind mcht sei ten, dass 
man im Test ernes Traditionssatzes Aenderungen vornahm, well man die 
Beziehung des betreffenden Wortes mcht begriff und sieh dureh die Cor- 
rector eme exegetische Erleichterung schaifen wollte. Wir durfen in unseren 
Beispielen fur diese textgeschiehtliehe Erscheinung aof das Muwatta 3 nocli- 
mals zuruekgreifen. „ c Othman b c Affan sass einst auf der Plauderbank (vor 
seinem Hause), da kam der Muaddm nnd Ind lhn zum Nachmittags§aMt ein. 
Da verlangte c Othman Wasser nnd vollzog die Waschung. Hieranf sprach 
er: Furwahr, hei Gott, ich werde euch ein Hadtth mittheilen, ware mcht 
ein Vers im Buche Gottes (kul& ajat fl kit&bi-Mhi), so wtirde ich es 
euch nicht mittheilen. Hemach sprach er: Ich horte den Propheten Gottes 
sagen: 4 Wer die Waschung vollzieht, sie ordentiich vollzieht, nnd darauf 
das (fallige) Salat abhalt, dem werden seine Snnden verziehen (die er be- 
gehen sollte) zwischen diesem nnd dem daranf folgenden Salat 5 a . Malik 
setzt erklarend hinzu, dass mit dem Yers (ajat), auf welchen der Chahfe 
in diesem Ausspruch Bezng nimmt, die Koranstelle Sure 11: 116 gemeint 
sei, in welcher als Lohn des Gebetes Stodenvergebung verheissen wird. 1 
Yiel mehr Wahrscheinhchkeit hat aber die dureh andere Traditionsgelehxte 
vertretene und dureh ParaHelstellen erhartete Ansicht, wonach in diesem 
Traditionssatze auf Sure 2. 154 Bezug genommen sei; in diesem Verse wird 
namlich em Much gegen jene geschleudert, die von Gottes Lehren etwas 
Yerheimlichen. c OthmSn ware ein Yerheimlicher von Gottes Lehren, wenn 
er die vom Propheten erhaltene Botschaft mcht mitgetheilt Mtte. 2 Diese 
Beziehungen auf Koranverse moehten aber den weiteren Tradenten dieser 
Erzahlung abhanden gekommen sein und da halfen sie sich im Verstand- 
nisse derselben dadurch, dass sie das Wort ajat in annahu veranderten; 
beide Worte zeigen in der arabischen Schrift dasselbe graphische Skelett und 
smd nur dureh die diakntischen Punbte verschieden Schon die aitesten 
Yersionen des Muwatta 3 lesen: „laula annahu fi kitabi-Mhi tt , d. h st&nde 
es nicht im Buche Gottes, und diese LA. ist in die Yulgata des Muwatta 3 
aufgenommen. Pur den Sinn ist dureh diese Ver2nderung mchts gewonnen 
woxden, aber die ausdruckliche Erwahnung der aj at ist versehwunden und 
dem Horenden die Frage abgeschnitten, wie so denn c Othm&n den nachfol- 
genden Ausspruch (denn darauf scheinen sie das Wort bezogen zu haben) 
emen Yers im Buche Gottes nennen konnte. 

Man ist mit solchen Correcturen sehr leicht bei der Hand gewesen, 
sobald sich eine eraste Schwierigkeit zeigte und die Ersetzung eines selte- 


1) Al-Muwatta’ I, p 61 


2) Muslim I, p. 307. 
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nem Ausdruckes durch einen mehr gelaufigen das tiefere Emgehen auf den 
Text entbefyrlich maehte. 1st man ja kleinbelier Schwierigkeiten wegen auch 
mit dem Text des Korans mit der grussten Freiheit umgegangen. 1 Um wie 
viel leichter ging dies bex den minder nnantastbaren Traditionstexten an! 

Ein anderesmal erzahlt Malik ibn Anas folgende Begebenheit aus dem 
medinensiscben Ereise des Propheten. Em Bedurne, der ihm gehnldigt 
hatte, konnte das stadtiselie .Klima nicht ertragen nnd litt in Folge davon 
tortwahrend am Fieber. Er bat daher den Propheten, ihn des Huldigungs- 
eides zu entbinden, damit er wieder in die freie Wiiste zuruckkehren konne. 
Dreimal wiederholte er diese Bitte; der Prophet aber weigerte sich stets, 
auf den Wunsch des Wustensohnes einzugehen. Darauf verliess dieser die 
Stadt ohne Erlaubniss. AIs der Prophet dies horte, that er den Ausspruch: 
^Furwahr, Al- Medina gleicht dem Blasebalg, es entfemt den Sehmutz, wel- 
cher anhaffcet, und es erglanzt das, was vortrefflich ist“ Innama - 1 - Madinatu 
kal-kiri tanfi chabathaM (var. ehubtaha) wa-jansa c u tibuha. Das heisst: 
Unsere Stadt stosst das Unbrauehbare, was sie verunziert, ab, das Tuehtige 
kann naeh Entfemung des dasselbe umgebenden Schmntzes desto heller er- 
glanzen. 2 3 Die Heinliehen Yananten, die sich an den Ausdruek dieses ein- 
fachen Gredankens knhpfen, wollen wir ubergehen Der Text, den wir eben 
mittheilten, ist der am besten beglaubigte; wenigstens deutet hierauf der Um- 
stand, dass Muslim, der ihn von Jafrjd b. Jahja, dem Schiller Malik’s und Ee- 
daeteur der Muwatta’-vulgata, erhalten, denselben in sein Werk ganz ebenso 
aufgenommen hat. 8 Die Buchstabenkr&merei der Spateren hat diesen Text 
nicht ganz verstandlich gefunden. Tib wird gewohnlich von Wohlgeruchen 
gebraueht; wie kann aber vom Wohlgeruch gesagt werden, dass er glanzt? 
Das Wort na§a c a, welches hier den G-lanz ausdriickt, wird ja zumeist von 
Farbeneindr&cken, nicht aber von Geruchseindriicken gebraueht. Man half 
sich nun, indem man fur tibuha tajjibuha corrigirte, 4 * * was viel allgemeiner 
von allem Ghiten, Tiichtigen und Angenehmen angewendet wird Diese 
Correctur berQhrt den graphischen Bestand des geschriebenen Wortes gar 
nicht. Yiel radikaler half sich der Traditionsgelehrte Al-Kazz&z; er corri- 


1) Suie 24: 27 hat man tasta’msu in das leichter verstandkche tasta’dmu corri- 
girt; 73- 6 wa-akwamu m wa-aswabu. Fachx al-dtn al-RSzi, Mafiltih al-gejb YUI, 
p. 162. 337. Ah letzterer Stelle wird auch die Ansicht des Ibn 6mni angefuhrt, dass 
solche Yeranderungen nur commentirende, nicht coirigirende Bedeutung haben wollen. 

2) Al-Muwatta’ IV, p. 60, vgj. oben p 37 Anm. 6. 

3) Muslim HI, p. 297. 

4) So uberhefert auch Al-Buchaii, Fada ll al-Madina nr. 10; er hat die Tra- 

dition von SufjSn, der aus dexselben Quelle geschopffc hat, aus welcher Malik den Aus- 

spruch ableitet (Muhammed b. al-Munkadir). 


16 * 
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girt jansa u in jatadawwa c u, ein Wort, das tom Ausstrdmen der Wohl- 
geruehe gebraucht wird; danach wire der Sinn „sein Wohlgerucli strbmt 
aus a ; er hatte nur einen Buehstaben (w) m das Buchstabengerippe einzu- 
sclialten und die diakritischen Punkte zweier Bucbstaben zu ver&ndern. 
Freilieh xst dabex das Gleiehniss des Blasebalges recbt hmkend geworden 
Aehnliche Erschemungen bietet die Art der Ueberlieferung des Buchan- 
textes die Ffllle. Im aJigemeinen smd die Kapitelflberschriften des Buchari 
der in textueller Beziehung am allerwemgsten gesicherfce Theil des Werkes. 
An denselben kommen in den verschiedenen Eecensionen die weitgehendsten 
Unterschiede zur Geltung. Zuweilen bieten sie jedoch bei sonst gleichem 
Textbestand aus der Natur der arabiscben Schriffc folgende Yananten an ein- 
zelnen Buehstaben ernes Wortes. In der Ueberschrift von Fitan nr. 14 ist 
die recipirte LA.: bab al-ta c arrub, d. h. das Wohnen in der Wiiste nach 
Art der Beduinen-araber. Der Codex des AM Darr, erne sehr beachtens- 
werthe Version des Buchari -textes, hat hierfur al-tagarrub, das Leben in 
der Fremde, fern von der Heimath; ein anderer Text, dessen Variante von 
arabischen Gelehrten als Ta§hif betrachtet wird — em Beweis, wie nuch- 
tern ihr kritisches Gefiihl solchen Varianten entgegentntt — hat al-ta c azzub, 
ein fur den Sinn mcht recht passendes, aber zur Noth synonymes Wort. 
Ein anderes Beispiel dieser Art bietet (rana iz nr. 80. „Ibn §ajjad (der 
venneintliche Antichrist) fragte den Propheten: Bezeugst du, dass ich der 
Gesandte Gottes bin? Da horte der Prophet auf, ihn weiter (liber das Pro- 
phetenthum) zu fragen a . Dieser letzte Satz wird im Texte durch das Wort 
farafadahu (er verliess ihn) ausgedriickt; fOr diesen in der That nicht 
ganz klaren Ausdruck (da das Zwiegesprach zwischen dem Propheten und 
Ibn §ajjad m der weitem Folge der ErzShlung sich fortsetzt), finden wir 
eine Beihe von Yananten in den verschiedenen Yersionen des Buchari -textes: 
farafasahu bezw. farafasahu «= er stiess ihn mit dem Fuss; farassahu = 
er drQckte ihn; fawakasahu — er brach ihm das Gemck, wofur andere das 
volhg unbrauchbaxe farakasahu setzen. — Noch mehr Yananten bietet 
Man&kib nr. 25 „und das Gefess floss uber vor FiiUe tt , „tani<J<Ju min 
al-mifi^. Dazu smd folgende Yananten bekannt, die ich in der Reihen- 
folge lhrer graphischen Entfemung von der Vulgata folgen lasse: tabiddu, 
tabissu, tansabbu, tanaqkjara, tandarru, tandarigu (diese LA. hat Muslim in 
der Parallelstelle), takturu. — Sehr instruktiv ist die Stelle 4ani 5 iz nr. 78. 
Da erzahlt <3tbir, wie sein Yater in der Schlacht von Oftod als erster Blut- 
zeuge des Islam fiel und mit einem andem ein gememsames Grab fend: 
„Meine Seele verlangte aber nicht, dass er mit lrgend einem andem in 
einem Grabe sei Da grub ich seinen Leichnam nach sechs Monaten aus, 
und siehe da, er war noch ganz so, wie am Tage, als ich ihn ins Grab 
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legte, hunejjata gejri udunihi. Dies ist die lect. vulg , deren exegetisehe 
Betraehtung hier eine Inversion nbthig machte, als stiinde gejra hunejjati 
udunihi = „mit Ausnahme eines Meinen Stiickckens seiner Ohren u Diese 
LA. hat der grSsste Theil der Gewahrsmanner des Bucharitextes. Die Sckwie- 
rigkeit der Exegese hat aber folgende Yarianten zur Folge. gejra hunej- 
jatin fi udunihi, also die textuelle Geltendmaehnng der in der Exegese der 
Yulg. geforderten logisehen Wortfolge mit Hinzufugung emer Praeposition 
^an seinen 01iren tt ; Al-Sfaksi nnd die Quelle des Krehl’schen Textes bieten 
statt des Wortes hunejjatan: hej’atuhu = seine Beschaifenkeit (war voll- 
standig unversehrt) mit Ausnahme u. s. w. 

Diese aus emer grossen Menge von Beispielen herausgehobenen Daten 
zeigen uns, dass das Bedurfoiss nach einem ertraglichen Sinn, den der Text 
nicht reeht bieten wollte, ganz unbewusst zu Aenderungen Anlass bot, die 
sich sehon bald nach Festsetzung der kanonisehen Texte in den altesten 
Recensionen herausbildeten. Zum Theil treten sie an die Stelle wirkhcher 
Yerderbniss des Textes, zeigen aber in ihrer Mannigfaltigkeit, dass sie nur 
Yersnche sind, besseres oder emleuchtenderes zu bieten und die Ansieht 
des muhammedanischen Eritikers clarf wohl auch von uns angenommen wer- 
den, dass unwissende Copisten die meiste Schuld daran tragen, dass man 
den Text oft in geschraubter Weise zu interpretiren gezwungen 1 st . 1 Ausser 
solchen Yarianten sind noch Interpolationen zu erw&hnen, denen der Text 
des Buchari nicht entgangen ist. Gelegentlich ernes Berichtes aus der Gahi- 
lijja, welchen AbtL Mas c M al-Dimishki (st. 400) aus Al- Buchari dtirt, be- 
merkt Al-lJumejdi (st 488) in seinem Werke: „Al-gam c bejn al-§ahi- 
kejn“ (Harmomstik der beiden Sahihe) : „Wir smd dieser Stelle nachgegangen, 
und fanden dieselbe in der That in emigen Copien des Werkes „iiber die 
Tage der G&hilijja“, nicht in alien Sie gehort vielleicht zu jenen, 
welche dem BuchAritext unterschoben wurden (al-muldiam&t)“ 2 

X. 

Auf ahnlichem Plane und zu demselben Zwecke wie Al- Buchari hat 
dessen jtingerer Zeatgenosse Muslim b. al-Bnggag aus Nisabdr (st. 261) 
eine Sammlung von Traditionen redigirt. Auch diese ist in der muham- 
medanischen Welt unter dem Namen Al-saliih beruhmt Wenn wir die- 
selbe mit der des Buchari vergleichen, mit der sie 1 m grossen und ganzen 
denselben Inhalt aus anderen mundlichen Quellen aufweist, so tritt ims vor- 
nehmlich ein formeller Unterschied vor Augen, der zugleich emen Einblick 


1) AI-Kastallani IX, p 509. 

2) Al-Damiri (s. v. al-kird) II, p 290. 
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in den Charakfcer dieser Sammlung erSffneti Auch Muslim’s Werk ist ein 
Musannaf; es ist so wie das Parallelwerk des BuchM nach den Kapiteln 
des Kkk angeordnet, aber die eiazelnen Paragraphed (abwab) tragen in der 
originellen Redaction des Muslim selbst keine Ueberschriffcen. 1 Muslim hatte 
also die Absicht, so wie sein Zeitgenosse, durch sein Werk dem Fikh 
zu dienen, aber er uberliess es dem Leser, aus dem zusammengebrachten 
Hadith-matenal die Folgerungen zu ziehen, die demselben der Wahrheit am 
meisten entsprechend schemen. Und noch ein formeller Unterschied, der be- 
sonders den muhammedanischen Gelehrten ins Auge fiel, 2 3 der jedoch gleich- 
falls in dem soeben erwahnten Unterschiede der Gesichtspunkte der beiden 
grossen Sammler seine ErklUrung findet Beide lassen es sich angelegen sem, 
dieselbe gadlth-nachneht nach verschiedenen Turuk (d. h nach verschie- 
denen Gewahrsmannern mit verschiedenem Isnad) anzufuhren; ist ja das 
Hadith um so mehr beglaubigt, aus je mehr Parallelquellen man dasselbe 
mitzutheilen rm Stande ist. 8 Wahrend aber Al-BucMri die verschiedenen 
Parallelversionen derselben Tradition haufig unter verschiedenen Kapiteln 
anfhhrt — und zwar aus dem Grunde, weil ihm derselbe Text fiir ver- 
schiedene Eapitel des Fikh dienlich ist und er fur manche Paragraphen 
kein anderes Material besass, als eben die schon an anderem Orte zu ande- 
rem Zwecke behandelte Tradition — reiht Muslim die verwandten Yersionen 
stets neben einander an, ohne auf das einmal bereits erledigte Material 
nochmals 2 uruckzukommen Er hatte eben meht a priori den Zweck, das 
ganze Schema des Fikh mit Hadithmaterial auszurfLsten 

Man kann daraus folgem, dass dem Muslim nicht die praktische Yer- 
wendung seiner Sammlung in einer bestimmten Bichtung in erster Eeihe vor 
Augen sehwebt, sondern wie er dies selbst in seiner Yorrede ausspncht, die 
Bemigung des in Umlauf befindlichen Traditionsmaterials von alien Schlacken, 
was sich von Unglaubwiirdigem und Unbeglaubigtem an dies Material ange- 
setzt hatte. 4 * * * Dieser Absicht entspricht auch der Umstand, dass er nicht so 
wie sein alterer Zeit- und Berufsgenosse ohne jede Einfuhrung gleich , an 
sein Werk schreitet, dass er vielmehr eine fiir diese Stuchen sehr belehrende 
Beihe von emleitenden Kapiteln tiber die Gesichtspunkte des Traditionssam- 


1) Zlhmten p. 103 

2) Al-Nawawi, Emleitung p. 10 oben 

3) vgl oben p. 218 Jahj& b Mu e in 

4) I, p. 38: „Angesichts dei dir mitgetheilten Thatsaohe, dass die Leute ver- 

werfhche Nachrichten mittels schwacher, unbekannter Isnade verbreiten und dieselben 

mater das gewobnhche Publikum werfen, welches diese Fehler nicht unterscheiden 

kann, fand sich unser Heiz bereit, demen Wunsch zu erfullen*. (Diese Emleitung ist 

m Form der Anrede an eine unbenannte Person gehalten.) 
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meins im allgemeinen, liber die Stufen der Glaubwurdigkeit der tradirenden 
Gewahrsmanner, liber beglaubigte und unbeglaubigte Hadithe seinem Werke 
voraussendet. 

Die beiden Saliihe repraesentiren in der Literatur zu allererst emeu 
liber die leichteren Eorderungen der vorangehenden Periode hinausgehenden 
Rigorismus m der Kntik des Isnad. Yordem betrachtete man es als hm- 
reichend, in der Isnadkette die Namen von lauter Tbikat, d h. als zuver- 
lassig bekaimten Gewabrsmannern zn fin den; jetzt erst beginnt man den 
mnern Znsammenlialt des Isn&d, das gegenseitige Yerhaltniss der in dem- 
selben vorkommenden Thikat zn prxifen und die ZulSssigkeit der Tradition als 
Gesetzquelle von dem m diesem Sinne correcten Isnad abhangig zu machen. 
Als Ideal eines correcten Isnad betrachtet Jalrja b. Mu in: c Ubejdallah b. 
c Omar : Al- Kasim b. Muhammed : c A. 3 isha : Muhammed; dies Isnad nannte er: 
nut Perlen ausgelegtes Gold (al-dahab al-musbabbak bil-dnrr). Yon Al- 
Bucharl wird der Isnadreihe: Malik : Mfi c : Ibn c Omar dieser Yorzug und 
die erwahnte Benennung emgeraumt; 1 man nannte dieselbe auch die „gol- 
dene Kette“ (silsilat al-dahab) 2 3 und in spaterer Zeit bat man siebenund- 
vierzig Hadithe zusammengestellt , deren Isnad dieser Ebrenname gebithrt. 3 
Ini allgemeinen esdstirte aber fur die relative Abschatzung der Haditb-ketten 
im HI Jahrbundert kein fester Kanon; jeder der Traditionssammler batfce 
diesbezughch seme eigene Norm Man spnebt von den Sburfit (Bedingungen) 
al-Buch&ri und Shurfit Muslim, d. h von den Anforderungen, die jeder 
von ilinen an erne Tradition stellte, die er der Aufnabme in sein Sahili wur- 
digte Entsprach erne von ibnen gesammelte Reihe von Traditionen ihren 
Shurdt nicbt, so wurde sie von den Sammlern als nicbt genugend correcte 
Gesetzquelle beseitigt. 

Niemand wird erwarten, dass wir bier alle Unterschiede zwiscben den 
Sburdt der beiden Sabine der Reibe nacb vorfubren; jeder der in diese 
Dinge tiefer eindringen will, kann das beziiglicbe Material aus den einbei- 
miscben Emleitungswerken zusammenstellen. Nur das bauptsacblichste Unter- 
scbeidungsmoment wollen wir besonders bervorbeben, well es zugleicb dazu 
beitragen kann, das Traditionswesen der Mubammedaner im allgemeinen zu 
beleuchten Daruber berrscbt Einbelligkeit, dass das unumggnglicbe Erfor- 
derniss eines Hadith, welcbes als Argument fur eine gesetzlicbe Lehre 
dienen soil (hugga), in jener Eigenscbaft des Isn&d zu besteben babe, dass 

1) Tahdib p.360 406. 507 mushabbak al-dahab 

2) Aucb fur das sohlecbte Isnad bat te man ein Schema. Muhammed b Mer- 
■wan . Al-Kelbi : Abu Sahh : Ibn ‘Abbas; dies© Kette nannte man: silsilat al-kadib 
„die Lugenkette 44 , Al-Sujuti, Itkan n, p. 224. 

3) Ahlwardt, Berliner Katalog II, p 274 nr 1623 
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alle in demselben vorkommenden Gew§hrsm&nner unbestreitbar zuverlassig 
(thikat) 1 seien, und was ibren innern Zusammenhang betrifft, jene Continuitat 
darstellen mussen, welche man mit dem Terminus ittigal, ununterbroehener 
Zusammenhang, bezeichnei Dieser besteiit darin, dass die Gleichzeitigkeit 
der als von einander empfangend aufgez&hlten Gewahrsmanner, so wie aucb 
der Umstand nachgewiesen sei, dass der Empfangende wirklieh in person- 
lichem Yerkehr zn dem Ueberliefemden gestanden babe. Ein solobes Tra- 
ditionsverbaltniss wird gewohnlich durob die Eormel sami c tu, ha&dathani 
Oder achbarani bezeicbnet. A. sagt: lia&dathani oder achbarani B , dieser: 
b. oder acbb. 0. u. s. w. bis binauf zum „Genossen“, der aus directem 
Umgange mit dem Proplteten die betreffende Mittheilung macht. Dies ist 
die Isnadformel ernes ,,ununterbrochen verbundenen“ Hadith. Davon smd 
die verscbiedenen Abarten des ,,unterbrochenen a Haditb. zu unterscheiden. 
Zwischen ibnen liegt das sogenannte „Hadith muanan t{ , d.b. das Badith, 
welches an ein Isn&d geknupft ist, in welchem die einzelnen Gewahrs- 
manner oder em Tbeil derselben nicht dnrcb erne der oben erw£hnten Itti§al- 
formeln, sondem einfacb mit der Praeposition c an = von verbimden sind, 
z. B. A. c an B . 2 Die Gleichzeitigkeit der beiden Gewabrsmanner ist erwiesen, 
sofem an der Wahrheitsliebe nnd Zuverlassigkeit des A. nicbt gezweifelt 
werden kann. Aber begrQndet diese Yoraussetzung der Gleichzeitigkeit allein 
das Itti§al des Hadith mtfanan? Darin unterscbeidet sieh mm das Shart 
Muslim vom Shart al- Buchan. W3hrend im Sinne der „Bedmgungen a des 
erstem ein Haditb muan c an das Ittisal voraussetzen lasst, 3 fordert letzterer, 
dass behufs der Gleicbsetzung eines solcben Muancan mit den correct 
unxmterbroehenen Isnaden erst der Umstand erwiesen werden miisse, dass 
die als gleichzeitig bekannten Gewabrsmanner mit einander m unmittelbarem 
und personlicbem Yerkehr gestanden haben. 4 Es kdnnte ja sonst vorkommen, 
dass A. bona Me von ( c an) B. etwas mittheilt, obne diese Nachricht aus 
seinem eigenen Munde, sondem nur durch eine Mittelsperson — welche aber 
nicht genannt ist — gehort zu haben. 

IX. 

Das Zeitalter, welches, wie wir gesehen haben, der Hervorbringung 
der Mu§annafat so gunstig war, lieferte dem Islam ausser den beiden Sahiben 
noch andere Sammelwerke dieser Art. Wir wollen dieselben hier zusammen 

1) Al- Buchan verlangt ausserdem, dass die Gewabrsmanner mcht leichtglau- 
bigeMenschen, sondem in derLage seien, die „gesunden tt von den „kranken tt Hadithen 
zu unterscheiden, Al-Tirmidi I, p 74 2) Risch p. 29 

3) al-ispad al-mtfatfan lahu hukm aL-mausiil bi-samftu bimugarrad kann 
al-mtfan'm wal-mtfan'an *anhu kana fi ‘asr wahid wa’in lam juthbat igtima'uhuma 

4) Al-$Tawawi, Emleitung p. 10. 20. 
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nennen, weil sie in ihrem Unterschiede von den Salithen unter einen Ge- 
sichtspunkt fallen und weil sie zusammen mit den letzteren die kanonische 
Traditionsliteratur des Islam bilden. Wir meinen 1. die Sunan des Abft 
D&wftd ans Segestdn (st. 275), 2. das (xami c des Abtl c ls& Muhammed 
al-Tirmidt (st 279), 3. die Sunan des Abtl c Abd al-Ratm&n al-Nasa t 
(st 303) und 4. die Sunan des Abd ‘Abdallah Mnhammed ibn Maga 
aus Kazwin (st.283). Wie aus den beigefugten Sterbedaten ersichthch ist, 
waxen die beiden ersteren Zeitgenossen der Yerfasser der beiden Sahihe; 
AM Dawdd — ScMler des Ahmed b. Hanbal 1 — seheint sein Werk unab- 
hangig von ihnen verfasst zu haben, Al-Tirmid! war Schiller des Buehari 
und des Ahmed — er horte auch bei Abd Dawdd — und beruft sich in 
seinem Werke h&ufig auf diese Lehrer und ihre mtindlichen Mittheilungen. 2 3 

Gewohnlich werden c&ese vier Werke als die vier Sunan zusammen- 
gefasst, obwohl das Werk des Tirmidi (nach p. 231 Anm 2) seinem Inhalte 
nach mit Recht ein Gami c genannt werden kann. 8 Unter Sunan versteht 
man namlich solche Sammlungen, welche mit Zurdcklassung der histonschen, 
ethischen und dogmatischen Ausspruche sich ausschliesslich mit der Sunna, 
mit dem Gesetz und dem gesetzlichen Herkommen und dem darauf bezug- 
lichen IJadith beschhftigen, also damit was man sonst Al-halal wal-liaram 
(das Erlaubte imd Yerbotene) 4 oder Ahkam zu nennen pflegt Darin nun, 
dass sie es in der Zusammenstelimg ihres Materials vorzugsweise 5 * * auf ge- 
setzliche Traditionen abgesehen haben, unterscheiden sich diese Werke m- 
haltlich von den beiden §ahihen. Aber noch ein viel wesentlicherer Unter- 


1) Abu Dawud I, p. 20. 42. IE, p. 30. 41 

2) Ei fuhrt mit Yoiliebe ihre kritischen Urtheile uber die Gewahrsmanner an; 
Al-BueMri ist ausserdem uberaus haufig die directe Quelle, aus welcher T. Hadithe 
schopft I, p 38. 73. 120. 125. 129. 134 135; II, p. 72 u. a. m. Er nennt lhn immer 
nur Muhammed b. Ismail, andere Leute dieses Namens werden durch eine Nisba 
naher bezeichnet, z B. M b. I. al-WSsiti, I, p. 174. 

3) vgl. daruber H. Ch IE, p. 548 unten 

4) vgl. Ibn Hisham II, p.XVICE, 4 und die Anm. dazu. Em Beispiel bietet 
aueh Chat ib Bagd fol. 38 b oben; da wird von Ibn ‘Ujejna angefuhrfc, man durfe 
von Babjja nicht anhoren ma kana fi sunna, hingegen man durfe von lhm horen 
ma kana fi thawab wagejnhi, d. h. gesetzliches Hadith lm Gegensatz zu etiusohem 
und geschichdichem. Sunna, Gegensatz zu zuhd und adab, Tab. Huff. YI, nr. 37, 
s. auch p. 73 oben. 

5) Denn so ganz strong sind die agadiscben und dogmatischen Hadithe mcht 

ausgesohlossen; um nur Abd Dawud zu nennen, smd H, p. 168 — 208 viele Hadith- 
kapitel zusammengestellt, die mcht strong in das Sunansystem geboren, beispielsweise 
p. 175 uber kadar, p. 180 fi chalk al-ganna wal-nar. p 174 hat ein Kapitel die Auf- 

sohiift: al-dalil ‘aid al-zijadat wal-nuksan mit Bezug auf die dogmatische Streitfrage, 

ob man vom Glauben die Begnffe n Mebr u und „Weniger u aussagen konne. 
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sehied, den sie im Yerhaltniss zu denselben mit einander gemein haben, ist 
die grosser© Liberalitat llirer Shur&t; und z\var mclit nur bezuglich der 
Beurtheilung des innem Zusammenhaltes des ganzen Isnad, sondem auch 
bezuglich der Beurtheilung der einzelnen in demselben vorkommenden Ge- 
wahrsmanner (rigal). Ohne diese Liberalitat ware es kaum moglich gewesen, 
fur alle Momente der gesetzlichen Uebung traditionelle Anhaltspunkte zu bie- 
ten, da — wie dies Al-Bagawi richtig gesehen hat — der Bestaad des 
grossten Theiles der Ahkarn sioh meht auf vollends „gesunde“, sondem zu- 
meist anf „ schone 44 iEEadithe, d. h. im besten Falle Traditionssatze zweiter 
Ordnung stdtzfc. 1 

Wahrend jene beiden Elassiker der Traditionswissenschaft von dem 
Gesichtspunkt ausgingen, nur jene Rig&l zuzulassen, in Bezug auf deren 
Gkubwfirdigkeit und Zuverlassigkeit voile Uebereinstimmung herrscht, 
so dass jeder Gewahrsmann, dessen Autontat von irgend welchem Stand- 
punkte aus angefochten oder angezweifelt ward, aus ihren Listen gestrichen 
wurde: kehrte Abti DawM und nach ihm sein Schuler Al-Nasa 3 ! diese 
Regel ins Negative um. Ibnen geniigt jeder Gewahrsmann, mit Bezug auf 
dessen Yerwerfung kein einhelliges Urtheil vorherrschend ist Die 
Kritiker der Gewghrsmanner — so meint Ibn Hagar, indem er den Ge- 
danken dieser Traditionssammler zu interpretiren sucht — sind in jedem 
Zeitalter entweder Rigoristen oder solche gewesen, die in ihrem Urtheile 
toleranter waren. Im ersten Zeitalter haben wir Shuba und Sufjan al- 
Thauri, der erstere womoglich rigoroser als der andere; im zweiten Zeit- 
alter vertritt Jahja al-3£attan den Rigorismus und Jahja b. Mahdi die nach- 
sichtige Beurtheilung; im dritten Zeitalter vertritt Jahja b Mu in die rigorose 
Strenge, wahrend Ahmed b. Hanba! toleranter zu urtheilen pflegt; endlich 
im vierten Zeitalter ist Abd Hatim noch viel rigoroser als Al-Buehari 
Nun sagt Al-Nasa^i: „Ich verwerfe eine Tradition nicht, bis nieht alle Kri- 
tiker uber ihre Yenverflichkeit eimg sind. Yerwirft sie Jahja al-Katt&n, 
aber Ibn Mahdi bestatigt sie, so nehme ich sie auf, denn es ist bekannt, 
wie strenge jener Theologe ins Gericht ging 44 . 2 

Den allerpraktischesten Gesichtspunkt aber unter alien diesen Samm- 
lem hat sich der andere Schuler Abd DawM’s, namlich Al-Tirmidi, vor- 
gesetzt Hr nimmt jede Tradition auf, insofem von lhr nachgewiesen ist, 
dass sie je einem Gesetzkundigen als Beweis und Argument in der gesetz- 
lichen Praxis gegolten habe, mit anderen Worten, jeden Satz, auf welchen 


1) Emleitung zu MasSbih al-sunna: akthar al-ahkEm thubutuM bi-tarik 

hasan 

2) Al-BagamaVi’s Emleitung zu Al-Nasa’i (Karro 1299) p.3 
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man sich je berofen bat Wenn min die Yerfasser dieser Sammlungen in 
der Anfnahme der Hadithe liberaler waxen, als die Yerfasser der beiden 
Sahilie, so erwuchs lhnen zugleieli eine weitere Aufgabe. Wir diirfen nam- 
lich nicht glanben, dass sie die gesammelten Traditionen als vollig gleich- 
-vverthige und imanfeolitbare Matenalien des mukammedanischen Gesetzes 
registriren. Anf Sehritt und Tritt — keine Seite dieser Sammlungen ist 
davon frei — begegnen wir den vom Sammler den vorgefuhrten EEaditben 
nackgesetzten Bemerkungen, dass im IsMd derselben dieser oder jener Ge- 
wahrsmann schwach sei, dass darin Unwabrsohemliclikeiten, UnmSglieh- 
keiten vorkommen, msofem die als gleichzeitig erwahnten Tradenten nicht 
zur selben Zeit lebten, mit einander nicht verkehrt haben konnten u. a. m. 

Einige Beispiele werden die Art und Weise zeigen, wie diese Samm- 
ler dem zusammengetragenen Material gleich auf dem Eusse die Entik folgen 
lassen. 

AM D&wfld I, p. 20. „Dies ist ein verweifliches (munkar) Hadith, memand 
anders hat es uberliefert als Jazid al-Dai&ni von Katada [von Abu-l-'Alija] . . 
Shtfba sagte: Katada hat von Abu-l- c Alija vier Hadithe ubemommen 1 .... Abu 
Dawud sagt: Ich habe das Hadith des Jazid al-Dalani dem Ahmed ibn Hanbal 
vorgelegt, er hat mich aber hart zuruckgewiesen, 2 well er es als krasse Ealschung 
betrachtete, er sagte Was hat Jazid al-Dalani unter den Genossen des Katada zu 
suohen, hat er sich ja mcht um Hadith gekummert! — p. 107. A D. sagt: Tank b. 
Shihab hat den Propheten gesehen, aber mchts von ihm gehort — p. IBS. A. D.* 
Dieses Hadith ist nicht stark (kawi), Muslim b Chakd ist schwach (da e if). — p. 185. 
Em schwacher Gewahrsmann, beide Hadithe sind falsch (wahm). — p,197 nach einem 
Isnad: Al-Haggag ‘an Al-Znhri: Dies ist ein schwaches Hadith, Al-Haggag hat den 
Zuhri me gesehen und me von ihm gehort, auoh Ga‘far b. Rabf a hat den Zuhii me 
gesehen, dieser hat nur schnffchch mit jonem verkehrt. — p. 221. (Al-Auzai : 'Ata . 
Aus). ‘At sl hat den Aus nicht gesehen, dieser gehorte zu den Badr-kampfem und ist 
fruh gestorben; das Hadith ist mursal. 

II, p.80. „Es sagt A.D Dies ist em verwerfliches Hadith, ich habe gehort, 
dass Ahmed ibn Hanbal dasselbe sehr streng verwarf (junkir hada-1- hadith mkaran 
shadidan) tt . — p. &. Abu. Salih hat da zwischen sich und Abu Huiejra emen Ge- 
wahismann, Ishak Mania Za’ida, eingeschoben — p. 92. Dies Hadith hat <jra e fax von 
Al- Zuhri nie gehort; es ist verwerfhch. 3 


1) Hier werden die vier Ausspniche angefuhrt; der in Erage stehende ist mcht 
darunter. 

2) intaharani istfzaman lahu. vgL Dozy s. v. ‘azm 5 vgl. auch die IY Form B. 
(ed. Krehl H, p 313, 1) man za‘ama anna Muhammadan ra’a rahbahu fakad a'zama. 

3) Abu Dawud hat demzufolge bei der wiederholten Durchprufung semes Mate- 
nals einige dieser verwerfhchen Traditionen nicht wieder aufgenommen, z.B. I, p 91. 
Es sagt Abu ‘All (der Herausgeber) dieses Hadith hat A D. gelegenthch der vierten 
‘urda mcht mehr gelesen; H, p. 30 dasselbe hinsichtlich der zweiten c urda nut Bezug 
auf die im Text angefuhrte Tradition 
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Solehe Bemerkungen smd m den spateren Sunan noch haufiger als 
bei AM Dawftd, und die kritischen Glossen der Verfasser dieser Traditions- 
sammlungen sind wohl als die ersten literarischen Zeugen der sogenannten 
Traditionskritik zu betrachten. Bei A1 -Tirmidi begegnen wir zn allererst 
der Klassifikation der zusammengetragenen Traditionsstellen, indem er emer 
jeden einzelnen je nach ihrem Werthe die Determination §ahih, hasan oder 
hasan §aMh nachsetzt 1 

Wahrend durch die Schranken, die sich Al-Buehart nnd Muslim durch 
die Strenge ihrer Shurtlt setzten, das Gebiet des „§aMbL“ bei lhnen sehr 
zusammenschrumpfte, fliesst den Verfassem der Snnan -werke eme grosse 
FQlle von Traditionen zu, die sie den einzelnen Kapiteln der Gesetzkunde 
zuwenden kSnnen. Am beaten veransebaulicht dies Yerhaltniss die Erwagung, 
dass, wahrend Muslim es ausdrucklich hervorhebt, dass er nicht einmal jede 
gesunde Tradition in sein §aMh aufnahm, sondem in semer Scrupulosit&t 
eine gate Menge solcher Materialien, sofem ihre Echtheit nicht im Igml c eine 
Stutze hatte, abseits liegen liess, 2 die Sunanwerke in grosser Anzahl Tra- 
ditionen bringen, deren uberaus ungunstige Beglaubigung sie hmterdrein 
selbst bezeugen mussen. Wahrend also die alten Mu§aimafat mit schwerer 
Noth und Muhe fur die Hauptsachen des gesetzlichen Lehens Traditionen 
zusammentragen — so dass z B. Al-Buchari emzelne Rubriken semes 
Schema mit keinem traditionellen Inhalt ausriisten konnte (s. oben p. 285) — 
konnen wir in der zweiten Schicht von Traditionswerken das Streben be- 
merken, uber die geringfugigsten Datails der religiosen Gesetze Traditionen 
zusammenzubringen. Dies war den Verfassem bei ihrer Weitlierzigkeit fQr 
alle von ihnen selbst als „verwerflich“ und „schwach a bezeichneten Tradi- 
tionen nnschwer zu erreichen. Namentlich Al-Nasa i dehnt seine Samm- 
lungen auf die geringfftgigsten Subtilitaten innerhalb jedes Momentes des 
gesetzlichen Lebens aus Besonders in den ritualistischen Kapiteln schwelgt 
er in excessiver Kleimgkeitskramerei Da werden alle Dua’s (stille Gebete), 
die zwisehen den einzelnen Rak c as hergesagt werden sollen, textuell ange- 
fuhrt 3 Alle diese verschiedenen Eormeln — einmal sogar vierzehnerlei 
Texte — sind an die AutoritiLt des Propheten gekntipft Er geht so weit, 


1) Im Takrib foL36 b wud daraaf hingewiesen, dass dies© Determinationen 
in den verschiedenen Tirmidi - handschnffcen mit einander verweehselt werden, so dass 
man nur durch Collatiomiung zuverlassiger Handschiiffcen (bimukabalat aslika bfusul 
mtftaraada) sich auf solehe Bestimm ungen der Traditionen nach Al-Tinmdi berufen kann 

2) Muslim I, p 10 lejsa kullu shej’m sahihrn *indi wada'tuhu hahuna wa- 
’innama wadatu hahuna ma agma*u ‘alejhi. 

3) Al-Nasai I, p. 79, bis in die geringsten Details werden die VoTSchriffcen 
uber die Freitags-chutba yorgefuhrt p. 124 ff 
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auch far die mehr volksthumlichen Aeusserungen des religiSsen Geftthles 
eine Menge von Traditionen beizubringen; man sehe z. B. die grosse Anzahl 
von Paragraphen uber die verschiedenen Istfadat. 1 Ans den speoifisch juri- 
dischen Theilen genuge mis diesbezuglieh der Hinweis darauf, dass in den 
Kapiteln fiber die verschiedenen Yertrage zngleich die Formulare fur Schuld- 
scheine, fur Aufldsung von GeseHschaftsverhaltnissen (tafarruk al-shuraka), 
Ehescheidungsurkunden , Freibriefe fur Sclaven (aller drei Arten: c at£, tadbtr, 
mukataba) in extenso mitgetheilt werdem 2 3 Wir besitzen wohl nicht altere 
Formulare fiir diesen Rechtshandel, 8 wie man denn fiberhaupt im Islam erst 
spat anting, die schriftliche Pormulirung von Yertragen zu regeln (vgL zur 
lateratur oben p 233 Anm.). Zur Zeit des Ma mfin waren schriftliche Docu- 
mente uber Kauf und Yerkauf von Sclaven noch nicht allgemein gebrauchlich. 4 

Da nun in diesen Werken alles nur irgend verwendbar erscheinende 
Material zusammengetragen wurde, so ist es bei der Natur dieses Stoffes 
sehr leicht verstandlich, dass innerhalb desselben Kapitels die zur Yerwen- 
dung kommenden Ausspruche gegeneinander Widerspruche aufweisen. Und 
in der That wird in diesen Sunan-sammlungen Mufig eine Beihe von Tra- 
ditionen aufgefuhrt, in welcher in verschiedenen Versionen uberemstunmend 
eine strenge Norm festgestellt wird; darauf folgt dann wieder eme Pluth von 
entgegenstehenden Zeugnissen fur die erleichtemde Praxis (ruch§a) hinsicht- 
lich derselben Prage des gesetzlichen Lebens. Die Yertreter der wieder- 
spreehenden Lehren konnten also hier em Repertorium fur ihre Memungen 
finden, m Traditionen, die •wohl erst entstanden sind, nachdem jene Lehren 
eine traditionelle Stfitze zu ihrer Beglaubigung brauchten. 

So wie Al-Nas&’t den Yortheil bietet, uns durch seine Weitlfiufig- 
keit und die Ffille seines Materials Anhaltspunkte dafdr zu liefem, wie 
weit die Peststellung der ritualistisehen und gesetzlichen Normen in den 
Schulen des IH. Jahrhunderts gediehen war, femer m welchem Umfange 
sich gewisse Gebrauche, Sitten, aberglaubische Observanzen, die mit der 
Religion in Yerbindung gebracht wurden, sich festgesetzt hatten, so bietet 
Al-Tirmidt den Nutzen, uns die Divergenzen der Madahib hinsichtlich der 
hervorragendsten Moments der religiosen Praxis darzustellen. Al-Tirmidt 
erweist sich als em wirklicher Fortfuhrer der Tendenzen seines Lehrers 
Al-BucMrt. Hatte dieser das Hadith. wie wir sahen, aus dem Gesichts- 
punkte seines Fikh- systems gesammelt und angeordnet, so ging Al-Tirmidt 

1) Al-Nas tti H, p. 245 — 255 

2) n, p. 95 — 97. 

3) Bei Al-Tirmidt I, p. 229 wird die Einleitung zu emer Urkunde mitgetheilt, 
welche heim Yerkaufe von Sclaven (durch den Propheten!) ausgestellt wird. 

4) Ag. XVIII, p. 181 unten. 
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einen Schritt weiter. Er merkt bei den einzelnen Traditionen an, fur welclie 
Madhab-lehre dieselbe als Stiitze dient und -was lhr die -widerspreehenden 
Madahib entgegenzustellen baben. In dieser Beziebung ist Al-Tirmidt eine 
der Sltesten, unter den zugSnglicben gewiss die alteste Quelle fur die ver- 
gleiehende Forsebung fiber die Divergenzen der orthodoxen Fikb-scbulen 1 
und ist als solebe in die Literaturgescbichte dieses Eapitels der Islam- 
knnde einzufugen. Zu bemerken ist, dass bei dieser vergleichenden Dar- 
stellung A bd Hantfa fast vOllig unberiicksicbtigt bleibi Dass er ein Gegner 
der A§hab al-raij ist, zeigt T. in seinem Werke bSufig, niemals deutlicber, 
als wo er bei einem gegebenen Texte die "Worfce des Wakt c eitirend der Bid e a 
der Ka’j-leute die Sunna gegeniiberstellt. 2 Die Sunan-werke wollen ja nur 
das Fikb der AsMb al-hadtth darbieten, jener Fukaba , welehe — wie Al- 
Tirmidi selbst einmal sagt — den Sinn (d. b. die Anwendung) der Haditbe 
am besten verstehen. 3 


m 

Wir mdssen bier der gesehiehtlichen Weiterentwickelung der Tradi- 
tionsliteratur im Islam vorgreifen, um zum bessern Yerstandniss der Stel- 
lung und des Einflusses der bisber angefubrten Traditionswerke im religiosen 
und gelebrten Leben des Islam den hoben Bang darzustellen, den die in 
den vorbergehenden Abscbnitten ebarakterisirten Musannafat einnehmen. 

Eine ganz ausgezeicbnete Stellung nebmen die beiden Salithe era. In 
der ersten Zeit ibres Erscbeinens batten diese Werke noeb um die Palme 
der bffentliehen Bevorzugung mit einander zu ringen; in versebiedenen Pro- 
vinzen und Ereisen des Islam wurde bald das eine, bald das andere der 
fast gleichzeitig ersebienenen Werke dem andem vorgezogen. An Muslim 
lobte man — und dahin neigten geme die Magnbiner — die bessere An- 
ordnung, an Bueharl die grossere Peinlicbkeit seiner Sburftt und vielleicbt 
aucb die grossere Brauebbarkeit semes Werkes fiir praktische Zwecke. Die 
offentliohe Meinung bat sicb fur den Yorrang des Bueharl ausgesprochen 
3m IY. Jabrbundert lasst der cboraslniscbe Sh§fi c it Abfl Zejd al-Marwazl 
(st. 87 1) dureh den Propbeten in emem Traumgesioht in Mekka das &ami 
des Mu b a mm ed b. Israeli (Al-Bucbari) ausdruckHcb als sem Bueb bezeicb- 
nen 4 und diese Yerebrung miobs mit dem Portsohritt der Zeit so sehr, dass 
Al-BucMri geradezu zu einer gebeiligten Person im Islam *wurde, zu dessen 
Grab man pilgerte, um Hulfe gegen irdische Noth zu erlangen, sein SaMh 

1) vgl. daruber ZDMG. XXXYDI, p. 671 ff 

2) Al-Tirmidi I, p. 171, 20. 

3) ibid p. 185, 5 al-fukaha wa-bmn a' lam timpani al-badith. 

4) Tabdib p.?20 unten 
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ein heiliges oder mindestens privilegirtes 1 Bueh, bei welchem — zuraal 
im nordafnkanischen Islam — so wie sonst nur beim Koran 2 der Schwur 
geleistet wird. 3 Man liest dasselbe zur Zeit der Drangsal, in der Hoffmmg, 
dadurch von der Noth erl5st zu werden; man glaubt, dass ein Schiff, auf 
welchem es sich befindet, vor der Gefahr des Yersinkens gescMtzt ist u. s, w. 4 
Obwohl nun das Bueh des Muslim soleher besonderen Ehren nie theilhaftig 
wurde und obwohl sich an dasselbe der Aberglaube besonderer Privilegien 
nicht geknupffc hat, werden beide Bficher als Gesetzquellen als gleich- 
werthig betrachtet und unter der Benennung Al-sahihan zusammen- 
gefasst. Zu allem Anfang mochte das gleichzeitig erschienene Sunan-werk 
des AM D&wftd den beiden Sahthen emstliche Concurrenz gemacht haben. 
Der Yerfasser selbst scheint der erste gewesen zu sein, der in die Posaune 
der Reclame stiess, um die Yorziige seines Werkes anzupreisen. Es ist 
ein Brief erhalten, 5 den A. D. an die Theologen in Mekka richtete, um 
die kntischen Grundlagen seiner Sammlung zu charakterisiren und die Ge- 
sichtspunkte seiner Auswahl ans Licht zu stellen. „Ich kenne kein Bueh 
— so sagt er in diesem Sendschreiben — nach dem Koran, dessen Stu- 
dium den Menschen nothwendiger ware, als dies Bueh, so me es auch fur 
niemand nothwendig ist, neben diesem Bueh em anderes sich anzneignen. 
Wer es liest und sich damit eingehend beschaffcigt und dessen Inhalt grund- 
lich aufzufassen strebt, der wird den Werth desselben yerstehen lemen“. 6 
Dies Urtheil liber die eigene Leistung 7 findet Widerhall bei jtageren Zeit- 


1) Fur die Beendigtmg der Lecture dieses “Werkes, welche so wie die Koran - 
chatme bei festhchen Anlassen ubhch ist, giebt es eigene Gebete: du ft 5 ebatm al- 
Buchari, Kairoer Katalog II, p. 1B5, 17. 

2) Der Schwur beim Mashaf ist selbst erst in spater Zeit aufgekommen. In 
alten Schwurformeln, deren eine grosse Menge m den historischen Schnften voiliegen, 
begegnet man demselben nicht Die alteste Notiz, der wn habbaft werden konnten, 
ist die, dass Al-SMfi*! den Gebrauch der Richter m den Provinzen (hukkam al-afak) 
erwahnt, welche den Scbwur 4 ala-l- mashaf leisten lassen. Die Berufung auf em ahn- 
hches Yorgehen des Ibn al-Zubejr ist kaum in Betracbt zu ziehen. Ibn Cballikan 
nr. 732 ed. Wustenfeld YIH, p. 106, vgL Us&ma b. Munkid ed. Derenbourg p. 18, 14 
wastahlafahum bil - mashaf wal-talak. 

3) WalsinEsterhazy, De la domination turque dans l’ancienne regence 
d’ Alger (Pans 1840) p. 213. 222 

4) H. Cb. H, p 520, 2. 

5) Derselbe wird aucb yon Ibn Chaldun, Mukaddima p. 261 ; 8 citirt: fi risa- 
latihi al-mashhura. 

6) Mucbtasar des Commentars von Al-Sujitti (Kano 1298) p 3. 

7) Aucb Al-Tirmidi soli gleiob ruhmredig sein Bueh empfohlen baben: „Wer 
dies Bucb in seinem Hause bat, ist als ob er einen leibbaftigen Propheten beberbergen 
wiirde*. H. Cb. IE, p.548 unten. 
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genossen und spateren Nachfolgern, denen bereits die Sahihe vorlagen. Sein 
Schuler Zakarijja al-Slgl (st. 306) sagt: „Das Buoh Gottes ist die Grund- 
lage des Islam und das Sunan-buch des Abd Dawdd ist die stdtzende Saule 
desselben^. 1 Und noch uberschwanglicher urtheilt Al-Chatt&bl aus Ceuta 
(st388): „Wisset — sagt er — dass dies ein edles Buch ist, dessgleichen 
in Betreff der Gesetze der Religion mcht verfasst wurde. Es fand denn 
auch Anklang bei den Menschen und dient als Schiedsnchter zwischen den 
verschiedenen Parteien und Sehulen der Gelehrten und Gesetzeskundigen. 
Darauf stutzt sich die muhammedanische Wissensehaft im c Mk, in Aegyp- 
ten und im Magrib und vielen anderen Zonen der Well Yor Abtt Dawdd 
yerfasste man Gami c s und Musnad’s und Aelmliches; diese Bucher umfassen 
ausser den Sunna’s und den Gesetzen Erzahlungen, Nachrichten und Er- 
mahnungen, sowie auf die gute Sitfce Bezugliches. Aber was die blossen 
Sunan betrifft, so hat keiner von Abd D&wdd’s Yorgangem dieselben so 
umfassend gesammelt und zusammengetragen, und war niemand im Stande, 
dieselben in so conciser Weise darzureichen und aus so yielen gedehnten 
Tradilonsnachrichten zusammenzufassen, wie dies Abd Dawdd beabsichtagte 
und wie er es ausfuhrte. Daher wild sein Buch von den Capadtaten der 
Traditionswissenschaffc wie ein Weltwunder geschatzt 2 und darum hat man 
auch immerfort weite Reisen unternommen, urn es zu studiren“. 3 Aber es 
gelang dem Werke des Abd Dawdd nieht, den Yorrang dber die beiden 
Sahihe in der allgemeinen Werthschhtzimg zu erlangen. 

M a n moge nicht yoraussetzen, dass die kanomsche Autontat der bei- 
den Sahihe ihren Grund in der unbestrittenen Correctheit ihres Inhaltes 
findet und das Resultat gelehrter Untersuchungen ist. Die kanomsche 
Autontat dieser beiden Sammlungen hat vielmehr eme populare Basis 
und gilt, unbeschadet der freien Prufung der einzelnen Paragraphen der- 
selben. Sie bezieht sich auch mcht auf die zweifellose Correctheit des In- 
haltes — dieser mag in semen Einzelheiten immerhin Gegenstand der Kntik 
sein und ist es auch stets gewesen — sondem auf die Yerpflichtung, m 
der religiosen Praxis (al- c amal) den Inhalt der Sahihe als maassgebend 
zu betrachten 4 Die volkstbumliche Basis dieser Autontht ist das Igm & c 
al-umma, das dbereinstimmende Gesammtgefuhl der lslamischen Gemeinde 
(talakkl al-umma bil-kubdl), welche jene beiden Werke auf die H(5he erhoben 
hat, auf welcher sie stehen. 5 Trotz der allgemeinen Anerk ennung , deren 

1) Tab. guff. 3 X, nr. 66. 

2) hall a, statfc galla der Ausgabe. 

3) Tahdlb p. 710 712. 4) ibid, p 95, 1. 

5) ygl besonders Al-Nawawi, Emleit p. 13 ff. Ibn Chaldun, Mukaddima 

p. 371 imten. 
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sieh die Sahthan im Islam zu erfreuen batten, verstieg sich diese Yerehrung 
dennoch memals so .weit, dass man es fur unstatthaft oder nnziemlich ge- 
halten hatte, den in diese Sammlungen einverleibten Ausspriiclien und Be- 
merkungen mit freier Kritik entgegenzutreten. 

Es giebt eine Meme Literafcur von Kritiken gegen die SaMhe. Abb- 
1-Hasan c Ali al-D&ra£utni (si 385) verfasste em Bucb: „Bem2nglung und 
Entersuchung <£ (al-istidr§Mt wal-tatabbtf), in welchem die Scbwacben von 
200 in die Sahlbe aufgenommenen Traditionssatzen nachgewiesen werden. 
Sebr baufig begegnen wir der freien Aeusserung von kritiscben Zweifeln, 
die gelegentlicb bei einzelnen Stellen der kanoniscben Traditionssammlungen 
zum Ausdruck kornmen. Wir baben bereits (p. 105) em Beispiel dafur seben 
konnen, mit welchen rucksicbtslosen Ausdriicken fromme und pietatvolle 
Tbeologen ein bei Al-Bueh&rt anerkanntes 0adttb verurtbeilen. Ahrend es 
sicb dort um eine Frage bandelte, die gar keine Bedeutung fur die Praxis 
des religiosen Lebens besitzt, so kann aucb andererseits auf em rituabsti- 
sebes Hadtth des Buchari 1 hingewiesen werden, welches duxcb Yennittelung 
des Auz& c t auf emen Genossen ( c Amr b. Umejja) ziiruckgefubrt wird. Yon 
diesem Hadttb bemerkt der Traditionsgelebrte Al-A§tlt, Xa(Jt von Saragossa 
(st 390), dass es ein irrthumlieher Bencht sei, von -welcbem bei glaubwur- 
digen Traditionsverbreitem keine Rede ist. 2 3 Weniger auffallend scbeint es, 
wenn sicb Pbilosophen, wie der Astfante Al-Bakillani, bierin gefolgt vom 
Imam al-baramejn , Al-dhiwejni und Al-Gazalt, gegen ein bei Al-BuchM 
registrirtes Hadttb 8 abweisend verbalten und dasselbe als unwalir brand- 
marken. 4 Und dieses freie Yerbalten gegenuber dem Inkalt der Sahthejn 
dauert bis tief in die Zeit bmem, in welcber die Yerebrung derselben, 
namentlicb aber die des Sabih al-Bucbart, die den sonstigen bocbangesebenen 
AVerken entgegengebracbte Pietat weit liberragte. Ibn al-Mulakkin (st 804) 
scbeut sicli rncbt, gelegentlicb einer Stelle des Bucbari 5 die Bemerkung zu 
macben: „Dies ist wunderlicbe Rede; Mtte Al-Bucbart sem Bucb von der- 
selben verscbont, so ware es besser gewesen“. G Und an solcber Spracbe 
wird wobl kein frommer Menscb Anstoss genommen baben. Die Yerebrung 
gait den als kanomsch anerkannten Werken als Gauzes genommen, mcbt 
aber den einzelnen Zeilen und Paragraphen derselben. Jene Pietat wurzelte 


1) W udu’ nr 50 (ed Krebl 49); es handelt sieb da um einen Bericht, wonacb 
der Prophet die Benetzung dei Kopfbedeekung als Eisatz fur die Kopftvasckung anei- 
kannt babe, so wie dies beim mash al-chuffejn ublicb ist Im hanbahtisohen Ritus 

hat man die praktische Geltung dieses Benchtes aneikannt. Al-Safadt, Rahmat 
al-umma p 8. 2) Al-Kastallant I, p 325 

3) Tafsti nr 115 zu Suie 9* 81 4) Al-Kastallani YU, p 173. 

5) NikSb nr 24 6) Al-Kastallani YHI, p.40 

Groldziher, Mohammedan Stndien. n. 17 
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im Igmtf al-umma, 1 und es ist fiir die Autorit&t des Igma nicht wenig 
charakteristiseh, dass die orthodoxe Theologie aucli far die Details cheser 
Traditionswerke erst die Anerkennung im Igma fordert, ehe sie dieselben 
als umanfechtbar anerkennen moehte „Der Schejch (d h. Ibn al-Salah, st 643) 
lebrt, dass das, was von beiden oder emem von lhnen tradirt wird, in ab- 
solater Weise ricbtig sei (maktu bisihbatihi), und dass darans apodiktisches 
Wissen (al-ilm al-kat c i) folge; aber die Wahrheitsuchenden und die meisten 
(Gelehrten) widersprechen lbm bierin und sagen, dass es nur vermuthungs- 
weises Wissen (al-zann) involvire, so lange die Anerkennung desselben nicht 
durcli das Tawatur 2 (die ununterbroohene Anerkennung aller Grenerationen) 
bekrUftigt wird a . Diese Worte des Nawawi 3 kennzeichnen den Standpunkt 
der ortbodoxen Theologie des Islam gegenuber jenen hoebgeachteten Werken, 
deren absolute Unanfecbtbarkeit, wie dies Citat zeigt, man versucht batte 
als Gesetz zu sanetioniren. 


XHL 

Neben den beiden SaMhen erstreckt sicb die Yerebrung der Muham- 
medaner auf die oben erwahnten vier Sunanbucber. Unter der Benen- 
mmg Al-kutub al-sitta, „die secbs Bilcher“ umfassen sie zusammen die 
kanomsebe Haditb - literatur und bilden als solcbe die hauptsachliehsten 
Quellen fiir das traditionelle Gesetz. Es entstanden wohl m jener Zeit, als 
das allgememe Bedurfhiss nacb solcben Sammlungen diese seebs Werke zu 
Tage fdrderte, aucb andere Biicber ahnlicber Art. Dieselben konnten sicb 
jedoch nicht un Yerkebre bebaupten, oder schwangen sicb mmdestens, wenn 
sie aucb im Yerkehr blieben, nicht zu jener Autoritat empor. Dies letztere 
gilt z. B. vom Sunanwerke des Abd Mufeammed c Abdall&h al-D&rimt 
al-Samarkandi (st 255), mit der oben p. 231 erwahnten Erweiterang des 
Musnad-begriftes, aucb Musnad al-Danmt genannt. 4 Es ist dies em Work, 
welches vermoge seiner Anlage und Tendenz vollig in die Reihe jener Sunan- 
werke gehort, von denen wir p. 249 gesprocben baben, nut dem Unterschiede, 
dass Al-Danmi, der wobl in erster Reihe gleicbfalls die Eorderung der Ge- 
setzkunde im Sinne der Ashab al-badttb ins Auge gefasst batte, diese Ab- 
sicht durch die Yoraussendung eimger allgemeinen Eapitel fiber Traditaons- 
kunde und Traditionswesen zu unterstiitzen strebt, in welcben er fiir die 
Befestigung seines Standpunktes die Argumente zusammenstellt 5 Aucb 
Al-Darimi hat sicb bei der Einverleibung seiner Hadithstellen nicht an die 

1) Man vgl noeb Ibn Cbaldiin, Mukaddima p.260,5 v. u. 

2) vgl daruber Schreiner, ZDMG-. XIH, p 630 ff 

3) Takrib fol 36 a 4) Abti-l-Mabasm II, p 23, 4 6 v. u 

5) ed. Cawnpore p 1—87. 
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strengsten „Bedmgungen“ gehalten, die seinen Zeitgenossen, den Yerfassem 
der Sahihwerke, maassgebend waren; hingegen hat er, me die Yerfasser 
der anderen Sunanwerke, den einzelnen Traditionen die Kritik ihres Beglau- 
bigungsgrades folgen lassen. 1 In der subjectiven Nutzanwendung, die er 
von den gesammelten Hadtthen maeht, erinnert er an Al-Bucliari, so wie 
er im allgemeinen sehr haufig die Rolle ernes "Wegweisers fur den prak- 
tischen Gebrauch, der von den Hadithen zu inachen ist, antritt 2 Sehr 
haufig findet man in der Glosse zu einzelnen Traditionen die Bemerkung, 
dass das in derselben ausgesproehene Gesetz nicht imperative, sondem bloss 
facultative Bedeutung habe; 3 * da sagt er gewohnlick huwa al-adab oder 
lejsa bi-wSgib oder ahnliehes.* Solche Bemerkungen hat er semen Horem 
wohl im mfindiichen Yortrag seines Buches geaussert. Darauf deutet beson- 
ders die in den Sunan al-Darimi uberaus haufig wiederkehrende Glosse: 
Man fragte den AbfL Muhammed oder den c Abdallah (d i. den Yerfasser): 
Haltst du dich (in der gesetzliehen Praxis) an dies Hadith (takfil bihi oder 
ta’ehud bihi)? Darauf antwortet er zuweilen positiv, 5 * haufig auch negativ G 
oder ausweichend , z B kaum jakdlfma: es giebt Leute, die sich daran hal- 
ten, 7 * so wie er bei einzelnen Traditionen auf die sich daran knupfenden 
Differenzen zwischen Ahl al- c Irak und Ahl al-Higaz oder anderen Gruppen 
hinweist s Er fiihrt so wie die anderen Sunanverfasser, die emander ent- 
gegengesetzten Hadithe an, 9 und entscheidet sich zuweilen in ganz selb- 
st&ndiger YTeise und im Widerspruch mit anerkannten Autoritaten fur die 
eine oder die andere: „Abft Muhammed (der Yerf.) sagt: Aimed b Hanbal 
hat das Hadith des c Amr b. Murra fur nchtig erklart; ich aber entscheide 
mich ffir das Hadith des Jezid b Zrjad u . 10 

Es ware sehr schwer und fur uns auch sieherlich unmitz, dem Ge- 
schmacke der orientalischen Theologen heute nachzuspfiren, urn zu ergrlin- 
den, warum diese Sunan al-Darimi nicht die Achtung erlangen konnten, 
welehe den anderen vier Simanwerken gezollt wurde. Es wird wohl zu 

1) z.B p. 60 6erir ‘an c Asim: ich denke nicht, dass dies G von C A gehdrt 
habe p 91 *Abd al-Kaiim ist dem matruk ahnhch p 359 'Othman b Sa‘d ist da'if 
Sehi haufig weist er selbst daiauf bin, dass die in der Isnadkette eiwahnten Ge- 
wahrsmanner nut einander niemals m Yerkehr standen, p. 315. 331. 358. Er maeht 
auf Yerschiedenheiten im Isnad aufmerksam und conignt zuweilen die Fehlei odei 
erortert die TJnbestimmtheit derselben, p 261 265 326 338. 432 

2) p 90 fadalla fi e l rasul Allah etc , vgl. p 253. 255. 262 266 

3) Zahinten p. 70ff. 4) Al-Danmi p. 90. 91 284. 

5) ibid, p 114 196. 197 230. 250 254 351, fa’auma’a bira’sihi p 349. 

6) p 11 98. 116. 156 

7) p 342, oder er sagt la adri p 101 8) p 118 244 

9) Besondeis p 177 bietet dafiu em Beispiel 10) p 152 

17' 
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dieser Zuriicksetzung der Umstand beigetragen liaben, dass — wie axis den 
zu diesem Zwecke soeben hervorgehobenen Momenten ersiebtbcli ist — bei 
dem Bilde der Unbestimmtheit und dem Hm- und Hertasten, welches der 
Yerfasser selbst gegenilber dem von ihm dargereichten Material bietet, sem 
Werk wohl als Quelle fur die Meinimgen seiner Zeit, mcht aber als maass- 
gebender Codex traditionum geeignet erschien Und noch ein Umstand. 
Der Codex des D&rimi ist auch seinem Umfange naeh wenig ersehdpfend. 
Pur die kleinen Detads, fur welehe Abu Dawftd und Al-Nas^ft vorsorgen, 
bietet er gar mchts. Kaum ein gutes Drittel der anderen Sunanwerke um- 
fassend, erstreckt er sich auch auf die niehtgesetzlichon Kapitel des Hadtth 1 

— darum hat man ihn auch zuweilen (jami c (vgl. oben p. 231) genannt 2 — 
und man kann sich nun die Geringfugigkeit des Umfanges vorstellen, in 
welehem er das ganze grosse Gebiet der Gesetzkunde erledigt. Also sowokl 
die Besehranktheit des Stoffes, als auch die Anlage des Buches werden dazu 
beigetragen kaben, dass Al- Dari mi neben semen jungeren Zeitgenossen mcht 
m Betracht gezogen und im Igma der muhammedamschen "Welt nicht jenen 
Autontaten angeredit wurde. 

Die Sunan al-Danml sind wemgstens mcht der Yergessenheit an- 
heimgefallen; sie warden studirt, viel citirt und noch m allerneuester 
Zeit ist die Yeranstaltung emer Ausgabe dieser Sunan ein Bedfirfmss ge- 
wesen. Es entstanden aber zur Zeit der Musannafat auch solche Werke, 
welche unter dem Emflusse, den die „ seeks Bucher “ in 'der muhammeda- 
nischen Welt erlangten, vollends verdrangt warden, der Yergessenheit an- 
heimfielen und mcht einrnal, wie Al-Darimt, im gelehrten Yerkehr Beriick- 
sichiagung finden. Im selben Zeitalter verfasste — urn nur ein Beispiel zu 
erwahnen — im Amdalus ein im onentalischen Islam geschulter Traditions- 
gelehrter von chnsthcher Abstammung, 3 4 Bakl b Machlad al-Kurtubl 
(st 276) em Musannaf ganz eigener Art. Sem Traditionswerk ist zugleieh 
Musannaf und Musnad, oder besser, der Yersuch ernes Ueberganges von 
letzterem zum erstern. Es geht namlich zunachst von den Isnadautoritaten 

— er ffihrt von nicht weniger als 1300 „Genossen w4i an — aus, wie Ahmed 
b. Hanbal, aber die Ueberlieferungen jedes emzelnen dieser Autontaten wer- 
den nach dem Gesichtspunkte der Kapitel der Gesetzwissenschaft angeordnet 5 
Es ist nicht zu verwundem, dass eine solche Sammlung selbst m lhrer 

1) z.B die emleitenden Kapitel; femer p.272 if. 363 ff. 422 ff 

2) So behtelt sich z B. das Leidener liandscknftliche Exemplai des Danmi 
Kitab al-musnad al-gitmi*, Catalog Lugd. Batav. IV, p 49 

3) vgl Dozy, ZDMG XX, p 598 

4) Yon Abu Hnrejra hat er 5374 Traditionen Al-Nawawi I, p. 37 

5) Ibn Baskkuwal nr. 277 p 516. 
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Heimath von den viel praktischer angelegten „ seeks Bucliern u verdr&ngt 
wui-de Dazu wird allerdmgs auch der Umstand beigetragen haben, dass 
dieser Ba wegen seiner selbstandigen Stellung zu den theologisehen Streit- 
fragen seiner Zeit bei seinen Collegen mebt am besten angeschrieben war; 
er hatte, wie jeder selbstandige Denker, von dem theologisehen Trosse viel 
zu leiden 1 Kurze Zeit schemt man sicli jedoch mjt seinem Werke be- 
schaftigt zu haben; der im Jahre 318 veistorbene Ibn Achi Rafi c ver- 
fasste em Compendium desselben, 2 und wohl seinem Beispiele folgend, legten 
Aba-1- Abb^s al-NlsSMrt (st. 313), Abtl Ishafc al-Isfahani (st 353) 
und Al- c Ass&l (st. 349) nach inhaltliehen Momenten angeordnete Musnad- 
sammlungen an 3 

Yon alien den in diese Reihe gehorigen Literaturproducten des HI. Jahr- 
hunderts sind also nur jene „sechs Bucher t£ zu kanonischer Anerkennung 
gelangt. Diese sind es, auf welche man sich beruft, um die traditionelle 
Lehre in einer bestimmten Frage zu erkennen. Spncht man auf traditio- 
nellem Gebiet von Musannifin und Musannafat, so hat man die beiden 
Saliihe und jene Sunan-werke, beziekungsweise ilire Yerfasser im Smne. 
So schreibt z B Al-Nawawi gelegenthch der Entseheidung m einer rituellen 
Frage: 7 ,huwa saliih fi madhab al-Shafi c i bi-ttifak al- musannifin d.h. dies 
ist das Riehtige naeh der Sehullehre des ShM c i in Ueberemstimmung mit 
den Yerfassem“ — nachdem er sich diesbeziiglieh auf AI-Buchari, Abu 
DJwud und Al-Tirmidi berufen hatte 4 

Wir sind nicht in der Lage, mit chronologiseher Genauigkeit den 
Zeitpunkt feststellen zu konnen, weleher den Consensus publieus fdr die 
beiden Sahilie zur Reife brachte, ebensowemg wie wir die Zeit bestimmen 
konnen, m weleher sich die Ghinst des Igma auf die „sechs Bucher 46 
ausdehnte Nichtsdestowemger glauben wii* fur die Beantwortung der letz- 
tern Frage zwei Daten, em negatives und em positives, als feste chrono- 
logische Ausgangspunkte benutzen zu konnen Erstens: dass in der ersten 
Halfte des I Y. Jakrhunderts die allgemeine Anerkennung der „sechs Biicher 46 
noch mcht durehgedrungen war. Dies wird aus der Thatsache ersichtlich, 
dass der in besonderem theologisehen Ansehen stehende (man nennt lhn* 
al-hugga, das Beweisargument) Sa c id ibn al-Sakan, der in Aegypten im 
Jahre 353 starb, auf das Ansuchen, dass er aus der grossen Masse von 
religioser Literatur, welche sich bis zu jener Zeit aulgehauft hatte, die 

1) Al-baj<tn al-mugiib IE, p 112 1 

2) Tab. Huff XII, nr. 11. 

3) sannafa al-musnad ‘ala-l-taiagim ibid, in 25 Al-musnad ‘ala-l-abwab 

ibid nr 4 5 Ch Y, p 534, nr. 11997. 

4) Manthuiat fol 8 a 
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wiehtigsten Dinge auweise, aus seinem Hause vier Bundel brackte, welch© 
er vor den Lenten mederlegte mit den "Whiten: „Dies smd die Gnuidlagen 
des Islam: das Buch des BuchM, das des Muslim, des Abu Dawud und 
des Masa^iA. 1 Es hatte sick also zu jener Zeit bereits die Neigung geltend 
gemaeht, den Kreis der kanomschen Traditionssammlungen hber die beiden 
Sahil.ie hinaus auszudehnen, derselbe konnte sich aber damals noch nicht 
auf die „sechs Bticher“ erstreckt haben. Zweitens. dass zu Ende des 
V. oder Anfang des YL Jahrkundeits bereits Al-Tirmidi und Ibn Maga in 
diesen Kreis mit einbezogen wurden Gegen AI-Tirmidi hat noch Ibn 3Jazm 
(st. 456) ernige Bedenken. Ain langsten erhielten sich dieselben hmsichtlich 
des Ibn Maga, wegen der vielen sog. schwachen (da c if) Traditionen, denen 
er die Aufnahme m sein Corpus traditionum nicht versagte. Um die soeben 
angegebene Zeit begegnen wir den ersten Yersuchen der Anerkemmng dieser 
beiden bisher als mcht vollgtiltig betrachteten Sammlungen; diese Yersuche 
wurden aber nur Yeremzelt angeregt, wahrend mancke Zeichen dafiu spre- 
chen, dass die Bedenken gegen Ibn Maga sich noch fast em Jahrlmndert 
kindurch aufrecht erhielten Der in Mekka lebende spamsche Gelehrte 
Razin h Mu awija aus Saragossa (st 535) verfasste em Compendium der 
sechs Sabih-biieher, 2 aber Ibn Maga ist dieser Arbeit mcht als Quelle zu 
Grande gelegt; neben den filnf Biichem Leracksichtigt der Yerf. das Mu- 
watta\ Auch Muliammed c Abd al-liakk al-Azdi, genannt Ibn al-Charrat, 
aus Sevilla (st. 581), raumt dem Ibn Maga noch kemen Platz ein unter den 
Quellen seiner Compilation Al-akkam. al-kubra, welches er auf die aner- 
kannten kanonischen Sammlungen grundete. 3 4 Muhammed b. Abi c Othman 
al-Hazimi aus Hamadan (st.584) kennt nur „al-a : ‘imijiat al-chamsa a . x Der 
Yersuch, dem Ibn Maga Burgerrecht unter den kanonischen Autoritdten zu 
verschaffen, war zu dieser Zeit schon unternommen, derselbe wurde von 
Abu-l-fadl Muliammed b Tahir al-Makdisi (st 507) angeregt, 5 aber nur mit 
theilweisem Erfolg durchgefuhrt "Wahrend wir m den soeben envahnten 
zusammenfassenden Werken aus jener Zeit der Berucksichtigung des Ibn 
Maga noch mcht begegnen und der strenge c iraMsche Gelehrte Ibn al-Gauzi 

1) Tab. Huff XU, m 38 

2) H. Ch II, p. 129 m, p 132 tagiid al-sihah al-sitta Das Buch des Razin 
wnd vom Yerfassei des Madcbal sehr haufig benutzt. 

3) Katalog der arab Hschrr des Brit Museum p.712 b m 1574, vgl 
Al-Kutabi, FaWitt al-wafajat I, p 248. 

4) Bei Ahlwardt, Berliner Katalog II, p. 40, nr 1141,13 

5) Tab Huff. XY,m 21 wild er em Zahinte genannt, womitzu vgl Zaliiriten 
p 118 A n m . 4. Uebei die Aufnahme des Ibn Maga* Vorrede zu Al-Daiimi p 7 (nach 
Ibn Hagai), H Ch Y, p 175, 1, Ahlwardt, 1 c. p 95 nr 1254; uber Abu-l-fa<Jl 
vgl auch Jftkut IY, p 602 oben. 
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(st 597) noch viel spater in seinern „Musnad-sanimler“ ((jami c al-masanid) 
die seither erfolgten Anregungen hinsiclitlich der Anerkennung gewisser Tradi- 
tionssammlungen unberucksichtigt lasst, 1 erfahren mr von A1 - Bagawi (st. 5 1 6), 
dass er unter den Quellen seiner bekannten Compilation Masabih al-sunna, 
oder wie sie noch anders genannt wird: Masabili al-duga, 2 dem Ibn Maga 
bereits Berucksichtigung mdmet, ja sogar den Ereis seiner Autoritaten auch 
auf Al-Danmi ausdehnt. Emen vveitem Versuch, den I E m der kano- 
mschen Literatur festen Fuss fassen zu lassen, macht einige Jakrzehnte spa- 
ter c Abd al-Gani al- (jamma ili (st 600) 3 in seinem Werke „Al-ikmal“ 
oder richtiger „Al-kamal fi ma'nfat al-rigal“, 4 m welchem die Autori- 
biten der „sechs Bucher “ in Betraeht gezogen werclen. Dieser erneuerte 
Versuch, die Sunan Ibn Maga den bereits anerkannten kanonischen Schriften 
gleichzustellen, schemt von grosserem Erfolg begleitet zu sein, als der semes 
Vorgangers. Dies zeigt die in der Folgezeit bereits allgemem werdende Be- 
rucksichtigung der „sechs Bucher “ in der Literatur. Ibn al-Naggar (st. 643) 
fasst die „Rigal al-kutub al-sitta“ unter emer einheitlieken Kategorie zusam- 
men; 5 Ibn Tejmija (st 652) legt seinem Al-mimtaka fi-1-ahkam 6 die ,, seeks 
Bucher t£ , emschhesshch Ibn Maga, zu Grande, 7 8 Nagib al-din ibn al-sejkal 
(st 672) sammelt die Hadithe jener Rigal, vreleke von den „sechs Imamen ££ 
als Autoritaten angefuhrt werden s Desgleiclien mrd Ibn Maga m einem 
zusammenfassenden Werke des Shams al-din al-(xazari (st 711) neben den 
Verfassern der anderen fiinf Bucher bereits als unbestrittene Autoxitat an- 
erkannt, 9 some auch Jdsuf al-Mizzi (st 742) die „Atraf al-kutub al-sitta“ 
zusammen behandelt. 10 Wir konnen demnach behaupten, dass die Zusam- 
menfassung der „ seeks Bucher wie sie noch heute im Islam als giiltig aner- 
kannt wird, im VII. Jabrhundert m das Gememgefuhl der muhammedamschen 
Theologen emgedrungen ist 

Trotzdem aber diese "Werke von nun ab als die mchtigsten Quellen 
der religiosen Lehre betrachtet werden, hat die Offentlicke Meinung des 
Islam die beiden Sab-lhe auch furder auf ein hoheres Niveau gestellt, 

1) Daruber spncht er selbst m seinem Buche Kitab al-kussas wal-mudak- 
knin fol 179, vgl Katalog der Leidener Bibl IV, p 320, 1 

2) Loth, Catal of India Office p 35 nr 49. 

3) Al-Bagama e wi, Agla masanid p. 30, 3 ff. „ nbei dies Werk s oben p 193. 

4) Jakut n, p. 113, 17 5) H Ch I, p. 290, 1. 

6) Catal Brit Mus. p 540* nr. 1192. 

7) Dies Weik fuhrt anderwarts den Titel* Al-m. fi-l-achbar, denselbon fuhit 

auch die gedruckte Ausgabe von Bulak m 7 Bdn Jahresbei DMG 1879, p 148 m 75 

8) Ahlwardt, Berliner KataL n, p 258 nr. 1577. 

9) H. Ch V, p 175. 

10) Ahlwaidt a. a. 0. II, p 175 ni. 1375 
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als die neben denselben stehenden vier Buclier. Immer iiberragen jene 
die letzteren; darauf deutet die literarische Gewohnheit, neben Al-Buchari 
imd Muslim von den „Vieren u (al-arba c a) als besonderer Gruppe zu spre- 
cben. 1 Jene bleiben vorzugsweise: Al-shejchan, 2 denen eine heivorragende 
Stellung unter den Al-a’immat al-sitta, 3 rnit denen sie fur die Praxis zu- 
sammengefasst werden, zugestanden wird. 

Obwohl nun die Anerkennung der „ seeks Bucher “ als Kanon sich un 
Laufe des VTL Jabrhunderts inmitfcen ernes grossen Theiles der muhamme- 
damschen Welt vollzog, konnte man doch nieht sagen, dass die kanomsche 
Bedeutsamkeit derselben in dem Sinne, wie wir dieselbe in den spkteren 
Jahrhunderten bis auf unsere Zeit beobachten konnen, gleich von allem An- 
fang an in alien Ereisen durchdrang. Man muss wohl auoh mit dem Um- 
stande rechnen, dass die von Svrien ausgehenden Bestrebungen nur langsam 
im ganzen Umfange der muhammedamschen Theologenwelt bekannt wurden 
und dass dieselben vorlaufig nur in mdividuellen Gutachten einzelner Ge- 
lebrten ihre Grundlage batten Es gab in der ersten Zeit immer noch selb- 
standige Kopfe, welche sich von der Zusammenfassung der „sechs Bucher “ 
nicht beemfLussen liessen, welche vielmehr die m fruheren Zeiten gegen die 
Sunan Ibn Maga herrschenden Scrupel noch welter nahrten und die Gleieh- 
berecMgung jenes Werkes mit den iibngen Sunanwerken nicht anerkennen 
moehten. Diese Voraussetzung erklart uns die Erscheinung, dass im 711. Jahr- 
hundert Abd c Amr c Othm£n ibn al-Salah (st 643), Verfasser des isago- 
gischen Werkes c Uldm al-hadith, 4 mit Ausschluss des Ibn Maga von funf 
Giundwerken redet 5 und dass nach ihm Al-Nawawi (st 676), der das 
soeben ervrahnte Werk des Ibn al-Sal&h bearbeitete und auch in seinen 
anderen Werken reichlich benutzt hat, noch immer nur „fiinf Bucher u (al- 
kutub al-ehamsa) anerkennt und die Sunan des Ibn Maga ausdrucklich auf 
eme Linie mit dem Musnad Ibn Hanbal stellt. 6 Auch spater noch haben 
solche Autontaten, welche die Sechserzahl aufrecht erhalten wollten, an 
Stelle des Ibn Maga das Muwatta 5 des Malik oder das Musnad des Dai’imi 

1) Tab, Huff. VIII, m 76 92. 100; IX, nr. 56 Al-Buchaii wal-arba*a 
odei Muslim wal-aiba'a ibid m 2 14 53, Al-Kutubi I, p 209 penult. Wenn 
Tab Huff Vifl, nr. 103. IX, nr 11 von al-ahmmat al-chamsa die Rede ist, so 
ist daiuntei zu veistehen* A1 - Buchan -f-al-arba* a. 

2) ibid. VUE, nr 61 

8) ibid. nr. 77. 90. 95. 96. 99 104. 105. 114 119. 

4) s. oben p 187 

5) Takrib fol 35*. H Ch. V, p. 174 ult 

6) Emleitung zu Muslim I, p 5 70, vgl Moischer, Oodd. arab etc 
Bibl. Scnat Lipsiens p 485b unten. Loth’s Catalogue of the Arab. Manusc. 
m the Libiary of the India Office p. 86a oben 
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gesetzt. 1 Noeh im VIII. Jahrhundert, zur Zeit da’ Entstehung des Miskkat 
al-masabih vom Sckejck Wall al-din Abii ‘Abdallah (st 737), wild diese 
Ungewissheit hinsichtlich des seclisteu der „ seeks Biieher u eonstatirt, aber 
der Veifasser der soeben erwahnten Compilation entscheidet dieselbe zu 
Gunsten des Ibn Maga, 2 whhrend Ibn Chaldfin (st. 808), ohne den Ibn 
Maga auch nur mit Namen zu nennen, nur von „al-ummahat al-ehams“, 
d. h. funf Gnmdwerken, spricht. 3 Neuern Datums ist wobl der Versuoh, 
der Pietat fiu* Malik und sein Werk dadurcli Ausdnick zu geben, dass man 
dasselbe als siebentes neben die kanonisch anerkannten „ seeks Bucher vt stellte 
und mit Emsehluss desselben von Al-kutub al-sab c a al-liadithijja sprieht 4 

XIV. 

Es kann nicht iibersehen werden, dass die kanomsche Zusammen- 
fassung der „ seeks Bucher £C das Werk des ostlichen Islam war. Im 
Magnb war zur Zeit, als jene Anschauung nn ostlichen Islam sich ausge- 
staltete, bereits eine noch breitere Berucksichtigung der nuttlerweile stark 
angewachsenen Traditionsliteratur — vgl. den naehsten Abschmtt — zur 
Geltung gekommen. Es ist dort am Ende des VI. Jahrhunderts von „ Al- 
in usannafat al-ashara ££ , den zehn Musannaf-werken, wie von einem ge~ 
schlossenen Kanon die Bede. Diese zehn Werke sind jene, die der dritte 
Alraohadenfurst, Abti Jdsuf Ja c kilb, wie uns ein Zeitgenosse dieser Begeben- 
heit, ‘Abd ai-Wahid al-Marrakoshi, berichtet, nach Beseitigung aller abge- 
leiteten Fikh-werke (fur£L c ) zur Grundlage emer Compilation macht, welche 
er zum Gesetzbuch semes Reiches erhob. 5 Es smd dies ausser den funf 
Buchern noch: (6) das Muwatta 3 , (7) die Sunan des Bazzar (st 440), (8) das 
Musnad des Ibn AM Shiba (st 264), (9) die Sunan des Darakutni (st 385) 
mid endkek (10) die Sunan des Bejhaki (st 458) Die Sunan des Ibn Maga 
finden m dieser Zusammenfassung keine Berucksichtigung. Dass im Magrib 
die kanomsche Sanetionirung von „zehn Buchern 41 zur Zeit des AbCi Jfisuf 
bereits aUgemem anerkannt wai*, ist aus dem Umstand ersichthch, dass der 
andalusisehe Gelehrte Abd-1- C Abbas Alimed ibn Ma c add 6 al-Tugibl aus Iklish 

1) Bei Salisbury p 137, Riseli p. 38 oben 

2) Harrington, Remaiks upon tbo authouties of Musulman Law, m 
Asiatik Researches X (Calcutta 1808) p 477 Anm. 

3) Mukaddima p 370, 8. 

4) ‘Abd al-Gani al-N&buIusi, ZDMG XVI, p 666 m 58 (vgl ibid m 50 
al-kutub al-sitta wa-Muwatta* Malik). Auch dei modeme muhamniedamsche Schnft- 
steller Al-Bagama'wi fasst al-usul al-satfa in dieseni Sinno zusammen. Masa- 
nid p. 14 

5) Histoiy of the Almohades ed Dozy, 2 Aufl , p. 202 

6) Bei Jukut I, p.339,8 Ma'ruf. 
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(si ca 550) seinem Werke „die beruhmten Sammlungen, d. i. zehn 
Buclier a zu Grnnde gelegt hatte; an Stelle des Bejliaki begegnen wir jedoch 
bei ihm dem Traclitionswerk des c AIi b. 'Abd al- c Aziz al-BagawL 1 

Aber auch im Mashrik blieb man nach dem YU. Jahrbundert beim 
Secliserkanon mcht stehen. Als Hauptwerke des Hadith wurden wolil die 
„ sechs Bucher “ bald aUgemein anerkannt, aber man hatte es bei der Pietat 
fur die c Ulama > al- umma als Ungerechtigkeit betraehtet, den alten Musnad’s, 
welche bisher yollig leer ausgegangen waren, mcht wemgstens ernen Theil 
der Ehre zu erweisen, deren man die Musaiinaf£t des HL Jahrhunderts fur 
wurdig luelt. Wahrend jedocli im Magrib der Zehneikanon seme Entstehung 
dem Streben verdankt, fur die praktische Gesetzkunde die besten Quellen 
und Grundlagen festzusetzen, ist die Zehnersammlung im Osten bloss das 
Resultat des Bestrebens, die geachteten Autoritaten der Yergangenheit, auf 
deren Werke eben auch aus praktischen Grunden innerhalb der „Sitta“ keine 
Rucksicht genommen werden konnte, mindestens literarisch zu rehabili- 
tiren. Desshalb hat auch dieser Zehnerkanon im Osten keine feste Autoritat 
erlangt, so wie ihm dies im Westen unter officieller Bevormundung gelungen 
■wax*, und auch die Auswahl der „zehn Werke 11 ist mcht unabanderhch fest- 
gesetzt, vielmehr ist dieselbe der subjeetiven Neigung anheimgestellt. Wir 
begegnen ihnen hier mcht fruher als im ViLL. Jahrhundert. Da verfasste 
der Traditionsgelehrte Shams al-din al-Husejni aus Damaskus (st. 765) ein 
Buch unter dem Titel „Al-tadkira fl rigal al~ ashara a ; darin sollten 
alle in den Isnaden der „zelm Bucher“ vorkommenden Gewahrsmanner 
behandelt werden, so wie sich die tiuditionswissenschaftliche Literatur in 
friiheren Zeiten mit der Behandlung der „ Rigal “ der beiden Saliihe, spdter 
mit den „ Rigal al-kutub al-sitta“ 2 beschaftigt hatte Die zehn Bucher sind 
hier ganz mllkurlich ausgewahlt, m die Reihe derselben gehoren ausser den 
sechs Buchem noch. (7) das Muwatta 3 , (8) Al-Musnad (vielleicht das des 
Ahmed b. Hanbal?), (9) das Musnad des Shatfi, (10) das des Abu Hanifa. 3 
Der bekannte Ibn Hagar al-AsJcalani fasst gleichfalls „zehn BtLcher tt in 
einem semer Werke zusammen, namlich „Atraf al-kutub al-ashara wal- 
musnad al-hanbali”; 4 unter Atraf versteht man Anfang und Ende der 
Isnade, den „Genossen“, auf welchen eine Tradition zuruckgefuhrt wird 
und den jungsten Gewahrsmann, der dieselbe in Yerkehr brmgt. Da nun 

1) Catalog Codic Lugd Batav. 2 Aufl , I, p.211 = 1. Aufl , IY, p 76, 
vgl. noch p 101, Ahlwaidt, Berliner Catalog II, p. 123 nr 1298. 

2) Tab Huff XXI, nr 9 Al-Dahabi 

3) ibid. XXH, nr 8 Unveistandhoh ist die Zusammenstellung (der sechs 
Bucher?) ibid XXIY, nr. 10. 

4) ibid XXIY, m. 12. 
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hier von „zehn Buchem und dem Musnad des Ibn Hanbal“ die Rede ist, 
niekt aber you ell Buchem, so ist vorauszusetzen, dass man unter den 
Zehn eme m gewissem Smne zusanimengehoiende Reihe yon Hadith-wer- 
ken zu verstehen hat. 


XY. 

Die Bluthezeit der Literatur des Islam war von sehr kurzer Dauer. 
So unglaublich raseli, vie sieh diese Literatur aus lhren Anfangen heraus- 
entwickelte und m alien Zweigen zu staunensverther Bluthe sich entfaltete, 
so rasch verfallt auek ihr fnsches unmittelbares Wesen, urn trockener geist- 
loser Compilation den Platz zu raumen ; einige grosse Scliriltsteller, welche 
als Ausnahmen hervorragen, beleuchten urn so greller den allgemeinen 
Stand der geistigen Production. Im Y. Jahrhundert des Islam weist die 
Literatur, besonders auf rehgiosem Grebiete — Al-Gazali ist hier der letzte 
Schnftsteller mit selbstandigen Ideen — bereits wenig ongmelle Conceptionen, 
kaum nock selbstandige Gesichtspunkte auf; das Gompiliren, das Yerfassen 
von Commentaren und Glossen ist in vollem Schwunge. Aus mehreren 
alteren Buchem wird em neues zusammengearbeitet oder aus emem grossen 
Werke wird eme Epitome ausgezogen (muchta§ar): dies kennzeichnet mit 
venigen Ausnahmen die literarisclie Thdtigkeit der folgenden Zeit 

Wenn ein arabischer Xritiker das X Jahrhundert als den Zeitpunkt 
ansetzt, m welcliem es kaum mehr Yerfasser, sondem nui* noch „Copisten“ 
giebt, 1 so ist er gegen das vorangegangene halbe Jahrtausend viel zu nach- 
sichtig Schon AI-Hukaddasi (TV Jahrhundert) ist m der Lage, die KLage 
auszusprechen, dass emige seiner Yorganger nur Compilatoren waren, und 
sich selbst gleichsam als ruhmliche Ausnalime von der gangbarn Richtung 
des literarischen Wesens hmzustellen, mdem er es als bezeiehnende Eigen- 
schaffc semes Werkes erwahnt, dass er nur Neues und bisher Uneihortes 
bietet. 2 Das Compiliren mmmt nun stufenweise tiberhand, es macht bis 
zu Al-Suj&ti (st 911), der den Hdhepunkt der neuem muhammedanischen 
Literatur bezeichnet, 3 die verschiedensten Stadien durch, und diese Entwicke- 

1) *Omai b. Mejmun al-Magnbi, ZDMG XXYIII, p. 318 

2) Al-Mukaddasi ed, de Goeje p 241. 

3) Al-SacMwi (bei Meursmge, Tab al-mufassirin p 22,10) hat das plagia- 
tonsche Wesen dieses Schuftstellers — dessen Compilationen wn jedooh dafui dankbar 
sem mussen, dass m denselben viele Uebeireste verloienei und seltener Bucher aufbe- 
wahrt smd — liehtig eharakteiisirt Dennoch ist es geiade Al-Sujuti, der eme Makame 
schneb ubei „deu Untersohied zwisehen Yerfasser und Plagiator“ (Cata- 
log Oodicum arabieorum Bibl. Lugd Batav. 2 Aufl I, p, 237 In der htho- 
graphisohen Ausgabe der SujutFschen Makamen (ohne Ort 1275) findet sich die- 
selbe mcht. 
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lung weist em stetiges Abnekmen origineller Productivity, exn Zunehmen der 
flachsten Art der Biiekermackerei auf, die man von Plagiaten kaum melir 
unterseheiden kann. Sckon ein relativ alterer Sckriftsteller, Al-ljusri (Y. Jalir- 
Imndert), ist erne wakre kteranscke Ulster und bekennt sick zu dem Grund- 
satze: „Im Zusammenstelleii meines Buckes kommt mir nickt mekr Ruhm 
zu, als die sckone Auswahl, die Auswakl des Menseken ist ein Stuck seines 
Geistes.“ 1 Bn S. Jakrkundert ckarakterisirt ein kistoriscker Sckriftsteller die 
literariscken Yerkaltmsse seiner Zeit nut den Worten: ,,Das Yerfassen ist 
in tmserer Zeit mckts anderes, als das Sammeln dessen, was zerstreut zu 
finden und das Zusammenleimen dessen, was zerbroekelt ist. 2 Es kam im 
Laufe des literariscken Yerfalles so weit, class man das lose Aneinander- 
reihen von Lesefruchten, selbst okne leitende Gesicktspunkte — wie wir dies 
z. B. in den Kullijjat des Abft-l-Bak^, oder im Safinat al-Ragib 
1253) vor Augen haben — bereits Literatur nannte, und man riikmte den 
Sammler desto ubersckwangkcker , je mekr Bande er mit seinen Collectaneen 
anfiillte. Die Collectaneen von Balia al-din al-Amili — an welehen die 
Onentalen so viel Gesehmaek finden 3 — werden durck friihere Arbeiten 
ahnlicker Art in Schatten gestellt. Der andalusiscke Gesekiektsschreiber 
Abft-l-Hasan b. Sa c id, der den Lesern des Makkari wokl bekannt ist, ver- 
fasste imter dem Namen Marzama 4 ein Collectaneenwerk voller sckon- 
wissenschaffclicker und kistoriscker Notizen, dessen Umfang als eine Kameel- 
ladung angegeben wild 5 

Die onentaliscken Schnffcsteller batten in Bezug auf literarisckes Eigen- 
thum stets ein weites Gewissen. Auf einem Plagiatorenmdex wurden sick 
sekr bedeutende Namen zusammenfinclen. Sckon in alterer Zeit beginnt dies 
Unwesen m der mukammedamscken Literatur. 6 Wie freibeuterisck z. B. be- 
reits Al-Tlm alibi (st 430) vorging, kaben wir Gelegenkeit gekabt anderswo 
weitlaufiger nackzuweisen 7 Im YIL Jahrkundert schreibt c Imad al-din ibn 


1) Zahr al-ldab 1, p.4 2) Ibn Zuliejia, Cion Mekk.II, p.328 penult 

3) Beitrage zur Liteiatuigeschichte dei Shfa p 27. 

4) Bund el Aehnkehe Titel kebten die Colleotaneenmachei lkren Sammlungen 

zu geben. Baba,’ al-din nennt ernes seiner Bnckei „Futtersaok u (nuchldt). 

5) Al-Makkari I, p. 640. Erne Collectaneenarbeit dieser Art von geradezu 
fabelhaftem Umfange eiwaknt Task kopruzade in seiner osmaniseken Gelehrtengeschickte 
Al-Skak£ik al-No'mSmjja (Hschr. dei kaas. Hofbibl "Wien, H. 0. m. 122) I, 
fol. 105 a . Der Yerf. ist Hewlana Mtfajjad zade, Anfang des X Jakikunderts 

6) Al-Mas c udi besckuldigt den Ibn Kutejba, den Inhait des Werkes Al-ach- 
bai al-tiwal (ed. G-mrgass) sick angeeignet und als sem eigenes "Work ausgegeben 
zu haben, H. Ch. H, p 105. 

7) Beitiage zur Gesckiekte der Spiackgelehrsamkeit bei den Ara- 
bern III (1873) p 29 ft. 
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al-Athtr den historischen Commentar des Ibn Badrim einfaeh ab und eignet 
sich das "Werk ohne viel Serupel zu, ohne den wirklichen Yerfasser auch 
nnr anzudeuten. 1 Ohne sieh viel zu bedenken, plagirte im VJiL Jahrhundert 
c Omar b. al-Mulakkin, von dem ein Biograph meldet, dass der grosste Theil 
seiner 300 Werke Diebstahl aus den Werken anderer Autoren sei. 2 Dass der 
beriihmte Al-Makrizi in dieser Beziehung nicht viel Scnipel hatte, erfahren 
wir mit Bezug auf sern grosses historiscb.es Werk aus der Biographie des 
Sachawi, der ihn beschuldigt, sich das Werk eines Yorgangers (Al-Auhadt) 
einfaeh angeeignet zu haben, 3 und diese Beschuldigung gewmnt an Glaub- 
wiirdigkeit, wenn -wir wissen, dass derselbe Al-Ma3crizl auch den Ibn Hazm 
wurtlich abgeschrieben hat, ohne ihn auch nur emmal zu nennen. 4 

Auch die Tradiiaonswissenschaffc hatte mit ihren ersten Klassikem ihre 
Bluthezeit zuriickgelegt Mit dem Absehluss jener Literatur, die wir soeben 
als die kanonisehe dargestellt haben, beginnt schrankenloses Compiliren um 
sich zu greifen. Zwar konnte die Hadlthliteratur ihrer Natur und Anlage 
nach auch in ihrer klassisehen Bpoche im Grande genommen niehts anderes 
als die Frucht compihrender, zusammentragender Thatigkeit sein Aber es 
ist aus dem Bisherigen ersichtlick gewesen, dass sieh die Selbstandigkeit 
der klassisehen Sammler m der Bethatigung selbstandiger Gesiehtspunkte 
der Sammelthatigkeit und m kritischer Abwagung, theils auch in praktiseher 
Yerwerthung und Bearbeitung des Gesammelten offenbart, und um so mehr 
hervortritt, als wir den Anfangen dieser Literatur naher kommen. Schon 
m den jungeren Theilen der „sechs Bucher “ begegnen wir dem Yerfalle 
der literansehen Kraft, welehe fortan seit dem Y. Jahrhundert vollends m 
compilatonschen Debungen versumpfk 6 

Dies eme muss aber hervorgehoben werden, dass auch die spateren 
literariscken Yertreter der Traditionswissenschaft mit ihren Compilationen 
bestimmte Zweeke verfolgen und dieselben mit der Absicht anlegten, dem 


1} Dozy, Commentaire histonque sur le podme d’Ibn Abdoun, Ern- 
leitung p 31. 

2) Al-Sachuwi (Hschr. der kais Hofbibl. Wien, Mixt nr. 133, fol 117 ft . 

3) Quatremere, Histoire des Sultans Mamlouks de l’lDgypte I, p XII 

4) Zahinten p 202. 

5) Das letzte der ongmellen Hadithwerke, welches auch spaterhm — wenn 
auch nicht gar zu haufig — Gegenstand des Studiums und der Bearbeitung gebildet 
hat, ist das Sahih des Ibn Hibban (st 354), wegen seiner gekunstelten, detailli- 
lenden Disposition unter dem Namen Al-takasim wal-anwa bekannt; eme von 
Ibn Hagai* glossirte Handschnft einer spatem Bearbeitung dieses "Werkes ist im British 
Museum vorhanden, Katalog p 709 b nr. 1570, ein Fragment bei Ahlwardt, Berliner 
Katalog H, p 106 nr. 1268 (vgl. p. 123* oben) Im Asiinid al-muhaddithin 
findet man eine nahere Beschreibung der Disposition dieses Hadith- werkes. 



Studium des Haditk durch praktische Momente nutziieh zu werden. Diesen 
Zweck streben sie naeli melireren Richtungen an Erstens verfolgen sie 
die Tendenz, die kanonisehen Werke zusammenzuarbeiten , und zwar ent- 
weder nur die beiden Saliihe ((jam* bejn al-sahihejn), wie z B. die bei- 
den andalusischen Theologen Al-llumejcli aus Majorca (st. 488) und Ibn 
al-Charrat aus Sevilla (st. 582), 1 2 oder sie erstreeken dies Werk der Zu- 
saminenarbeitung auf das gauze Gebiet der seehs kanonisehen Biicher, zu 
welehen hin und wieder noch das erne oder das andere angesehene "Werk 
(Musnad Aftmed oder Al-DSrimi) kinzukommt. Je weiter die Entwiekelung 
der Literatur vorwartsschreitet, auf desto grossere Matenalien werden diese 
Compilationen ausgedelint. Im VUI. Jahrhundert legt c Ala al-dtn al-Shejclit 
aus BagdM (st. 741) ausser den seeks Bixehern noeh das Musnad Ahmed, 
Al-Muwatta 3 und Al-Darakutni seiner Sammelarbeit (Makbdl al-mankftl) 
zu Grande 3 und im IX Jahrhundert dehnt Al-Sujdti dies Gebiet noch wel- 
ter aus, indem er in semem „6am al-gaw&mf “ eine Compilation aller 
vorhandenen Sammlungen unter neue Gesichtspunkte briugt. 3 Durch das Er- 
finden neuer, wenn aueh ganz nebensachlicher Emtheilungsmomente pflegte 
der grosse Compilator semen Werken den Reiz der Neuheit zu verleihen. 
Mit einem gewissen kritischen System ist AbH Mukammed al-Husejn b. 
Masttd al-Bagawt (st ca. 510) in seinem Masabih al-sunna vorgegangen. 
Er liefert eme aus sieben Grand werken compilirte Sammlung, deren Mate- 
riaJien er naeh emem festen Principe schichtet, insofern er innerhalb jeden 
Kapitels die aus den beiden Sahiken compikrten Stellen als sahib, d. i. 
vOllig gesunde Hadithe, voraussendend, denselben dann eine Reihe von 
hasan, d h „schonen“ — so nennt er die aus den Sunanwerken iibernom- 
menen Hadithe — folgen lasst, um dann hin und wieder noch als garth 
(seltsame) oder gar als da c if ganz unsichere Traditionen anzuschliessen In 
diesem Schichtungswerk war ihm Al-Tiraudi vorausgegangen, welcher zu 
allererst die „schonen t£ Hadithe unterschied. 4 Bei Al-Bagawi smd jedoch 
die verschieden quaMmrten Ausspruche nach dem Grade der Beglaubigung 
dbersichthch geordnet und demzufolge hat sich auch dies Wer k, namenthch 
in seiner durch Wall al-din al-Tabrizi im "VHI Jahrhundert veranstaiteten 
Bearbeitung (Mishkstt al-ma§abih), seiner umfassenden Piffle und praktischen 


1) vgl. Kairoer Katalog I, p 214. British Museum nr. 1563 p. 705*. 

2) Kairoer Katalog I, p. 316 

3) H Ch. IE, p. 614, vgl. uber die beiden grossen Sammelweike des S („6am c 
al-gawdim' 44 und „AL-6aini c al-sagir u ) Ahlwardt’s Berliner Katalog 31, p 155 
m 1351, p. 157 m. 1353. 

4) oben p. 252 “Was in seiner Vorlage als gatib bezeichnet ist, das hat Bag. 
als solehes aufgenoinmen, z B die Yogeltradition (oben p 116), II, p 200, 1 
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Brauchbarkeit wegen bis in die allerneueste Zeit bei dem muhammedanischen 
Yolke einer fiberaus gtostigen Aufnahme nnd Yerbreitung erfreut. Es er- 
setzt dem mnhammedaniscben Manne, namentlich dem Halbgelehrten, aUe 
librigen alteren Sammlungen, aus denen es selbst zusammengetragen ist, 
venneidet alien lastigen Isnad-pomp imd ist — vie der Yerfasser selbst in 
seiner Yorrede emgesteht — niebt so sebr auf gelebrte Pedantrie angelegt, 
als fur die Erbauung berecbnet. „Icb babe diese Hadithe gesammelt fur die- 
jemgen, welche sicb dem Gottesdienst hingeben, damit ibnen dies Werk neben 
dem Gottesbuehe einen Antbeil an den Sunan verleihe nnd ibnen znr Unter- 
stutzung diene m ibrer Absicbt, em Gott wohlgefalliges Leben zu fuhren “ 
Obwohl ein jedes gesetzliebes Eapitel des Hadith vertreten ist, bemerkt man 
docb leiebt das Ueberwiegen der etbiscben und erbanlicben Tbeile. 

Ein zweites Motiv, Welches bei den spateren Sammlem vorherrseht, 
ist das Bestreben, ibre Zusammenstellungen auf einen bestimmten, inhalt- 
licb abgegrenzten Kreis der m den TraditionsbQebem gesammelten Ahadith 
zu besebranken. Yom Gesiebtspunkte des etbiscben Yerbaltens werden die 
Haditbe in Werken unter dem Titel Al-targib wal-tarhib gesammelt, wie 
deren eines der nisabtosche Tbeologe Al-Bejhaki (st 458), oder spater Zaki 
al-din al-Mundiri (st 656), obne sicb darin ausscbliesslicb auf moralisebe 
Satze zu besebranken, anlegte; 1 andere legen Gewicbt auf die gesetzlicben 
Traditionen. Der berilbmte Ibn Tejmija (st. 652) bob die Ahadith al-aliMm 
aus den seebs Biichem und dem Musnad Ahmed beraus, 2 3 und darin waren 
ihm der Andalusier Ibn al- Cbarrat al-Azdi (vgl. oben p 262) und sein ban- 
balitiscber Gesmnungsgenosse Al- Gamma tli (p. 263) vorangegangen. 8 

Als drittes Motiv ware das rein formale Streben zu erwabnen, die 
wicbtigsten Haditbe in ein leiebt zuganglicbes Compendium derart zusam- 
menzufassen, dass ein jeder Aussprueb leiebt aufzufinden sei. Dies Streben 
fuhrte, wie es sebemt vorn Y. Jabrbundert an, zur alpbabetisehen An- 
ordnung der Ausspriiebe, 4 ob mm nacb den Namen der GewAbrsmanner 
oder nacb den Anfangsworten des Aussprucbes selbst. 5 Damit sind aber die 
verschiedenen Gesiebtspunkte bei weitem niebt erschopft, unter welehen die 
Traditionsgelebrten der spateren mubammedaniseben Generationen an die 


1) Hscbi. des Brzt Museum p. 720 a . Ablwardt IE, p 141 nr 1328 if., 

vgl das Sammelwerk des Nawawi ibid p. 145 nr 1334. 2) vgl oben p.263 

3) Kairoer Katalog I, p. 249. 254 261. 318. Ablwardt IE, p 126 nr 1304 ff 

4) z B. der Cod Warner nr 355 der Leid Bibhoth , Katalog IY, p. 65 — 74 
Die Hscbi nr. 1575 des British Museum, Katalog p 713% Ahlwaidfs Beilinei 
Katalog IE, p. Ill nr 1278, p 123 nr. 1298 Solche Werke smd aucb die m Bull’s 
Catalogue periodique nr. 345. 450 aufgefuhrten. 

5) Auch Al-Sujuti befolgte die alpbabetiscbe Anordnung. 
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wiederholte Durcharbeitung der grossen Hadlthmaterialien gingen. Manehe 
dieser neuen Sammlungen hatten , wie dies zum Tbeil auch von den bisher 
erwahnten Compilationen gilt, die allgemeine Tendenz, das Gebiet der Tra- 
ditionen zu erweitem nnd Aussjjriiche, welche m friiheren Zeiten von emer 
strengem Traditionssehnle als nneeht oder nicht geniigend beglaubigt ver- 
worfen wurden, fur die Religionsquellen zu revindiciren. Am wenigsten Iiat 
man in dieser Riehtung auf dem gesetzliclien Gebiete Erweiterungen vor- 
nehmen kSnnen; am weitherzigsten gmg man, hienn alten Anscbauungen 
folgend, 1 auf dem Gebiete der paranetischen und legendarischen Traditionen 
vor. Da bat man betracbtlicbe Massen eingescbmuggelt, die m den Zeiten 
der seehs Bucher verworfen wurden oder zum Theil nocb gar nicbt vor- 
handen waxen. Es schwand der Smn fiir die Ausmerzung von bandgreif- 
bcben Falschungen fruherer und spaterer Zeiten, und strengere Eiferer, wie 
Al-Chatib al-Bagdadi (st. 463) und der eifngste Yerfolger der Unterschie- 
bungen, Ibn al-6nuzi (st 597), der eine grosse Reihe von Biiehern fiber 
Mau<Jtfat und Mudallisin verfasste, waren Prediger m der Wuste. Eine 
ganze Reibe von Gegensehnften 2 sollte die eastigirenden Bestrebungen des 
unnacbsicbtigen Ibn al-Gauzi abzuschwilchen berufen sein, und das Publi- 
cum war sehr empfanghch fur die Rettung jeder Art von verponten Hadithen, 
die nun wieder zu Ehren kommen sollten. 

Die Gesmnung der frommen Mubammedaner dieser Zeiten m Bezug 
auf die Yerwerfung von Traditionen word aus emigen Zeieben ersichtlich 
Im IY. Jahrhundert verfasste r Abd al-Raliman b. Idris al-Razi (si 327) sein 
Werk Al-garh wal-ta c dll, welches sicb mit der Abwagung der kntiscben 
Emwendimgen gegen verdachtige Tmditionsautoritaten und Traditionsaus- 
spriiche besehaftigt. Dasselbe ist in der Eairoer Bibhotbek in secbs Ban- 
den, sowie in einzebien unvollstandigen Exemplaren vorbanden. 3 Einst trat 
em frommer Genosse in das Auditorium des Yerfassers, als er eben nut 
dem Yortrag seines Werkes besehaftigt war. ^Was liest du bier vor?“ so 
fragte der Gast, Jdsuf b. al-Hnsejn al-Razi, den vortragenden Lelirer. „Es 
hat den Xitel: ‘Al-garb wal-ta c dtl 5 antwortete dieser. „Und was bedeutet 
dieser Titel?“ „Icb untersuehe“, antwortete der Yerfasser, „die Umstande 
der Gelehrten, wer von ihnen als glaubwurdig gelten kann und wer nicbt “ 
„Schamst du dicb nicbt vor Allah — so erwidert nun Jdsuf — dass du 
Leute, welcbe seit bundert und zweibundert Jahren ms Paxadies aufgenom- 
men sind, nun verMumdest ? 11 Da weinte c Abd al- Rahman und sagte: „0, 
Abd Ja c kdb, batte diese Rede mein Ohr berdbrt, bevor ich an die Abfassung 

1) s. oben p. 153 if. 

2) vgl. H. Ch. YI, p.264 fiber die Streitscknften gegen die Kritik des Ibn al-drauzi 

3) Kairoer Eatalog I, p 124 
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ging, furwalir, ich hatte es nimmer geschrieben“. Das Buch entfiel seiner Hand 
und er geneth m solche Bewegung und Aufregung, dass er die Vorlesung 
nicht fortsetzen konnte. 1 So fiihlten sicli selbst kritische Kopfe m Augen- 
blicken, da sie die Pietat fiir den Bestand des Ueberlieferten uberwaltigte 
Diese Naekricht bietet nns die actuelle Illustration zu dem Beriekte Al- 
Tirmidi’s, dass es Leute gebe, seiche die kntisebe Abwagung der Glaub- 
wiirdigkeit der Rigal tadeln. 2 

Unter solchen Gesiehtspunkten gingen die spateren Traditionsgelelirten 
an die Restitution dessen, was die fruhere strengere Forsekung aus dein 
Matenale der Tradition hinauscastigirt hatte. Dies Bestreben wurde bald naeh 
der allgemeinen Verbreitung der Sahfl.ie bethatigt. Al- Hakim aus Ntsabftr 
(si 405), ,,der grosse Hafiz, der Imam der Traditionsverniittler u — so nennt 
ihn Al-Dahabt — verfasste ein Mustadrak c ala al-saliihejn; in diesem Werke 
wollte er das Reeht verschiedener Traditionen den beiden Saklhen gegenuber 
vertheidigen, namentlioh den Nachweis fdhren, dass die beiden Schejehe viele 
Hadtthe, die naeh ihren eigenen Shurftt als vollgultig betrachtet weiden 
miissten, imgereehterweise unterdnickten Er starkte sich mit Zemzemwasser, 
lira durch die Segnung dieses heiligen Trankes in seiner frommen Absicht 
gekraftigt zu werden. 3 Welcker Art nun die Traditionen sind, die er als 
ungerechterweise verstossene wieder in Schutz nimmt, konnen folgende Bei- 
spiele zeigen. Da finden wir die albeme Fabel von der Begegnung des Pro- 
pheten Hjas (der als dreihimdert dira hoeh geschildert word) mit Mukammed 
und seinem Genossen Anas b Malik; der alttestamenthehe Gottesmann um- 
armt den Propheten des Islam, unterredet sieh mit lhm und sie gemessen 
ein gemeinsames Mahl an emem Tisoh, der sieh fur sie vom Himmel her- 
ablasst. Naeh dieser Begegnung entschwindet Elias auf einer Wolke gen 
Himmel. Al-Hakim setzt dieser Mittheilung die Bemerkung hinzu, dass 
dieselbe „sahih a sei, d. h. den Stempel unleugbarer Echtheit an sieh trage. 


1) Abft-l-Mahftsin H, p. 286. 

2) Al-Tirmidi H, p 332 unten. 

3) Tab Huff. XIII, nr 32 Dem Glauben an die heilsame Wirkung des 
Zemzemwassers fur gelehrte Bntemehmungen begegnen wir in den Biographien offers. 
Dei in dieser Studie oft erwahnte Cbatib Bagdadi trank vom weilievollen Wassei 
mit der Intention, des Segens theilhaftig zu werden, dass er neben dem heil. Bishr 
al-hafi begiaben werde, femer, dass sein Gesohiohtswerk m der Mosckee von Bagdad 
vorgetragen werde und er selbst m der Mansur -mosehee Yortiage halten konne (Ibn 
al-Mulakkin, Leid Hsehr. Warner nr. 532 foL 36 a ). Der bekannte Yielsckreiber Ibn 
Hagar tiank es zu dem Zweeke, dass er eben so gelehrt werde, wie Al-Dahabi (Tab 
Huff. XXIY, nr 12). Abu Bekr ibn al-Arabi hat ubei den Erfolg dieses Zemzem- 
trankes eme bezeichnende Mittheilung Al-Makkari I, p. 487* Tmte nut Zemzem- 
wasser, Ibn Bashkuw&l p. 501 m.lll 

Uoltlriher, Muhammadan StuiUen II, 
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Es gereicht der Ereisinnigkeit der muhammedanischen Gelehrten zur Ehre, 
dass die Yerbreitung einer Legende, die fur ihre Echtheit eme Autoritat, 
wie die des gakim aus Msabvir aufweist, von Shams al-dln al-Dahabl 
(st. 748) entschieden zurfickgewiesen wird. Dieser Dahabi hat irn Yin Jahr- 
hundert die Pfade jener, die in fruheren Zeiten die Du afd 5 , d h. die unzu- 
verlassigen Traditionsautoritaten, naehwiesen, betreten. Unter anderen ver- 
fasste er em Buch unter dem Titel Al-mizan fi-l-duaf^ 1 In diesem 
Buche wagt er folgende Bemerkung gegen die eben berdhrte Fabel: „Hat 
sich denn Al- Hakim nicht vor All&h gescheut, indem er eme solche Naeh- 
rieht mit dem Stempel der Echtheit versah?" Derselbe Gelehrte verfasste 
aueh em Compendium des Mustadrak mit widerlegenden Glossen zu dem- 
selben. Hier begleitet er die m Rede stehende Stelle mit folgenden Worten: 
„FQrwahr, dies ist unterschoben, mdge Allah hasslich maehen den, der 
es erlogen hat; nie hatte ich geahnt und mcht hatte ich es fur moglieh 
gehaJten, dass Al-H&kim die Stufe der Unwissenheit erstiegen, inn solches 
Zeug fur echt zu erklaren". 2 Unter den von den Sahihen ausgeschlossenen 
Traditionen, welche Al-Habm wieder herstellt, findet sieh aueh die Mahdi- 
tradition, in welcher eme genaue Personalbesehreibung dieses Erlosers gelie- 
fert wird; der Yerfasser des Mustadrak findet, dass das Isnad dieses Haditli 
clem Shart des Muslim vollkommen entspreche. 3 Aueh das Hadith al-tejr 
(s. oben p. 116) hat Al- Hakim in sein Mustadrak aufgenommen — shf itische 
Neigungen waxen ihm nicht fremd — und wie der orthodoxe Theologe dariiber 
dachte, ersehen wir aus folgender Bemerkung desselben Dahabi: „ Lange Zeit 
war ich der Meinung, dass Al- Hakim nicht den Muth haben werde, die 
‘Yogeltradition 3 in sein Mustadrak aufzunehmen; als ich aber dies Buch 
studirte, da erfuhr ich wahrhaften Schrecken ob der in diesem Buche auf- 
gehauffeen apokryphen Traditionen" 4 — Ein anderes Specimen der Rettungs- 
versuche des Hakim bietet aueh die Thatsache, dass er das den „Gelelirten 
von Medina" — Malik b. Anas — preisende IJadith, 5 als den Shurftt des 

Muslim vollig entsprechend, fur die Salilh - traditionen in Anspruch nahm. 6 

— - -- - - - * 

1) Tab Huff XXI, nr 9 

2) Beide Stellen hei Al-Damir! (s. v al-hut) I, p B3G oben. 

3) Bei Ibn Chaldun, Mukaddima p 263,10 

4} Al-Damtri (s v. al-nuham) H, p 400 

6) s oben p 150. 

6) Al-Daratri (s.v al-matyjal n, p 382 
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Wxe jecles aus emem geschicbtbchen Entwickelungsverlauf hervorge- 
gangene und durcli mannigfache Beriihrungen beeinflusste Religionsgebilde, 
ist auch der Islam im Zeitalter seiner Reife nicht das reine Product der 
mnern Ausbildung seines ureigenen Begrifies. Er stellt sich uns vielmehr 
als das gemeinsame Resnltat mehrerer, vornehmlich aber zweier Factoren 
dar: zunachst der Fortbildung der ihm eigenthtimkchen, grundlegenden Be- 
griffe, sodann aber der Einwirkung von yorgefundenen alten Yorstellungen, 
die er zwar ausserkch siegreich bekampft und verdrangt, aber in Wahrheit 
unwillkMich umgebildet und seinem eigenen Wesen assimilirt bat. 

Im Laufe dieses Entwickelungsprocesses bat aucb der Islam unter dem 
bestimmenden EmfLuss der ererbten Tnebe der Bekenner auf vielen Gebieten 
jene Lmie verlassen mussen, die ibm fiir seinen Glaubensinbalt und fur 
seine praktiscbe Betbatigung am Begmne seiner Laufbabn vorgezeicbnet wax*. 
Auf keinem andern Gebiete bat sicb die ursprungliebe Lehre des Islam dem 
Bedurfniss der Bekenner, welche nur zum geringsten Tbeile sicb aus Ara- 
bem zusammensetzten, in so grossem Maasse sicb untergeordnet, als auf 
dem, welches den Gegenstand der folgenden Abhandlung bildet: auf dem 
Gebiete der Heiligenverehrung. 

Erne starre Scheidewand trennt im alten Islam die unendlicbe, unnab- 
bare Gottbeit vom schwachen, endbcben Menschengesehlecht. Die bilflose 
Creatur bat sebnend emporzublicken m die grenzenlose Hbhe, zum Reicbe des 
Unendbchen und des Schicksals, das ibr unerreichbar ist. Keine menscblicbe 
Yollkommenbeit bat Antbeil an dem Reicbe der unendbchen Yollkommen- 
beit; keine uberaaturbcbe Gabe des einzelnen bevorzugten Menscben yer- 
mittelt zwischen den beiden Bereicben, welcbe nur das Yerhaltniss der Ur- 
sacbbcbkeit und der Abhangigkeit mit einander yerbmdet. Es giebt keme 
Creatur, welcbe, wenn aucb nur in endlichem und bedingtem Maasse, Tbeil 
baben konnte an der Machtfulle, welcbe der Gottbeit eigen ist; kein Ge- 
scbdpf, welches wegen der vollkommenen Eigenscbaften, die es auszeichnen, 
eines Abglanzes der Yerehrung wlirdig ware, die dem Gottlicben zugewendet 
wird; es ist kein Cultus denkbar, der etwas Anderes zum Gegenstande babe, 
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kerne Anrufung um Hiilfe, keine Zuflucht im Ungliicke, als die, welcbe 
sick an All&h wendet. Selbst der vollkommenste Menscb, den Gott aus- 
erw&hlt, um die ganze Menschbeit zu belebren, ist so scbwacb imd so hin- 
faUig wie die ubngen Menscben, er ist steibkcb wie sie, voller Leiden- 
schaft wie sie; er kann den Gang der Natur mcbt beeinflussen, er ubt 
kem Wunder und weiss nicbts Geheimes, — denn nnr Gott vennag dies — 
und nnr das Gotteswort, das ans seinem Munde tont, ist von unerreich- 
barer Yollkommenbeit. Er selbst ist bloss „der erste, der den Islam be- 
kannte tt (Sure 6: 14), „ein scbones Yorbild fur alle, welcbe lhr Yertrauen 
m Gott setzen a , „eme leuchtende FackeF fur sie (Sure 33: 21. 45); auch 
den Titel ernes „Yaters der Rechtglaubigen a lelint er ab, er ist der 
Gesandte Gottes und Schluss der Propbeten (ibid. v. 40). Er kennt nicbt 
das Yerborgene; er selbst verkiindet dies denen, die er fur seine Bewunde- 
rung gewinnen will: „Wiisste icb das Yerborgene, so wurde ich mir viel 
voni Guten aneignen und Boses wurde nncb mcbt beriibren “ (Sure 7: 188, 
vgl. 6: 50). Gott offenbart auch lbm die gebeimen Dinge der Zukunffc nicht; 
er weist solcbe Kenntnisse entscbieden zuruck. „Sie werden dich fragen 
— sagt er — fur wann die Ankunft der Stunde“ (des Gencbtes) festgesetzt 
ist; sage ihnen: „Die Kenntniss davon ist Gott verbebalten ... Sie fragen 
dich daruber, als hattest du Kenntniss davon Sage ihnen, die Kenntniss 
davon ist bei Gott £t (Sure 7: 185 — 186). 1 Nur Gott gebuhrt der Titel 
ernes „“Wissers des Yerborgenen und Gegenwartigen“ ( c ahm al-gejb wal- 
shablda). Auf die Forderung, Wunder zu uben, bat Mubammed nur eine 
Antwort: „Gelobt ist mein Gott! Bin ich denn etwas anderes, als em 
Fleiscblicber, em Gesandter“ (Sure 17: 95. 96), eine Bezeichnung, die im 
Koran des oftem wiederkebrt Dieselbe Auffassung vom Amte Muhammeds 
und seinem Yerhaltmss zu anderen Menscben ist auch m den altesten Docu- 
menten der mubammedaniscben Gemeinde, im alten IJadith ausgepragt. Dass 
der Stiffcer des Islam vor anderen Propbeten mcbt ausgezeichnet werden 
will, wild oft wiederholt; 2 3 * * * die Chassis al-nabi in ibrer altem Fassung 8 
baben nicbt besondere Wundergaben des Propbeten zum Gegenstande, son- 
dem Moments des gesellschafflicben und religiosen Lebens, in Bezug auf 
welcbe gewisse Beschrankungen fur ihn aufgeboben werden, oder sie betreffen 
Gnaden, die ibm Gott vor alien andern Menscben erwiesen. Seine persdn- 

1) Ob wobl hier der Emfluss von Mattb. 24 . 36 vorauszusetzen ist? 

2) B. Tafsii m 91 97 u a m. 

3) B Salat nr. 56 funf chassis, vgl oben p 20; spater bat man dies Gebiet 

ausgedehnt und namenthch baben die Shihteu daiauf viel Gewicbt gelegt, vgl. Queny, 

Droit musulman, reeueil de lois conoeinant les Musulmans sbyites 

(Pans 1871 — 72) 1. p,644. 
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liche Faliigkeit betreifen nur zwei Moinente: dass er im Unterschiede von 
anderen Propheten nicht zu emer bestimmten Nation, sondem an die ganze 
Menschheit gesendet wurde, und dass nur er allern Fursprecher fiir seine 
Glaubigen bei Gott sem kSnne. 1 Ausdruckkeh lasst man ihn dagegen Wider- 
spruoli erheben, dass sein personlieher Charakter so dargestellt werde, wie 
es die Christen mit der Person Jesn thun. 2 3 „Preiset mich mcht, wie Jesu, 
der Sohn der Marjam, gepriesen wurde, saget: „der Diener Gottes nnd sein 
Gesandter“ dieser Satz soli ursprirnglioh im Koran gestanden haben, aber 
spater weggelassen worden sem. 8 Den Anspruch, geheime Dmge zu kennen, 
lasst man ikn in vielen traditionellen Lehren ebenso entschieden zuruck- 
weisen, wie er dies im Koran ausgesprochen hatte, 4 und in demselben Smne 
lasst man die ‘J^isha sprechen: „Drei Dinge sxnd: wer dieselben behauptet, 
der hat mit Bezug auf Gott eine schwere Liige behauptet; wer da wahnt 
(za c ama, vgl. oben p 51), dass Muhammed semen Gott gesehen habe; . . wer 
da wahnt, dass Muhammed etwas gekeim gehalten habe, von dem, was Gott 
ihm geoffenbart (vgl oben p 118) . . . und wer da wahnt, dass Muhammed 
wisse, was morgen sieh ereignen werde “ 5 Selbst in seiner Eigensckaft 
als Richter lasst man Muhammed jeden Anspruch auf tiefere Erleuchtung 
und Emsicht ablehnen; er ist subjectiven Tauschungen in der Beurtheilung 
der Argumente der Parteien ebenso ausgesetzt, wie jeder andere mensehliche 
Richter. 6 Bekannt ist die typisehe Art, wie man lhn die Herausforderung, 
Wunder zu verriehten, die Ordnung der Natur zu verandem, Todte herauf- 
zubeschworen mit dem Hmweis darauf zuruckweisen lasst, dass alles dies 
mcht seme Mission sei. 7 

Die Dogmatik des Islam eihielt da emen willkommenen Gedanken; 8 
sie unterliess es nicht, denselben in lhrer Weise scholastisch zu bearbeiten. 
Die Thatsache der Erwahlung zum Propheten — so ist sie im Stande, m 
Uebesremstimmung mit der altesten Kundgebimg des muhammedanischen Pro- 
phetenthums zu lehren — sei mcht eme Folge der Yollkommenheiten des 
betreffenden Individuums; diese Vollkommenheiten konnen auch nicht durch 
geistige Bemuhung angeeignet werden, sondern die Berufimg des Propheten 


1) Mit besonderer Bezugnahme auf Siuo 2* 256 17 81 

2) B. Muh&rabun m. 17 

3) Wird jedoch m dei gewohnlichen Liste soldier 8tellen (vgl. Noldeke, Ge- 
schichte des Koians p 174 if) mcht angefuhifc 

4) B. Tafsir nr 83 zu Suie 5: 101 

5) Al-Tirmidi n, p 179 

6) B Ahkam m. 20. 29, vgl Mazalim m 16 

7) Ibn Basham p 189, 5. 

8) vgl. Al-Gazali, Al-munkid nun al-(laUl, Joiun asiat. 1877, I, p 47 
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sex lediglicli ein Willkuraet Gottes, der sich jenem zuwendet, den Gott 
ausersieht, mag nun ein solclies Individuum noch so wenig personliclie Yor- 
bereitung fQr diesen erhabenen Beruf inne haben . 1 Der Prophet ist nicht 
voUkommener als andere Menschen, er ist eben nur mensehlxoh \vie sie; 
nur die willkurliche Gnade Gottes hat den Unwurdigen zuin Dolmetseh seines 
Willens erwahli Dm an die Grenze des Gdttkchen und Ueberaaturlichen 
heranreichen, an letzteres streifen zu lassen, w§re Shirk „Zugeselliing w 
— dies ist der teehnische Ausdruck, dem man 1m Islam, zum mindesten 
thecfretiseh, ein tiberaus vreites Gebiet zugewiesen hat 2 — Leute, welche 
den monotheistischen Gedanken des Islam nut alien Consequenzen desselben 
in ihrer Seele nahrten und verarbeiteten, haben dieser Idee die weitgehen- 
deste Ausdehnung gegeben. Im Y. Jahrhundert des Islam, in welchem die 
Heiligenverehrung mit alien ihren Ausschvreifungen das Gebiet des Islam 
beherrschte, lebte ein muhammedamscher Mystiker, Namens SamnQn, nut 
dem Bemamen Al-muhibb „der Liebende“, d. 1. der in die Liebe Allah 5 s 
Yersunkene. Samnto versah einmal das Amt des Gebetrufers (mu 3 addm) 
und als er zu dieser Stelle seines Textes gelangte: „Ieh bekenne, dass es 
keine Gottheit giebt ausser AMh; ich bekenne, dass Muhammed der Ge- 
sandte Allah’s ist <£ — von welclier Zusammenstellung man in der That 
sagte, dass darrn Gott „den Namen des Propheten mit dem semigen ver- 
bunden habe it3 — da sprach er die Worte: 0 Gott, hottest du nicht selbst 
die Recitirung dieser Worte anbefohlen, so wtirde ich deinen Namen mit 
dem Muhammeds nicht in emem Athemzuge nennen 4 Solehe Aeusserungen 
des exdusiven monotheistisehen Gewissens giebt es auch aus Kreisen, welche 
von den pantheistischen Trieben der Mystik weit entfemt sind; an einem 
andem Orte sind deren mehrere zusammengetragen worden . 5 

1) Al-mawakif ed. Soerensen p 170. 

2) vgl. ZDMG XU, p. 69. In den Leliren des Hadith void jede Art von 
Abeiglanben, dei Glaube an Omina, das Tiagen von Amuletten , die Anwendung von 
Zauberspruchen als .,Shnk“ dargestellt Abu Dawud II, p 100 103, vgl Al- 
Tirmidi I, p 304 H, p. 83. Al-Damiri (s. v al-lilcha) II, p 374. Auch Heuchelei 
(rqaT) wird als Shirk quahficirt, Tahdib p 504, an emer andem Stelle wird dieselbe 
das „Meinere Shirk 14 (al-sh. al-asgai) genannt, Al-Ikd HI, p.369, vgl. Ibn MSga 
p 296 inna jasira-l-rrja i shirk Man lasst bereits den Lokman m seinei Wasijja an 
semen Sohn diesen vor dem Shirk wamen, Al-Tirmidi H, p. 179. 

3) Chizanat al-adab I, p. 109, 24. Hass&n b TMbit: wadamma-l-ilahu- 
sma-l-nabijji ilS-smihi * idl kala fi -1- ohamsi -1- mu’addinu ashhadu.' 

4) Al-Bim fol. 15* 

5) Im Aufsatze. Le monotheisme dans la vie leligieuse des musul- 
mans, Rev. de Flust. relig. XVI (1887), p 157 ff. Zu den dort angefuhrten Beispielen 
fui die Yeimeidung des Woifces Allah m zusammengesetzten Eigennamen kann noch 
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Es ist nun sehr leieht begreiflich, class den Muliammed nieht nur eine 
grossartig angelegte Gottesauffassung auf diese Yerkleinerung seiner eigenen 
Begabung fiilirte. Der 3duge Mann konnte ja dannt auch am leichtesten 
der Gefahr aus dem Wege gehen, dureh verfehlte Wunderproben sein Pre- 
stige aufs Spiel zu setzen. Mit dem ihm eigenthumhchen Mangel an Con- 
se<xnenz, der sich auf dxesem Gebiete bei seiner Anerkennung der alteren 
Prophetengesehichtea bemerkbar maeht, hatte er denn auf Scluitt und Tritt 
die Wundergabe der alten Propbeten mit seiner Lebre m Einklang zu brin- 
gen und dieselben zuweilen auf erne weit hobere Stufe zu erheben, als er 
fbr sicb selbst in Ansprucb nabm (namentlicb Jesus 3: 43 if. 5: 109—110). 

Dass es mnerbalb des ursprimglicben Islam keinen Raum giebt fur 
jene Heiligenverebrung, die sicb im spatem Islam m so grossem Umfange 
entwickelt hat, bedarf nacb alledem keiner besondern Erlauterung. Pole- 
misirt ja der Eoran aueb in directer Weise gegen die Heihgenverebrung m 
anderen Oonfessionen, welche ibre Alibar und Ruhban als gottliche Herren 
(arbab) betracbten (Sure 9: 31). Heilige Manner und Frauen, die sicb dureh 
ihr Bestreben, den Gftitem der Welt zu entsagen, dem Willen Gottes zu 
leben, fur lhn ihr Leben geme als Martyrer zu opfem, uber den gemeinen 
Haufen erbeben und dadurch Gegenstand der Bewonderung und Nachstrebung 
bilden, konnten Ton diesem Standpunkte aus wohl anerkannt werden; der 
Eoran selbst erwahnt llirer und bevorzugt sie vor alien anderen Menscben. 
Sie haben die ersten Stellen im Paradiese und ubenrdiscbe Wonnen warten 
ibrer dort. Aber md eh tiger als andere Menscben sind sie wahrend ihres 
Erdenlebens nicbt und aucb nacb lhrem Tode konnen sie an Gottes Statt 
mcbt wirksam sein und auf ubermenscblicbe Ebre keinen Ansprucb macben. 
Sie sind nicbts anderes als gestorbene Menscben, die lliren Lolin von Gott 
erbalten, „weil er an ibnen und sie an ibm Gefallen gefunden“. Aber sie 
erwirken die Gldcksebgkeit nur tiir sicb selbst durcb die Barmherzigkeit 
Alllb’s; den Ueberlebenden konaen sie nicbts bieten, nicbts gewdhren; wie 
alles andere ausser Gott konnen aucb sie „mchts niitzen und mchts scbaden a . 

Eine gewaltige Kluft bestebt zwiscben dieser Auffassung des alten 
Islam und jener Stellung, welcbe bald nacb der Ausbreitung der neuen 
Religion die Heiligenverehrung und -anrufung allentbalben einmmmt Aucb 
innerhalb des Islam suchten die Bekenner vermittels der Conception von 
Heiligen vermittelnde Instanzen zu sckaffen zwiscben sicb selbst und der 
emen allgewaltigen Gottbeit, dem Bedurfnisse zu genugen, welcbem die 


erwahnt werden AbdSn (== Abdalllh), Abu-l-Mabasin II, p 204 Eiwahnenswerth 
sind jedocb aus dem U Jahibundeit die Eigennamen Lillab und Bill lb (so heissen 
die beiden Tocbter des Dichters Abu-1 -Atahyja) Ag in, p 170, 4 
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Gutter und Herren ihrer alten, mxnmelir durch den Islam besiegten Tradi- 
tionen dienten. Audi liier gilt, was Karl Ease von dem Heiligendienst 1 m 
allgemeinen bemerkt, dass er „innerhalb einer monotheistischen Religion em 
polytheisiisches Bedurfniss erfullt, den ungeheuren Abstand zwischen dem 
Menschen und der Gottlieit auszufullen und dass er noch aid dem Boden 
der alten Gotterwelt entstanden ist 44 1 

Die Moglichkeit der Ausstattung von Menschen nut ubernatiirlichen, 
an der gottUchen Machtfulle theilhabenden Eigensehaffeen war jedoch erst 
durch die vohige Umwandlung der im Islam gelehrten Auffassung vom Pro- 
pheten gegeben. Sfeben einem Propheten, wie sich Muhammed bei semen 
Landsleuten einfiihrte, w&re die Herausbildung der Yorstellung von iiber- 
natfirlidi begabten Menschen nicht moglich gewesen Musste ja der Pro- 
phet immer noch hoher stehen, als der ganze Hofstaat von Aulija 3 , dessen 
Oberhaupt zu sein er ja im Rahmen des Heihgencultus berufen war! Und m 
der That war die Geistesriclitung der Leute, die sich dem Islam zuwandten, 
der Ausdehnnng des Attnbuts ubernaturlicher Kraft und Fabigkeit auf aus- 
erwahlte Menschen gunstig. Schon die arabischen Zeitgenossen des Pro- 
pheten, Freunde ebenso wie Femde, hatten kein Yerstandmss fur emen Gott- 
gesandten, der es den Menschen an ubernaturlicher Macht und geheimen 
Kenntnissen mcht zuvorthun sollte. „"Was ist’s — so sagten sie — imt 
diesem Gesandten? Er isst Speisen, wandelt auf den Strassen! Mochte 
doch ein Engel mit lhm sein, mit welchem er ein Moralprediger ware, oder 
wurde ihm ein (geheuner) Schatz zugeworfen, oder besasse er einen (Wan- 
der-) Garten, von dessen Ertrag er genSsse 44 (25: 8. 9) Sie mogen ihm nicht 
glauben, bis dass er aus der Erde Quellen hervorsprudeln oder den Himmel 
sich verfinstern liesse, ein goldenes Haus besasse, vor lbren Augen em Buch 
vom Himmel erhielte. „Behilte Gott — so setzt er allem dem entgegen — , 
bin ich denn etwas anderes als ein Fleischlieher, em Gesandter? 44 Es hat 
die Menschen zuriickgehalten, zu glauben, nachdem lhnen die rechte Lei- 
tung gekoinmen war, dass sie sagten: Hat Gott einen Fleischlichen als Ge- 
sandten geschickt? (17: 92 — 96) 

Ebenso wie seme Femde von ihm libemattirliehe Wirkungen, Wunder- 
thaten, transcendentales Wissen fordern (2: 112, 6: 109. 124, 7: 187 — 88, 
10: 21, 13: 8. 27, 20: 138, 21. 5, 29: 49 u. a. m.), 1 2 so eignen ihm seine 

1) Handbuch dei protestantischen Poiemik, 1 Ausgabe p326. 

2) Entsprechend dem Vorgange Muhammeds, die Widersacher dei alten Pio- 
pheten dieselben Einwendungen voibringen zu lassen, welche die Kuiejshiten ihm 
selbst entgegenstellten (vgl Th I, p 10), wird dies Argument auch den Gegnem des 
Moses m den Mund gelegt, 9. 129. Solche Stellen sind, freilieh reoht obeiflachlich 
und mangelhaffc gesammelt m dem polenuschen Buche des Abbe F Bourgade. La 
clef du Coran (Pans 1852) p.26—40 
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Freunde, ungeacbtet seiner unverdrossenen Zuruckweisung soleher Begabung, 
die Kenntniss verborgener Binge zu. 

„Ich weiss das Wissen des Heute und des Gestern, aber ich bin blind fur das 
"Wissen dessen, was moigen gesehehen wild 1 * — 

dies konnte m an, von einem gewohnlichen Diehter 1 reeht geme glauben; 
vom Propheten mochte man solehe Beschranktheit nicbt voraussetzen. Wie 
sollte denn der Prophet mcht mindestens mit den Gaben ausgerustet sein, 
deren sicb Weise, Wahrsager imd K&hine 2 3 nnter den heidnisehen Arabem 
seiner Zeit ruhmen konnten ? 8 Sein eigener Protest nutzte Him wenig Die 
Araber, die seiner Sacbe ergeben waren, verbanden mit semer Anerkennung 
den Glauben an hShere Fahigkeit. Anders als allwissend konnten siob diese 
Leute einen Menseben nicbt vorstellen, weleher vorgab, von Gott an sie 
gesendet zu sein . 4 DafOr haben wir mebrere zeitgenossische Zeugnisse, von 
denen wir die bexden ersten als autbentisch zu betrachten alle Ursacbe haben. 
Der heidnische Dicbter Al-A c sha nennt gelegentlich semer Bekebrung zum 
Islam den Muhammed „ einen Propheten, welcher siebt, was ihr (die ubrigen 
Menseben) nicbt sehet w , 5 und ein anderer zeitgenOssischer Dicbter nennt ibn 
rundweg „den Wissenden der gebeimen Dinge“ ( c alim al-gejb ). 6 Der Pro- 
phet stattet der An§arerm Rubej c bint Muawwid nacb ibrer Yerheirathung 
einen Besucb ab; die junge Frau war von singenden Madcben umgeben, die 
eben emen Trauergesang fiber ibre bei Badr gefallenen Yater anstimmten 
und dabei folgende Worte spracben: 

„Unter uns wai ein Prophet, der wusste, was sich morgen (m der Zukunffc) er- 
eignen werde u . 

Allerdings wies der Prophet diese Lobpreisung entsebieden zuruck 7 

Die Keime jener bereits des oftern dargestellten Wandlimg m der Auf- 
fassung vom Propheten, welehe sicb m der wunderbaren Ausgestaltung des 
Prophetenbildes darstellt, geben somit in die altesten Zeiten des Islam zu- 
nick. Scbon zeitgenossische Bekenner haben m Muhammed nur den uber- 
menschbcben Wundermann gesehen, dessen Tod selbst den c Omar wie etwas 
Unmogbcbes iiberrascbte . 8 Er bedrobt jeden, der an den eingetretenen Tod 

1) Zuhejr, Mtfall. v.48, ed. Landbeig p 90 v. 3. 

2) Koch aus dem Anfange des 3L Jahrhunderts wird von emem arabischen 
Kahin berichtet, Al-Tabari m, p.21,9. 

3) "Wellhausen, Reste arab. Heidenth, p 130 £ 

4) vgl. Th I, p. 5 Anm. 1 

5) ed Thorbecke (Morgenlandiscbe For&cbungen p. 254) v. 14. 

6) Hudejl. 126: 3 

7) B. Magazi nr. 12. Nikah nr. 48. 

8) Fadail al-ashab nr 6. 
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des Propheten glauben wollte, mit den grausamsten Strafen. 1 Und die c Abd- 
al-Kejs-Araber in Balirejn fallen vom Islam mit dem Yorwande ab, dass 
ein Mann, der dem Tode unterworfen ist wie jeder andere Mensdi, kein 
Prophet gewesen sein konne. 2 ’W'enn man nun auch die Yoraussetzung der 
Unsterbliehkeit der Natur der Sache naeh bald aufgeben musste, 3 so konnte 
der Glaube an die iibermenschliehe Begabung des lebenden Propheten nichts- 
destowemger feste Wurzel fassen. Und es ist auf dem Gebiete der Ent- 
wiekelungsgeschichte des Islam eine der merkwdrdigsten Erscheinungen, 
welche uns die Beobachtung der Leichtigkeit darbietet, mit welcher sich 
auch die orthodoxe Theologie in geradem "Widerspruche mit den unzwei- 
deutigen Iiehren des Koran den Bedurfhissen des Yolksglaubens anbequemt 
Die Maclit des Igma hat hier einen der grossten Triumphe gefeiert, die 
sie im Behgionssystem des Jslam zu verzeichnen hat, indem es dem Yolks- 
glauben gelungen ist, in die kanonische Auffassung vom Propheten einzu- 
dringen und diese gleichsam zu zwingen, aus lhm einen Wahrsager, Wunder- 
th&ter und Zauberer zu gestalten. 4 Unbedenklich lasst man ihn den Ausspruch 
thun, dass ihm die Schliissel zu alien Sch&tzen der Erde ubergeben seien 5 
und deren bedurfte er auch, urn die vielen Speisungs-, Trankungs- und 
Heilungswunder zu vollfuhren, welche das von ihm entworfene Lebensbild 
befahigen sollten, den Yorstellungen der Glaubigen zu geniigen. 6 Die bio 
graphische Thatigkeit der folgenden Generation hat genugend dazu beigetragen, 
das Wunderbild des Propheten immer reicher und umfassender zu gestalten. 
3m HE. Jahrhundert war es schon moglieh, dass der andalusische Theologe 
Ibn Hibban (st 312) die Lehre aufstellte, dass der Mann, welcher nicht 
aufhorte zu erkl&ren, dass er „Eleisch“ wie alle anderen Menschen, diesen 
gegenuber vollig dpoL 07 iad'rjg sei, dem Hmiger nicht unterworfen war und 


1) AI-Tabaii I, p 1815 f 

2) ibid. p. 1958, 15. 

3) In einem im Diwan des Umejja b. Abi-l-8alt diesem zugeschiiebenen Lob- 
gedioht anf Muhammed wird nicht ohne Grund ausdiuckhch betont 

jamutu kama mSta man kad macja * juiaddu lla-llahi bari-l-nasam, 
dass er „stirbt, wie jene staiben, welche schon dahmgeschwunden smd, ei wird zu- 
ruckgegeben an Gott, dem Schopfer der Seelen u , Chizanat al-adab I, p.122,18 

4) z B B. Gumu'a m. 25. Buju e nr 32. 

5) B Magazi nr 29. 

6) Excurse und Anmeikungen n, 1. Die spateie, besonders die pole- 
misohe Theologie bestrebt sich sogar, duroh die Veigleichung der betreffenden YTun- 
deierzahlungen zu erweisen, dass die Thunder Muhammeds „eihabener und dauemdei tt 
waien als jene, welche hmsiohtlioh Jesus ubeihefeit weiden. Disputatio de reli- 
gione Mohammedanorum adveisus Christianos ed Yan den Ham (Leiden 1890) 
p 123 ff, besondeis p 125,2 127,16. 
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dass jede dem ziiwklerlaufende Naehricht als FSlschimg verworfen werden 
milsse. 1 2 Es dauerte nicht lange und man war im Stande, tausend Wim- 
der des Propheten zu zahlen 3 


IL 

So war den n die Kluft zwiscben Guttlicbem und Menscbliebem fil>er- 
briiekt. Die Babn war frei, den Menschen mit fibernatfiriiclier Begabung 
auszuriisten. Es stellen sich mm die Heiligen em mit dem Ansprach auf 
Yerelirung und Anrufung. Yerschiedene psycbologiscbe Eactoren, auf welehe 
wir noch zuruekkommen, haben dazu beigetragen, die Entwickelung dieses 
Eremdlmges auf dem Boden des alten Islam zu fOrdem und znm Bedurfniss 
zu machen. Es ist ibm gelungen, auf dem Gebiete der volksthbmlichen 
Beligion Burgerrecbt zu erlangen und dem aussehliesslichen Gotteseultus 
Concurrenz zu macben. Neben der immer gultigen und niemals umstrittenen 
Eebgionslehre, dass man nur Gott anrufen und nur bei ibm sebwbren durfe, 
raft das Volk die Heiligen an 8 und scbwort bei ihren Namen. 4 Und da- 
gegen eifem ganz vergebens puritanisobe Sunnamanner und skeptisebe Auf- 
MSrer. Dei Sebejeb Hasan al-Higazi (st. 1131), ein popularer Diebter, der 
vor nicbt ganz zwei Jabrhunderten die merkwflrdigen Begebenbeiten seiner 
Zeit in volkstbumlicben Gedicbten bearbeitete, welebe c Abd al-Babman al- 
Gabartt in seinem Gescbicbtswerk verwerfcbete, macbt sicb daruber lustig, 
wie die BevSlkerang von Kairo alle Heiligen anraft, wenn der Nilstrom mit 
seinem sebnlioh erwarteten Steigen zogert. 5 * 

Um dies Burgerrecbt neben der Gottesverebrung zu erlangen, musste 
sicb der Heihgencultus an ein Wort knupfen, welcbes bereits im Koran 
besonders bevorzugte — wenn aucb nicbt mit ubernaturbcber Macbt aus- 
gerustete — Menscben bezeicbnet. Ein solcber Terminus wurde dann faliig, 
dem erweiterten Inhalte zu dienen, mit dem er im Laufe der Zeiten be- 

1) Al-Zurkani IY, p. 128. 

2) Disput pro relig. Mubammed. p.242,6 

3) vgl* Tans, u, eine N ed Bulat 1279, H, p. 94 Anrufung des'Abd al-Kadu 
Gilani und der Sejjida Nafisa zur Zeit der Noth. ibid. HI, p 320 werden funf 
anonyme Heibge erwabnt, durch deren Yeidienst jemand die Befreiung aus der Noth 
bei Gott erfleben will: ja rabb bil-cbamsat al-ashjach tunkidni; die „funf Scbejche u 
werden wobl mit den pantsb pir der indischen Mubammedanei (Garcin de Tassy, 
Memoire sur les particularity de la religion musulmane dans 1’Inde p. 16) 
identiscb sem. 

4) Es ist bekannt, wie man in verschiedenen Provinzen des Islam bei den be- 
tieffenden Landesbeiligen scbwort: wahajat sidna Jahja, wahajat sidna al-Badawi etc 

5) Meiveilles biogiapbiques et bistonques . . . traduits de l’arabe 

(Kairo 1888) I, p 71 Die Biograpbie des Ihchters ibid, p 181— -195. 
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reichert wurde; und dies Wort hat den Dienst geleistet, der vollig un- 
muhammedamseheii HeiHgenverehrung und den daran emporwachsenden Le- 
genden als Trager zu dienen und dieselben m religiftser Beziehung zu legiti- 
miren. Wir meinen das Wort Walt, plur. Aulija . Dies Wort, welches 
von einem Stamme gebildet ist, welcher in den semitischen Sprachen den 
Begriff des Anhangens, des Yerbunden- und Nahesexns ausdruckt, 1 hat zu- 
nachst die Bedeutung: der Nahestehende, der Anhanger, der Freund, der 
Yerwandte 2 und innerlialb dieses Begriffskreises besonders deqenige Bluts- 
verwandte, dem nach arabischen Stammesbegriffen die Pflicht der Blutrache 
fur den ermordeten Stammesgenossen obliegt (17: 35, 27: 50 — vgl. 8: 73 — 
19: 23, S3: 6) — der gd 3 el had-d&m Oder skewer (== arab. tM 3 ir) 8 der Bibel, 
Oder tiberhaupt der Erbe. 4 5 Der religiose Sprachgebrauch hat nun dieses Yer- 
haltniss des Naheseins auch auf die Beziehung des Menschen zu Gott an ge- 
wendet. Den Juden — mit Bezug auf welche zusammen mit den Christen 
die Muslime gewamt warden, dieselben als Aulijtf zu erwahlen, „denn sie 
sind nur einander Aulija 3 , wenn sie aber jemand von eueh als Freunde be- 
traehtet, so gehort er zu ihnen it5 — wird der Yorwurf gemaeht, sie be- 
trachten sieh mit Ausschluss aller anderen Mensehen als Aulijlf Gottes, 
d. K als auserwahltes Yolk, als Fromme par excellence, welche sicher des 
Paradieses theilhaftig werden (62: 6), wahrend wieder anderweitig gegen 
Christen und Juden gleicherweise der Yorwurf erhoben wird, sich als Kin- 
der und Geliebte Gottes zu betraehten (5: 21 abnau-Mhi wa’aliibM’uhu) 
Im Yerhaltmss des Walt stehen zu Gott die Frommen, „die haben nicht 
zu furehten und nicht traurig zu sem“, 6 d. h. sie konnen gegenuber dem 
Schreckensapparat, den Muhammed gegen die Unglaubigen und Lasterhaffcen 
aufbot, sich in Sicherheit wiegen, da ihnen das Himmelreich beschieden 
ist Yon dem allgemeinen Begnff des ,,Nahestehenden a ist im altarabischen 
Sprachgebrauch das Wort Walt auch auf den BescMtzer, Heifer und Patron 
ubertragen worden, 7 merkwiirdigerweise auch in Anwendung von gottbch 


1) Man umsohreibt in diesem Sinne wall gewohnlick mit dem synonymen 
karin. Al-Be;jd&wi zu 19: 46, vgl Mafatih al-gejb Y, p.682 

2) Wie das vom selben Stamm abgeleitete mauLt m seiner urspiuugbchen 
Anwendung, s Th.I, p. 105 Anm. 2, 

3) vgl. Mordtman- Midler, Sabaische Denkmaler p. 25 

4) 19. 5 vgl wall ai- ahd = der Tkronfolger 

5) 5: 56, was jedoch anderwarts im allgememen auf aHe Unglaubigen ausge- 
dehnt wird 3: 27, 45' 18. 

6) 10: 63, in der zweiten Sure sekr haufig, vgl. 3. 164, von den im Behgions- 
kneg Gefallenen 41: 30, 43. 68. 

7) In diesem Smne ist Walt auch emer der Namen Gottes. Redhouse, On 

the most comely names etc , Journ of Roy. Asiat Soc XII, p 67, nr 529 if. 
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verehrten Wesen, von denen der Mensoh glaubt, dass sie jenen, welche sie 
verehren, Htllfe leisten. Die Yerehrung solcher Wesen, unter welchen haufig 
Engel oder gar Abgotter gemeint sind, welche im Sinne der Yerehrer als 
Shufa (sing, shaff) bezeichnet werden, wird im Koran an emer grossen 
Anzabl von Stellen (10* 19, 13* 17. 18, 39: 44 u. a. m.) nut entsohiedener 
Scharfe verpont nnd als Shirk gebrandmarkt; die Gegenstande solcher Yer- 
ehrung nnd Anrufung werden so wie die Gutter des Polytheismus: Shurakd* 
genannt. „Diejenigen, die sie an Gottes Statt anrufen, kdnnen nicht er- 
schaffen, aber sie selbst sind erschaffene Wesen, Todte nicht Lebendige, und 
sie wissen mcht, wann sie wieder anferweckt werden “ (16: 20 — 22), nnd 
dass daxunter jene Wesen zu verstehen sind, welche man als AulijA* be- 
zeichnete, ist ans einer auf dieselbe Yerimmg bezugliche Drohnng ersicht- 
lich: „Yermeinen denn jene, welche unglaubig sind, dass sie meine Diener 
ausser mir als Aulija betrachten kSnnen? Furwahr, wir haben die Hdlle 
bereitet fur die Gottesleugner u (18: 102). 

Dem Tneb der Heihgenverehrung mnsste furwahr nicht wenig Kraft 
innewoknen, wnn es ihm glang, sich gerade an diesen, in cultueller Be- 
ziehimg dnrch den Koran so arg verponten Ausdruck zu knupfen. Aus 
dem Wall, dem frommen, gottergebenen Manne 1 wnrde der mit den Attri- 
buten des Wunderwesens ausgeriistete Wall, der Yermittler (shaff) zwischen 
Gott und dem Menschen, ,,diejenigen, welche Gott nahe smd dnrch ihren 
Gehorsam und welche Gott ausriistet mit seiner Gnadengabe (karama)“. 2 
Wir wollen nun sehen, wie die muhammedaniscken Yolker das Bild solcher 
Menschen ausgestaltet haben. * 


III 

Nicht das tiefe Emdrmgen m die gottlichen Geheimnisse macht nach 
Ansicht der Muhammedaner den Wall. UnwiUkurliche, von der betreffen- 
den Person durch Studium und Speculation nicht vorbereitete Entziickung 
ist der Begmn und das siehtbare Zeichen des Wall-charakters Magdtlb 
werden jene Menschen genannt, die ernes solchen Zustandes theilhaft wer- 

3: 61 (Gott ist der Wall der Rechtglaubigen), 42: 27. Im Paralleksmus entspricht 
dem wall m dieser Anwendung das synonyme naslr oder shaff (Heifer, Fursprecher, 
Sachwalt) 2: 101, 4. 47, 6: 51 69, 9. 75. 117. 

1) Im alten Sprachgebrauch ist der Wall in solchem Znsammenhange der Gegen- 
satz vom Kafir. Em chaiigitischer Dichter sagt vom Anfnhrer Katarl: wa’anta wa- 
lijjun wal-Muhallabu kafiron, Abu Hanifa Dinaw. p 286, 18 Hassan b. Thabit 
sagt von den bei Muta gefallenen glaubigen Hashimiten: humu aulijau-ll&hi, I bn 
Hishttm p. 799, 3 v. u. 

2) Al-Bejdawi I, p.914 penult (zu 10 63). 



den. Dies Wort 1st seiner eiymologischen Bedeutung nach dasselbe, was 
das deutsche Wort „entzuckt“ m seiner ursprunglichen Anwendung bedeutet: 
der Weggezogene. Die Muhammedaner nennen jeden gottbegeisterten Men- 
schen, dessen Ekstase nicht Hesultat tbeosopliischer Yertiefung, sondem das 
spontaner Brleucbtung ist, einen Magdftb. So berichtet z. B. ein Histonker 
von Jihms b Jftnus al-Shejbanl, dem Grimder des Jtausijjaordens: „Er hatte 
kemen Scbejeb, sondem war ein Magdfib, er wnrde znm Wege des Guten 
entziiekt (weggezogen)". 1 Leute dieser Art sind es, axis denen der Kreis 
der volksthumlichen Wall’s bestebt und welobe sebon wabrend ibres Lebens 
als solcbe bezeiebnet werden. Der mubammedaniscbe Wait wird nicbt erst 
nacb seinem Tode kanonisirt. Sebon wabrend seines Lebens wird er vom 
Yolke als soleber anerkannt und er ubt seine Mirakel vor den Augen aller 
Welt. Dem realistiscb angelegten Yolke ist es sogar viel wabrsebeinbeber, 
dass der lebendige Wall eber in der Lage sei, Wunder zu bben, als der 
bereits verstorbene. Ein agyptiseher Heiliger, Shams al-din al-Hanafi 
(si 847) lebrt: „Wenn der Wall stirbt, so hort sem Walten liber die Natur- 
kraffce, vermittels dessen er Hiilfe leisten kann, anf. Wenn aber der Grab- 
besueber niebtsdestoweniger Hulfe erlangt Oder die ungesuebte BeMedigimg 
seiner Bedurfnisse erreiebt, so ist dies eine That Allah’s durcb Yermittelung 
des jeweiligen Kntb, der dem Pilger je nacb Maasgabe des Eangwerthes des 
besuebten Heiligengrabes Hulfe sendet“ 2 

Wir wollen bier mcht die Lehren der mubammedaniseben Mystiker 
uber die Hierarcbie der Aulija 3 , ausgebend vom Kutb (Pol) bis lierunter zum 
letzten abgefeimten Bettelderwisch wiederbolen; diese Anscbauungen sind in 
der europaischen Literatur bereits offcers dargestellt worden 3 Die Waifs 
warten nicbt darauf , dass der Mund der Masse llir Lob verkiinde Sie sind 
es selbst, die den Chorus der Yerherrlicher anfuhren. An Prablerei und 
Selbstruhm leistet der selbstbewusste Wall das Unglaubbcbe. Um dieses 
Yorgehen an eine gebeibgte Tradition anzuknupfen, lassen sie bereits den 
'All, diesen ganz vorziiglicb Wall Allah genannten Mann, dem m der 
Geschiehte der Heibgen eme der ersten Stellen angewiesen wird, den gross- 
spreeberisoben Aussprucb tbun: „Ieh bin das Tupfelcben imter dem Buch- 
staben Ba, icb bin an der Seite Gottes, leb bin die Feder, ich bm die wobl- 


1) Al-Maknzi, Chitat II, p.435, 18 bal kSna magduban gudiba lla tarib- 
1-chejn. 

2) Al- Ska* rani, Sufl-biographien (Hscbr der Leipz. TJmvers.-Bibl. nr. 357) 
fob 46* 

3) Lane, Manneis and customs of the modern Egyptians I, p 290 ff 
Kiemer, Geschiehte der berrschenden Ideen des Islams p. 172ff, Barges, 
Tie du . Abou Medien, Einleit, zuletzt Yolleis, ZDMG XLIH, p 115 ff. 
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bewahrte Tafel, ich bin der Gottesthron, ich bin die sieben Himmel und die 
sieben Erden*. 1 Dem (Sunejd (st 297), einem Sftfi der altern Schule, sagt 
man die Worte naeh: „Gott bat den Menschen keine Wissenschaft gegeben 
und ihnen Zutritt zu derselben verschafft, ohne dass er mir daran einen 
Antheil verbeben batte u , 2 und dies ist die pure Besobeidenbeit 1 m Vergleich 
damit, was wir von spateren Heiligen boren. Ibrahim al-Dasdki, einer 
der vier Kutbe und bervorragender Nationalheiliger des mubammedaniscben 
Aegyptens, sagte von sicb: „Gott zeigte mir was in den Hdhen ist, als iob 
sieben Jahre zahlte; zu acbt Jahren las ich die wohlbewahrte Tafel; zu 
neun Jahren Idste ich den Tabsman des Himmels und entdeckte m der 
ersten Sure des Korans den Buchstaben, vor welcbem Menschen und D&mo- 
nen in Besturzung gerathen; zu vierzebn Jahren war ich im Stande, das 
Rubende zu bewegen und das sicb Bewegende zur Rube zu bnngen, mit 
Hulfe Gottes tc . 

„Muhammed hat mir die Macht uber die gauze Erde veibehen; uber Damonen, 
uber alle Korper nnd ubei Teufel; 

„Und uber China und den ganzen Osten bis an die Gienzen der Lander Gottes ist 
meme Heirschaft berechtigt; 

„Ich bm dei Buchstabe, den nicht jeder, der lhn betiachtet, lesen kann; alle "Welt 
ist mir durch Befehl m ernes Gottes unteithan; 

„AUes dies sage ich mcht aus Prahlerei, sondem es ist mir erlaubt worden, damit 
man memes Weges mcht unwissend sei tt . 3 

Yon Ahmed al-Bedawi, dem Heibgen von Tanta in Aegypten, werden 
Gedicbte citirt, die in ihrer Haltung an nichts lebhafter erinnem, als an 
die prablensehen Yerse der Helden des c Antar- oder Sejfromanes. Ernes 
dieser Gedicbte beginnt mit den Worten: „Yor meinem Dasein scbon war 
icb ein Kutb und Imam ; icb sab den Thron nnd was oberhalb der Himmel 
ist, und icb sab die Gottbeit, als sie sicb ofenbarte. Icb babe keinen 
Lehrer und kem Yorbild als den Propbeten Ta-H& (Muhammed) . . . Hie- 
mand vor mir und nacb mir bat em Senfkorn von der Fulle meiner Wissen- 
scbaft erbalten a . — c Abd al-Kadir al-6ili sagt von sicb: „Bevor die Sonne 
aufgeht, griisst sie micb, bevor das Jahr beginnt, begrusst es mich und 
offenbart mir alles, was in seinem Laufe sicb ereignen werde; bei der Maje- 
stat Gottes scbwSre icb, dass die Sebgen und Yerdammten mir vorgefiihrt 
werden und dass mem Augenstem auf der wohlbewabrten Schicksalstafel 
haftet Icb tauche m die Meere der 'Wissensohaften Gottes und babe ihn mit 
meinen Augen gesehem Ich bm aucb der lebende Beweis fur das Dasein 

1) Al-Munawi fol 18 b . 2) Abii-l-Mahasin IT, p 178. 

3) ‘All B£sh3 Mubitrak, Al-chitat al-gadida al-taufikrjja (Bulak 1306) < 
XI, p 8 

Croldziher, Muhammadan Studies. II 
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Gottes, ieh bin der Statthalter des Propheten und sein Erbe auf ErdenM 
Es ist ja mdglieh, dass diese prahlerisehen Aeusserungen den oben erwahnten 
Heiligen nur von den spateren Beschreibern ihres Ckarakters in den Mund 
gelegt worden sind und dass sie selbst solcher Selbstuberhebung sxch nicht 
schuldig gemacht haben. Dass aber ein solcher Ton im Waltthum spaterer 
Zeit vorherrschte, erfahren wir aus emem merkwurdigen Document dieser 
Literatur, aus der Autobiographie ernes der beruhmtesten Safi’s: c Abd al- 
WahhAb Aimed al-Sha c rini (st. 973). Unter der Maske des demtithigen 
Dankes 1 2 dafiir, dass ihn Gott mit vnmderbaren Gaben des Geistes und der 
Heiligkeit ausgezeichnet — auf diesen Gesichtspunkt deutet bereits der Titel 
des Buches 3 — erzahlt der Verfasser die absonderlichsten Dmge iiber seine 
■wunderbaren Eigenschaften, tiber semen Verkehr mit Gott, den Engeln und 
den Propheten, iiber seine Fahigkeit Wunder zu thun, die Geheimmsse der 
"Welt zu ergrunden etc In derselben Weise, wie er m seinem Werke 
„Lawakii al-anwar“ die Yorzuge und Wunderfchaten seiner heihgen 
Lehrer und Zeitgenossen schildert, spricht er von sick selbst — um Gott 
dafur zu danken, dass er ihn so vieler Gnaden gewtirdigt. 

Sehr leicht konnte in diesen Kreisen zuletzt die Lehre laut werden, 
dass die Wall’s hoher stehen als die Propheten, erne Lehre, iiber welche 
in theologisehen Kreisen viel gestritten wurde. Es ist kem "Wunder, dass 
diese Selbstuberhebung den Hass der orthodoxen Theologen gegen manche 
Yertreter dieser Bichtung herausforderte Denn die Fukaha liessen sich 
solche Ueberhebungen der Safi’s nicht unmer gefallen. Zu Ibn Batata’s 
Zeit lebte bei c Ajntab in Syrien im Gebirge ausserhalb der Stadt em Ana- 
choret, den man den „Schejch der Schejche a nannte und zu dem man zu 
pilgern pflegte, um semen Segen zu erhalten Dieser Schejch erlaubte sich 
einmal die Aeusserung, dass er hoher stehe als Muhammed, der ohne Wei- 
ber nicht leben konnte, wakrend er selbst m ehelosem Stande lebt Dies 
■war nun den Eadi’s der vier orthodoxen Schulen, deren Namen in unserer 
Quelle genannt werden, zu viel, sie machten dem Anaehoreten den Pro- 
cess und fallten gegen ihn das TodesurtheiL 4 Es ist dies nur eines der 

1) Al-Biksfi IE, fob 19 b . 31 b . 35*. 

2) Dies wai die Ausfiucht allei jener muhammedamschen Schriftstellei , welche 
m die Posaune lhies eigenen Kuhmes stiessen, wie z. B Al-Sujuti, vgl m den 
Sitzungsberichten der Kais Akademie dei ¥¥, phil hist Cl LXIX (1871) 
p 28 Man nannte dies al-tahadduth bil-nfam. 

3) Latahf al-mman wal-achldk fi baj£n wu£ub al-tahadduth bi- 
nimat Allah 'aU-l-itliik, Hschr der Dresdener Bibliothek, Fleischer p 65 ff. 
nr. 392. Ung Nationalmuseum nr XY memei Beschieibung, vgl ZDMG XXXYIH, 
p. 679. 

4) Ihn Batuta IV, p 318. 
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zahlreichen Beispiele von Reibungen der Adepten des Sufismus mit den 
Reprhsentanten der kanonischen Theologie , 1 Conflict©, welche zwar die hohe 
Memung der letzteren von den wirklichen Heiligen nicht absehwaehen konn- 
ten, andererseits jedoch den Abscheu der orthodoxen Theologen vor einem 
Kreise, aus welchem die Aspiranten des Walithumes kervorgingen, nnr ver- 
scharfte. Der Antagomsmus zwischen orthodoxen Theologen und §dfi’s hatfce 
semen Grand theils m der wemg orthodoxen Dogmatik und Exegese, -welche 
sick in shfiseken Sehulen herausbildete, theils aber m dem durch das Ritual- 
gesetz nicht geziigelten und mehts weniger als heiligen Lebenswandel der 
wandemden Derwische, welche mit dem Sdfiwesen so vielen Missbrauch 
trieben . 2 3 Gab es ja zu alien Zeiten mystische Orden, welche sich zur 
sogen. Ibiha bekennen , 5 deren Regel es unverhohlen ausspricht, dass ihre 
Angehongen des Gesetzes der Religion vollig frei und ledig smd . 4 Fromm- 
gldubige Seelen allerchngs sohnten diesen Gegensatz auf leichte Weise aus, 
mdem sie sich der Zustandigkeit, iiber die Heiligen zu urtheilen, entaus- 
serten. ,,'Was die Schaar der Schejche, Wall’s, Frommen und Remen an- 
langt — (Gott moge uns ihre Yerdienste zu Gute kommen und durch die 
Segnungen lhrer Gotteshebe uns zu Dienern lhrer Schwellen werden lassen) 
— so gehort es zu ihrem Charakter, den Augen der Menschen nur in den 
seltensten Fallen sichtbar zu sem. Jedoch smd viele von lhnen sichtbar zur 
Leitung der Diener Gottes — Gott moge ihre Zahl vermehren und durch 
sie Nutzen stiften. — Es ist Pfkcht eines Jeden, an sie zu glauben und 
sie nicht zu missbilhgen. Selbst wenn man von lhnen Dmge sieht, die 
man missbilligen zu mussen glaubt, so muss man dies dem Umstande zu- 
sehreiben, dass man zu kurzsichtig sei, urn ihre Zustande beurtheilen zu 
konnen. Wie viele giebt es unter ihnen, die sicli dem Tadel der Leute 
aussetzen, um dadurch ihre wahren Yerhaltnisse vor den Menschen zu ver- 
bergen! Es ist demnach besser und heilsamer, ihre Thaten in vortheilhafter 
Weise auszulegen. Der grosse Schejch Mulijt al-din ibn c Arabi sagt am 
Anfange seiner „Mekkamschen Ero£fhungen a : c Es ist die hoehste Gliickselig- 
keit des Menschen, an alle jene zu glauben, welche sich ein Yerhaltniss zu 
Gott zuschreiben, wenn auch dieser Ansprach nicht gerechtfertigt ware’. 
Wir bitten Gott, er moge uns beistehen in dem Glauben an seme Wall’s, 


1) vgl Ibn Challikin nr 850 eme tendenziose Eizahlung uber die Yerketze- 
rung der Sufi’s seitens der Theologen = Al-Damirt (s. v. dubab) I, p 439. 

2) ZDHG XXVIII, p 324 ff 

3) vgl. Al-Gazali, Al-munkid mm al-dal&l, Joum asiat. 1877, I, p. 76 

4) z B die sogen Hariii- derwische (YI Jlid). ubei deren TJrspiung, Fa wit 
, al-wafajat n, p. 42 und sammthchc Olden, welche sich Bi-shar 5 , d. h dos Ge- 

setzes Ledige nenneu, Sell, The faith of Islam p 95 


19 * 
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wo sie auch immer seien, und er moge uns in ihre Schaar einfxihren und 
uns feme halten von jenen, welche sie germgschktzen 41 * 1 Diese eharakte- 
iistischen Worte des Kutb al-din al-Nahrawall (X, Jahrhundert) zeigen recht 
deutlich das Yerhkltniss des glaubigen Gemxithes zu dein unter dem Deck- 
mantel der Heikgkeit wandelnden Gaukler, und dieser Gesichtspunkt be- 
herrsekt das Urtheil des muhammedanischen Yolkes noch heutigen Tages 2 
Was nun die von den Heiligen erzgklten Wunderthaten anbetrifft, so 
ist es die ziigellose Phantasie des Orientalen, sein Hang, sich an TJngeheuer- 
lichkeiten zu erbauen und an Unmoglichkeiten zu ergotzen, was mcht ein- 
gescbrankt durcb die Grenzen, welche die Kunst dem Stftrmen und Dr&n- 
gen einer ausgearteten Phantasie zu setzen im Stande ist, seine Conception 
der Heiligengestalten leitet. Seme Heiligenlegenden smd erfullt von Ztigen, 
welche mchts anderes darstellen, als die religiose t Yerwendung der Marehen, 
welche die Memente der Feenliteratur der Inder und Perser bilden. Nur 
sind es nicht Feen und Ginnen, ^Bonder des L-ugenreiehes u , welche die 
ungeheuerlichsten Combinationen ms Leben rufen, sondem die an semen 
Auserwahlten sich bethatigende Gnade Gottes. Was m der Marchenliteratur 
als abenteuerliche Hyperbel auftritt, das stellt sich in der Walt-literatur als 
dureh Gottes Gnade gewirktes Wunder dar. Yerlorene Hinge im Innern von 
Fiselien, welche sich dem Gebete des Heiligen darbieten, Besuche der Hei- 
ligen bei den Bewohnem des Meeresgrundes und viele andere Ziige, welche 
den Lesem von Tausend und Erne Nacht gelaufig sind. Man fuhlte sich 
im Eeiche Bedr Basnns und Aladins, wenn nicht der Nimbus des Heiligen 
die Helden der Erzahlung umgebe. Da ist der Hauptheilige von Damaskus, 
Reslan oder besser Arslan (st. ca 700), 3 der den Weehsel der vier Jahres- 
zeiten im Eaume einer klemen Stunde herbeifiihrt; da smd die Gottesmanner, 
die zur selben Zeit an verschiedenen Orten korperlich anwesend smd oder 
umgekehrt an demselben Orte die verschiedensten Gestalten annehmen, die 
Gold in Blut verwandeln, urn den eiteln Machthabern zu zeigen, welcher 
Natur der Flitter sei, dem sie nachjagen Die Erde faltet sich ihrethalben 
zusammen, so dass fur die Heiligen die raumliche Entfernung verschwindet 
Ein Walt befand sich m der Moschee von Tarsus, und wahrend er betete, 


1) Chron. St Mekka HI, p. 406 

2) Allerdmgs smd moht alle Theologen so nachsichtig. Ygl eme bemerkens- 
werthe Aeussertmg bei A.l-Eastallani YH, p. 295 uber die Selbstuberhebung der 
Wall’s; er fmdet Sure 24. 11 auf sie anwendbar 

3) Die Legend© dieses Kesl&n bei Bremer, Mittelsyrien und Damaskus 
p. 156. Eine theosophisohe Abhandlung (ns&la tauhidyja) von lhm Hschr. Brit. 
Museum p. 400% Commentare «zu deiselben Berlinei Katalog II, p 563 & Ygl. 
auch D C nr 358 (fol 44 ff.) und 412 der Leipz. Universit&tsbibliothek 
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iiberkam ihn die Sehnsueht, in die Moschee von Medina zu pilgem; da 
steckte er den Kopf in seinen Rockarmel, und als er ihn wieder heraus- 
zog, befand er sick denn auck m Medina. Es ist dies einer der gewohn- 
licksten nnd haufigsten Ziige, denen wir in Heiligenbiograpkieen begegnen. 1 
Die Heikgen bewirken, dass Tkiere und Steine mit der Kraft der Rede be- 
gabt werden. Der berukmte Heilige Ibrahim b. Adliam sass einst im Sckatten 
eines Granatenbaumes ; da sprack der Baum: „0 Abk Iskak, erweise mir 
die Ekre, von meiner Frucht zu geniessen 44 Der Walt leistete denn auck 
dieser Emladung Folge. Die Frucht, welche sonst reckt sauer war, wurde 
von nun ab siiss und der Baum trug jahrlich zweimal Fruehte. Diese Gra- 
natenart wurde denn auck „die Granate der Gottesdiener 44 (rummanat al- 
c abidin) genannt. — Ein anderer Wall streckte einst seine Hand nach einem 
Baume aus, um von semer Fruckt zu pflucken; da sprack der Baum: „Iss 
nickt von meiner Fruckt, denn ick bin das Eigenthum eines Juden 44 . Sie 
keilen Krankkeiten, ikre Gebete werden rnirner erhort, jeder Heilige ist 
mug&b al-du c a\ Gott vemicktet jene, die ihnen em Leid zufQgen wollen. 
Die wilden Thiere werden zakm auf lkr Gekeiss und unterordnen sick lhrem 
Willen. Sie reiten auf LSwen, „den Hunden Gottes 44 (blab Allah). Eine 
der merkwiirdigsten Gaben der volkstkumlicken Wall’s ist das Tatawwur, 
d k die Fahigkeit, versckiedene Formen und Gestalten anzunehmen Diese 
Wundergabe kommt ihnen im Widerstreite mit der Gesetzlickkeit der ge- 
memen Ortkodoxie kaufig nickt ubel zu statten. Kadib al-ban, ein Wall 
aus Mosul, schiitzte diese Wunderkraft vor, als man lkm den Vorwurf mackte, 
dass er niemals betend geseken wird. Da nahm er vor den Augen des Zu- 
recktweisers versckiedene Gestalten an und fragte: Welche von diesen Ge- 
stalten ist es, in welcker du mick das Gebet vemaehlassigen geseken hast? 2 
Hmsichtlich dieses Tatawwur entwickeln die Muhammedaner die kiiknste 
Aussckweifung der Phantasie. Der Schejck Abft ‘Abdallah al-3£urashi war 
einaugig und aussatzig; nicktsdestoweniger gewann er die Liebe eines jungen 
Madchens, welches trotz der Widerrede der Eltern darauf bekarrte, den Hei- 
ligen zu keirathen. Dieser nakm nun die Gestalt ernes schonen Jhnglings 


1) Derselbe geht wohl auf judische Quellen, zuruck; das tajj ai-ard entspncht 
dem kefisath hd-aies, Talm bab Ckullin foL 91 b , Sanhedrin fol 95 a IbnHazm 
fuhrt m seinem Kitab al-milal diesen legendansehen Zug untei den Yoistellungen 
an, die er dem Judenthum ubel mmmt (Leidenei Hschr Warner m.480 fol. 87 b 
= Wiener Hofbibliothek N F. nr 216 fol 133 b ). Jedooh wird dies Moment von 
Muhammedanein auch ausseihalb dei Heihgenlegende verwendet. Abu Dawud I, 
p.255, Ibn Kutejba ed Wustenfeld p.9,4, Al-Kazwini H, p 115. 

2) Al-Mun&wi fol 3, vgl. Al-Damiri (s. v t&’ir) II, p 111, wo von ‘Omar 
b al-fand eme ahnhche Legende erzahlt wird 
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an irad besehwor seme Identitat mit Al-3£iirashL Fiir den Yerkehr mit 
seiner 3 ungen Frau behielt er die neue Gestalt bei, fiir die librige Welt 
aber ersehien er nach wie vor als hasslicher EriippeL 1 In der Nahe von 
Al- c Ar£ 5 ish im Marokkamschen befindet sich das Grab einer Heiligen, von 
weleher die Sage gekt, dass sie sich in Gestalt emer hasshehen Kegerm in 
den Dienst des hL Bu Selham emzuschleichen wusste, um des Abends an 
seiner Seite die Gestalt ernes schonen MMchens anzunehmen . 2 

Die Fhhigkeit, zu fhegen — auch dies mit Tatawwur — ist eine der 
am hkufigsten erzahlten Wundereigenschaffcen der Aulrja ; dieselbe setzt sie 
in den Stand, in der khrzesten Zeit die entferntesten Gegenden zu besuchen, 
um die Interessen ihrer Schuler und Adepten zu tiberwachen und zu leiten, 
und tiberall gegenwartig zu sein, wo man ihrer Mitwirkung bedarf. Im 
Yolke ist der Glaube verbreitet, dass erleuchtete Menschen fiber ihren H&up- 
tem auf edeln Rossen (naga lb in den Lhften reitende Wall's sehen konnen, 
und satirische Zweifler haben diesen Glauben zu maneher drolligen Anek- 
dote benutzt . 3 — Unter den sonstigen Fahigkeiten der Wall’s verdient er- 
wahnt zu werden das Talent, die fremdartigsten Spraehen zu sprechen , 4 
Berge zu verrucken 6 u. a m.; eine figurhche Redensart der judxschen und 
christlichen Rehgionshteratur wird m Wundererz&hlungen der letztem Art 
zu einem thatsdchlichen Yorgange umgestempelt, den man bereits in alter 
Zeit auch in die Prophetenbiographie hmeingediehtet hat 

Die muhammedamschen Hagiologen haben die Wunder der Heiligen 
m zwanzig Kategorien zusammengefasst , 6 obenan erwahnen sie gewohnlich 
das Ihja* al~maut&, die Macht, Todte zum Leben zu erwecken 7 Neben, 
und auch innerhalb dieser allgemeinen Kategorien wire! man in den mu- 
hammedanisehen Yitae Sanctorum auch provmeielle Eigenthumlich- 
keiten der Heiligenlegenden nicht ubersehen konnen, deren Beachtung fiir 
die Erkenntmss des Zusammenhanges der Legenden mit den ethnologischen 
Factoren ihrer Entstehung und Ausbildung nicht nebensachhch ist Em 
spemfisch magribimscher Zug ist es z. B., dass der Heilige mit semen 
Schfilern durch nnwirthbare Gegenden zieht, an einem Punkte seiner Wan- 
derung durch ode Striche semen Wanderstab in die Erde steckt, worauf 


1) Al-Bikri IY, fol. 3*. 19* 

2) G. Charmes in Rev d. deux mondes, Juni 1886, p 870 

8) Al-Sharbini, Hazz al-kuhuf (hth Ausg) p 109. 120 

4) vgL ZDMG XXVI, p 770 ff 

5) Abu-l-Mah&sm I, p.429 

6) Al-MunAwi fol. 30* 

7) vgl Disputatio de religions Mohammedanorum ed van den Ham 

p. 129. 
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dann Wasser aus der Erde quillt und uppige Vegetation in der Wustenei 
entsteht. In emer solchen Case wird dann die Zawija 1 des Heiligen ge- 
grimdet, die in den spateren Generationen Segen und Heil verbreitet. Diesem 
Zuge begegnen wir vielfach in den Biographien der magribimsehen Heiligen, 
die Trumelet gesammelt und dargestellt bat, 2 und seinen nordafrikanischen 
Charakter bezeugt auch der Umstand, dass wo wir solcben Legenden ausser 
Nordafrika begegnen, 3 dieselben mit berbenscben Derwiseben, die sicb auf 
der mekkamschen Pilgerfabrt befinden, in Beziebung gebracbt werden Die 
Cistemen in Jemen liefem erst dadurcb trmkbares Wasser, dass zwei magn- 
biniscbe Heilige auf jenem Gebiete begraben werden. 4 

IV. 

Ebe wir welter gehen, wollen to nocb eine Frage beantworten: 
Welehe Stellung mmmt das weibliche Gescbleebt in der Hagiologie des 
Islam ein? Der Islam ist m Betreff der Wiirdigung, die er den Fiauen 
entgegenbringt, so arg beleumundet, dass wir leicbt voraussetzea kOnnten, 
dass er der Frau keinen Platz emrSumt, wenn von den boebsten Stufen 
menscbbcher Vollkommenheit die Bede ist. Dr. Perron, der die Stellung 
der Frauen bei den Arabern zum Gegenstande emer ausfuhrlicben Mono- 
grapbie gewablt bat, weiss nur eine emzige beilige Frau zu erwahnen: die 
berubmte Rabi c & al~ Adawijja. Derselbe Yerfasser resumirt diese Ersobemung 
m folgenden Worten: „Der Pfad der Heiligkeit wird 1 m Islam von Frauen 
selten bescbritten und wir finden nur wenig Frauen auf demselben Er ist 
zu sebwierig fur sie, so denken wemgstens die Manner Diese smd tiberall 
voian, aller Glanz, alles Yerdienst, alles Anseben ist filr die Manner. Sie 
baben alles zu lhrem Vortheil und fur ibren Yorrang nutzbar gemacbt; sie 
baben sicb alles angeeignet, alles monopolisirt, selbst die Heibgkeit, aucb 
das Paradies' 1 . 5 Allerdings entspnebt diese Bebauptung jener Yorstellung, 
die man gewobnlicb von der Stellung der Frau im Islam in gesetzlicber 
Beziebung und binsicbtlicb des rehgiosen Verdienstes und der religibsen 
Zurecbnungsfalugkeit vorzutragen pflegt. Will man jedocb bistoriscbe Ge- 
reebtigkeit walten lassen, so muss man zugeben, dass die Entwurdigung 

1) Zawya = das osthche Clianka, pi Chawamk . Ibn Batata I, p.71 

2) Les Saints de Tlslam. Legendes bagiologiques et croyances al- 
genennes (I.Bd.), Les Samts du Tell, Pans 1S81. 

3) Doughty, Travels in Arabia deseita I, p. 140. 

4) Yoyage de l’lnde a la Mekke par ‘Abdoul Kerym ed Langles (Pans 
1797) p 201. 

5) Femmes aiabes avant et depuis 1’islamisme (Pans — Alger, 1858) 
p 350. 



296 


der Frauen im Islam 1 Resultat Ton socialen Einflussen 2 ist, fxir welehe man 
nur mit Unreeht die Grundsatze des Islam verantwortlicli maehen wird, 
vdche vielmehr im Yerkehr der zum Islam bekekrten Yolker begrimdet 
smd. Man \rird freilich gut thun, aueh luerin nicht allzuweit zu gehen. 
AUerdmgs hat auoh der Islam selbst, wenn er auch in der rechtUchen 
Wurdigung der Frau im Yergleich zur (jahilijja emen Fortschritt bezeich- 
nete, die Frauen, wie dies sdbst eifrige Apologeten zugestehen mussen , 3 
den Mknnem gegenuber auf eine tiefere social© Stufe gestellt ; 4 jene wer- 
den als die „Majoritat der Eollenbewohner “, 5 als „n«iki§§.t c akl wa-dln u , 
d, i. mangelhaft an Yerstand und Frdmmigkeit , 6 bezeichnet. Aber daraus 
folgt nicht die Ausschliessung der Frau von den geistigen Gdtem, die der 
Islam alien Menschen zu spenden beabsichtigte. In den dltesten Zeiten des 
Islam finden wir zahlreiche Beweise fTir den Einfluss, den die Frauen auf 
die Sffentlichen Angelegenheiten und pohtischen Bewegungen in der jungen 
muhammedanischen Gemeinde nehmen konnten. Es gab nicht nur fromme 
Frauen — *vvohl Nachfolgerinnen der Yormuhammedamschen rt&sikat 7 — 
die ihre Pietat gerne durch Dienstleistungen im Interesse des Gottesdienstes 
bethatigten ; 8 es fehlte nicht an Frauen, die an den inneren und ausseren 
Eampfen thatigen Antheil nahmen . 9 Die Heldengestalt emer Nusejba 10 

1) Dieselbe zeigt sich in Grundsatzen, vne sie an emer sehr beaehtenswerthen 
Stelle A g. X, p. 154 znm Ausdruck kommen; man vgL anch die spateren Hadithe 
bei Al-Damiri (s y. al-guiab) IE, p 205. 

2) Eienier, Cultuigesch des Orients II, p 106 ff 

3) z B (van Bemmelen) L’Egypte et I Europe II (Leiden 18S4) p 654, 
vgL Bosworth Smith, Mohammed and Mohammedanism 2 (London 1876) p.242 

4) Dies ist aber nicht specifisch muhammedamsch , vgl. den Commentai zu 
Genes. 2: 21 in de Lagarde’s Mat en alien zur Gesch. und Kut d Pen tat. I, 
p. 31, 28 ff. 

5) B. Iman nr. 19 (ed. Krehl nr. 21). 6) Muslim I, p 159. 

7) Lebid ed. Hubei 26. 12; mit den auf die Daibnngung der Yotivopfei har- 
renden nasikat wd ern Held vorglichen, der die ganze Nacht zusammengekauert 
mit wirren Haaren und verstaubt im HmteihaJte lauert TTeber kahmat der alten 
Amber, s. Eremer, Stud, zui vergl Culturgesch (1890) 2. St p. 76 Yielleioht 

gehort auch die shejoha rakub bei ‘Abid b al-abras v. 39 (Hommel, Aufsatze 
und Abhandlungen p. 60) mit in diesen Ereis Es ist jedoch nicht ausgeschlossen, 
dass unter nasikat chnsthche Frauen zu verstehen seien = rawahib, sing, rahiba, 
welche sich m musuh (harenes Gewand) kleiden (Hassan. Diwan p.25,7) und sich 
vom ’Wem enthalten, Humejd b. Thaur, Kitab al-addad p. 224, 2 if, Ueber die 
Fiauen der Gthibjja, Aug Muller, Der Islam I, p 47 

8) TJmm Mihgan, Al-Muwatta* IE, p 11, Ibn Hagar 3Y, p*784. 

9) Die Bemerkung bei Al-Tabari I, p 1926, 1 moge allenfalls nicht ver- 

schwiegen werden: dass die Araber es nicht kebten, dass Frauen bei den Eampfen 
anwesend seien. 10) Ibn IJagar IY, p. 807, Sprenger, Mohammad HI, p. 176. 
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wachst nicht aus emer Gesellsehaft hervor, ia weleher die Frauen den 
Sdaven gleichgeachtet sind, und die Rolle c A 5 isha’s und ihr Einfluss auf 
die Angelegenheiten des jungen Staates in der ersten Zeit seiner Erstarkung 
sind doeh unter einem andem Gesichtspunkt zu betrachten, als dem einer 
thrkisehen Haremsintrigue. Man ist naeh Snoucks diesbezuglichen Nach- 
weisimgen 1 fuglich der Miihe uberhoben, weitlaufiger auf die Widerlegung 
der imgen Ansicht einzugelien, dass die Yermummung und Verhdmlichung 
der Frauen, ihre Absonderung von allem geselischaftlichen Verkehr im Ge- 
setz des alten Islam begriindet sei. In der dltesten Generation des Islam 
konnte die Frau des Mus f ab b al-Zubejr (st 72), welche ihr Antlitz aller 
Welt unverhtillt sehen liess, sagen: „ Allah hat rnich mit dem Stempel der 
Schonheit ausgezeiohnet und ich liebe es, dass die Welt dieselbe betrachte 
und erkenne, dass ieh ihnen alien uberlegen bin und kein Fehl an mir ist, 
das man an mir tadeln konnte^. 2 Wohl forderte des Islam von den Frauen 
bescheidene Zuruckhaltung, wie dies auch bereits im Heidenthume zur guten 
Sitte gehorte — die zuchtige Frau ist im chi dr 3 — ; dies sehneidet aber 
die Frau von den Interessen der Welt mcht vollig ab Die alteste Ge- 
schichte des Islam ist nicht arm an Beispielen fur diese Thatsache. 

Beachtenswerth ist die Theilnahme, welche das weibliche Geschlecht 
der unglucklichen Sache Husejns 4 und der 'Aliden widmei Auch an der 
Erfindung, Aussckmuckung und Yerbreitxmg der c alidisehen Legenden sind 
die Frauen nicht imbetheiligt Yon Al-Nawar bmt Malik wird eme Anzahl 
solcher Legenden mitgetheilt, so z. B die Vision, dass himmlisches Licht 


1) Twee populaire dwahngen verbeterd (Bijdragen tot de Taal-, Land- 
en Volkenkunde van Nedeilandsch- Indie, 5 C Volgr. I) p 10 ff des Separatabdrucks. 
Ygl aus frulierer Zeit Hammer -Puigstall, Journal of the Roy. Asiat. Society 
IY (1837) p. 172 Anm D’Escayrac de Lauture, Le desert et le Soud&n (deutsche 
Bearbeitung, Leipzig 1855) p. 63 

2) Ag X, p. 54. 

3) vgl. Wellhausen, Reste arab. Heidenthums p 146, rabbat al-cbidr bei 
Noldeke, Beitrage zur Kenntmss dei Poesie p. 85, 6 = Mufaddal 29: 1, 
bejdatu ckidnn Imrk , Mu'all v 23. Plural, bejddt al-chudur Ham. p. 250 v 2 
Es scheint jedoch, dass diese Ausdiucke sich zunaohst auf unverhcirathete Madchen 
boziehen (B. c tdejn nr. 15 al-awatik dawat al-chudui, bei emem spatem Dichter: 
‘awatiku lam takun tada^u-l-higala, Du-l-rumma Chiz. adab 3Y, p. 107, 6 v. u.), 
sowie auch muchabba’at, Zuhejr 1: 36 (ed. Landberg p 159 v 4); vgl al-adra’a 
fi-l-nasifi, Hudejl. 237: 14, 278 * 40 (zu nasif, B. G-ihad nr 5 nasif der Paradies- 
jungfrauen), al- adra^u fi chidnha, B Adab nr 76. S weitere Naehweise hinsichthch 
verwaudter Sprachausdruoke in Oest Monatsschr. f. d Orient XI, p 156 uni; zu 
beachten Ham. p. 750 v, 1 gazalun inukanna'u, ein versobleiertes Reh (von einem 
jungen Madchen) 

4) Al-Tabari n, p 459, die Frauen aus dem Stamme Hamden. 
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jene Urne umgab, in weleher das Haupt des c Ali aufbewahrt wurde nnd 
dass ein weisser Yogel cheselbe umflatterte 1 Die umejjadenfeindlichen Yer~ 
schworer in Basra halten naeli dem Regxerungsantritt des Jezid ibre Zu- 
sammenkunfte im Hause der Maria bint Sa c d, emer Frau vom Stamme der 
c Abd al-Kejs und begeisterten Anhangerin der ‘Aliden ab. 2 3 Und im Yer- 
zweiflungskampf Husejn’s fur die Reehte seiner Familie erfahren wir unter 
den vielen ergreifenden Episoden dieser tragischen Knegfuhrung, wie Umm 
Wahb, die Frau ernes eifcigen Parteigangers des Pratendenten, eme Zelt- 
stange ergreift und zu lhrem Manne tretend die folgenden Worte an lhn 
nchtet: r Meinen Yater und meine Mutter gebe icb bin als Ldsung fur dieh; 
gehe hm und kampfe fur die Reehte der Nacbkommensehaft Mukammeds tt 
Und als der Gatte sie zu den Frauen zuruekwies, da ergriff sie sein Kleid 
und sprach: „Nieht will leh mich von dir trennen, eher sterbe ich mit dir“, 
als er dann im Kampfe M, da begrusste sie seine Leiehe mit den Worten: 
„Wohl bekomme dir das Paradies! u3 Man denkt hierbei auch an Asma, 
die Toehter des Abft Bekr, die lhrem Sohn 'Abdallah b. al-Zubejr m seinem 
Kampf gegen Al-Haggag ermutlngend zur Seite steht und es mckt dulden 
will, dass der Sohn, als er m den Krieg zieht, ein Panzerhemd anlege, 
weil lhr diese Yorsicht unwQrdig schien ernes Mannes, der den Kampf auf- 
mmmt fur eine Sache, von deren Gerecbtigkeit er durchdrungen ist. In der 
ersten Zeit des Islam wetteifern die Frauen — man hat in ihnen die Yor- 
bilder eimger neuzeithohen Heromen der arabischen'Wuste erkennen wollen 4 — 
mit iliren heldenmuthigen Mannern m der Begeisterung fur die sckweien 
Kampfe, zu denen sie aufgerufen wurden Als Habib b Maslama al-Fihri 
(st 42) im Begriffe war, zu emem jener Streifzuge auszuziehen, mit denen 
er emen grossen Theil semes Lebens ausfullte, da fragte lkn sein Weib: 
„Wo ist dem Ziel?“ „Entweder im Lager des Femdes", erwiderte Habib, 
„ Oder , will’s Allah, im Paradies“ „An beiden Orten“, erwiderte das Wed), 
„will ich dir zuvorkommen“. In der That begegnete ihr Habib im Lager 
des Femdes; sie war ikm zuvorgekommen. 5 Der Morder des Charigiten- 
hauptlings Naff b. al-Azrak findet sich emer Frau gegemiber, die lhn zum 
Zweikampf herausfordert, urn Blutrache fur den ermordeten Naif zu nehmen. 6 


1) Al-Tabari H, p 369, 

2) ibid, p 235. 

3) ibid p 336 

4) Burton, Personal narrative of a pilgnmage to Mecca and Medina 
(Leipzig 1874) II, p,237, vgl. Didier, Ein Aufenthalt bei dem Gioss-Scherif 
von Mekka p. 245 

5) Al-G&hiz, Kit&b al-bajdn fol.48 b . 

6) Ans&b al-ashiaf p. 92. 
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Neben ihrer Betheiligimg an den politisehea Interessen begegnen wir bereits 
in fruher Zeit den Frauen auch als Priestenimen der Humamtat nnd werk- 
tkatigen Mensckenliebe inmitten der Selireckmsse des Krieges. Eme Frau 
ans dem Aslam-stamme, Kulejba bmt Sa c id — so erzahlt Ibn Sa'd 1 — 
emcbtete wahrend der Ckejbarsehlackt zn allererst ein Feldlazareth 2 mner- 
halb der Mosehee, m welcher sie. die Eranken und Yerwundeten pflegte. 
Dass den Frauen der Zugang zur „Heiligkeit und zum Paradiese 46 ver- 
scMossen sei, dies wird geradezu durch den Koran selbst widerlegt. Es 
bedarf nur eines Blickes auf jene zahlreichen Stellen, wo von mu minOn und 
mumm&t, saliiidn und salihat in emem Atliemzuge und unter Yoraus- 
setzung ihrer volligen Gleichwerthigkeit geredet wird {besonders Sure S3: 35). 

Man kann hieraus ersehen, dass weder die Stellung der Frauen inner- 
halb der altesten Bewegungen der muhammedamschen Gemeinde, noeh aueh 
die Lehre des Begritaders der neuen Religion ein Hindermss bildeten, dass 
sick — trotz eimger theologiselier Beschrdnkungen von ganz und gar theo- 
retischer Art 3 — die Frau im mnem religidsen Leben und lm Bewusstsein 
der Glaubigen zu jener Bedeutung emporschwinge, welcke dem mannlichen 
Geschleehte zugestanden wird, und dass sich bei der Entwiekelung der 
Aulija -verehrung im Islam diese Wurde auch auf Frauen erstreeke, 4 welche 
das Gesammtgefuhl der Glaubigen auf diese Hdhe erhebt Und m der That, 
wenn wir uns von den Nachxichten liber das muhammedamsche Leben der 
verschxedensten Zeitalter belehren lassen und wenn wir uns in den Statten 
des Todes umsehen und die Graber der Heiligen betrackten, so werden 
wir ganz andere Erfalirungen von der Stellung der muhammedaniscken 
Frauen in dem Heiligenbestande des Islam gewmnen, als uns von Perron 
geboten werden Yon heiligen Frauen (ShejcMt) lioren wir von den altesten 
Zeiten bis zur jungsten Gegenwart sehr vieL Man kennt lhre Namen und 
erzahlt mit devoter Achtung von lhrem heiligen Leben und ihren frommen 
Thaten und Wunderwirkungen (karamat). Dem Sufi-unwesen abgeneigte 
Theologen eifem aueh gegen diese weiblichea Heiligen und die Yerehrung, 

1) Bei Ibn Hagar IY, p 763 

2) Eme Emriehtung, die m den spateren Jahrhunderten im Knegswesen der Mu- 
hammedaner fest eingeburgert wai, Ibn Challikan m. 367, Al-Makkari I, p.548. 

3) Dass z B. die Frau die Nebi-wurde mcht erieichen konne; naoh Muham- 
med kann es ja auch mannhche Propheten mcht mehr geben. Aber auch m diesem 
Punkte hat sich em Theologe des IY Jahrhunderts erlaubt, von der gewohnhchen 
Lehre abzuweichen; dadurch hat er sich die Missbilhgung dei Massen zugezogen Ibn 
Bashkuw&l m. 1057 p. 479 unten 

4) Die Gestaltung des Lebens hat die Schranke durchbrochen, welche die 
spatere Theologie zu ziehen mcht verabsaumt hat Al-Bejdawi zu Sure 14* 38 
(I, p. 207, 22)* chussu -(al-ngal) bil-nubuwa wai-imama wal-walaja. 



298 
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1) Al-Tabari H, p 369 

2) ibid p 235 

3) ibid p. 336 

4) Burton, Personal narrative of a pilgrimage to Mecca and Medina 
(Leipzig 1874) II, p, 237, vgl. Didier, Ein Aufenthalt bei dem Gioss-Scherif 
von Mekka p. 245 

5) Al-toi?, KitUb al-ba^n fol.48* 

6) Ans£b al-ashiAf p. 92. 
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schlossen sei, dies wird geradezu dureh den Eoran selbst widerlegt. Es 
bedarf nur ernes Blickes auf jene zahlreichen Stellen, wo von mu’minto und 
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die Lehre des Begrunders der neuen Religion ein Hinderniss bildeten, dass 
&idi — trotz einiger theologischer Beschrankungen von ganz und gar theo- 
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der Glaubigen zu jener Bedeutung emporsehwinge, welche dem mannlichen 
Geschleekte zugestanden wird, und dass sich bei der Entwickelung der 
Auhja-verehrung im Islam diese Wiirde aucli auf Frauen erstreeke, 4 welche 
das Gesammtgefuhl der Glaubigen auf diese Hoke erkebt Und m der That, 
wenn wir uns von den Naclmchten liber das muliammedamsclie Leben der 
verschiedensten Zeitalter belehren lassen und wenn wir uns in den Statten 
des Todes umsehen und die Graber der Heiligen betrachten, so werden 
wir ganz andere Erfahrungen von der Stellung der muhammedanischen 
Frauen m dem Heiligenbestande des Islam gewmnen, als uns von Perron 
geboten werden Yon heiligen Frauen (Shejckat) horen wir von den altesten 
Zeiten bis zur jungsten Gegenwart sehr viel. Man kennt lhre Namen und 
erzahlt mit devoter Achtung von ihrem heiligen Leben und ihren frommen 
Tkaten und Wunderwirkungen (karamut). Dem Sdfi-unwesen abgeneigte 
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1) Bei Ibn Hagar IY, p 763. 

2) Eme Emrichtung, die m den spateren Jahihunderten im Enegswesen der Mu- 
hammedaner fest emgeburgert war, Ibn Challik&n ni 367, AI-Makkari I, p 548. 

3) Dass z. B die Frau die Eebi-wmde mcht eneiehen konne; naoh Muham- 
med kann es ja auch mannhche Piopheten mcht mehr geben, Aber auch m diesem 
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rait welcher sie sich zu umgeben wissen. 1 Es xst noch nicht lange her, 
dass die orientalisehen Zeitungsblatter von dem imposanten Begr4bnis$e 
einer solcheji heiligen Frau, der Shejcha Amina in Alexandrien Bencht 
erstatteten. Nur wenig Bucher tber Heiligenbiographie wird es geben, 
die mcbt unter jedem Buehstaben des Alphabetes eme Reihe von heiligen 
Frauen auffiihren, mit wunderbaren Naehrichten, welclie m nichts jenen 
nachstehen, welche von den heiligen Mannem erzahlt werden, die m der- 
selben Buehem ihre Nachbam smd. Es ist bezeichnend, dass einige Theo- 
logon als den ersten Reprasentanten der Kutb-wurde, einer der hervor- 
ragendsten in der Hierarchie der AulijS*, eine Fran nennen: F&tima. 2 3 
Zwischen beiden Geschlechtem herrscht auf dem Gebiet der Heiligheit 
voile Paritat. Die einschlagige Literatur kann sogar eine besondere Mono- 
graphie aufweisen fiber Biographien heiliger Franen vom Schejch Taki al- 
din Abft Bekr al-Husnt unter dem Titel. „Lebensl&ufe der auf dem 
Gotteswege wandelnden glaubigen und frommen Frauen 44 . 8 Der 
Yerfasser hatte, wie er dies in seiner Vorrede darlegt, mit diesem Buche 
die Absicht, dass sich die Lesermnen aus demselben Vorbilder der From- 
migkeit und sittliehen Heiligkeit aneignen mogen. Demgemass apostrophirt 
er auch m der Nutzanwendiing sehr oft und streng die Frauen seiner Zeit. 
„Ja nisa hada al-zaman!“ „Wehe euch und nochmals wehe euch, o Frauen 
dieser Zeit! 44 sagt er bei Gelegenheit der Biographie der frommen Hasana 
(fol. 45, b). „Ihr seid eben das Gegentheil davon. Ihr findet Gefallen 
an den Sdhnen der Welt. Wenn euer Gatte gottlos ist und berauschende 
Getranke tnnkt und andere Stinden begeht, so findet ihr Gefallen an lhm, 
wenn aucli sem Yerkehr den Zorn Gottes veranlasst und ihr vermeidet den 
frommen Mann, obwohl sein Verkehr das Gefallen Gottes herbeifuhrt. Fluch 
Tiber euch! Wie wemg Wohlgefallen findet ihr an Dmgen, die euch naher 
zu Allah bringen 44 . 

Allerclmgs ist es mcht der kriegerische, mit den Mitteln der Gewalt 
arbeitende Islam, jene „ religion d’hommes 44 — wie lhn Renan nennt — 
der die heiligen Frauen hervorbrachte, sondern der von mystischen und 
asketischen Neigungen erfiillte Islam ist es, der die heiligen Frauen gross- 
zieht, 4 jene Zahid&t und c Abidat, von deren Erwahnung die muhammeda- 
nischen Biicher erfullt smd. Da finden wir auch Frauencongregationen, 
welche die Pflanzstatten der Heiligen smd, Kloster fdr Frauen. Es klmgt 

1) Muhammed al-‘Abdan, Al-madchal (Alexandiien 1293) II, p 18. 

2) Al-Mun&wi fol 23* 

3) Sijar al-sahk&t al-mu’minlit al-chajr&t, Hschr der Leipziger TJmv 
D. C. nr. 368. 

4) Kremer, Geschichte der herschenden Ideen des Islams p.63—65 



wohl sonderbar, von muhammedanisehen Nonnen und miihammedanischen 
Nonneiddostern zu hSren, als gabe es noch eine strengere und weiter- 
gehende Abscbliessung der Frauenwelt, als es jeder Harem sehon an sick 
ist Al-MakrM erwahnt in seinern Kapitel ilber Kloster in Aegypten (riMt) 
ein Institut unter dem Namen: Ribdt al-Bagdadijja (Kloster der Bag- 
d&derhm): „ dieses Hans erbaute Madame (chatun) Tadkarpas, die Tochter 
des Malik al- Zakir Bibars, lm Jakre 684 d. H. fur Zejnab, Tochter des 
Abfi-l-baraMt, welche fromme Schejcha gewohnliek ‘Tochter der Bagdaderin 5 
(bint al-Bagdadijja) genannt wurde; die Prinzessin richtete in diesem Institut 
fur die Schejcha und andere fromme Frauen ein Wohnhaus ein. Dieses 
Haus ist bis auf unsere Tage durch die Frommigkeit der Bewohnerinnen 
bekannt, an deren Spitze immer eine Oberin steht, welche den iibrigen 
religiose Belehrung bietet, mit ihnen fromme Uebungen abhdlt und sie in 
den Wissenschaften der Religion unterweist. Die letzte uns bekannte Oberin 
dieses Hauses war die fromme Schejcha, die Herrm der Frauen lhrer Zeit, 
die Bagdaderin Umm Zejnab Fatma, Tochter des c Abbas, welche im Monat 
Du-l-higga des Jahres 714 uber achtzig Jahre alt starb Sie war eine 
gelehrte und dabei alien lrdischen Gutern entsagende, mit ‘Wenigem be- 
gnugsame, gottesfurehtige, auf Gottes Pfad leitende Frau, eifdg in der Be- 
forderung geistigen Nutzens und der frommen Uebungen und von lauterer 
Frommigkeit. Yiele Frauen aus Damaskus und Kairo lernten von lhr; sie 
besass die Eigenschaft, dass lhr jedermann Yertrauen entgegenbnngen musste, 
sie ubte auch durch lhre Belehrung grossen Einfluss auf die Seelen. Nach 
ihrem Tode erhielt jede Oberin dieses Klosters den Titel: ‘die Bagdaderin 5 . 
In dasselbe Haus pflegten sick auch von ihren Mannem verstossene Frauen 
zuruckzuziehen und zur Wahrung lhrer sittlichen Reputation daselbst zu 
verbleiben, bis sie wieder eine neue Ehe emgingen. Denn m diesem 
Hause herrschte strenge Disciplin, die Bewohnerinnen waren stets mit 
gottesdienstlichen Uebungen besckaftigt und wer sick gegen die Regeln 
des Hauses verging, wurde von der Oberin strenge bestraft. Durch die 
Ereigmsse des Jahres 806 verfiel dann das Institut. Die Oberaufsicht fiber 
dasselbe steht dem Oberkadl der Hanafiten zu 44 . 1 Auch in Mekka gab es 
fruher Frauenkldster; Muhammed al-FJsi (geb. 775, gest 832) m Mekka), 
malikitischer 5&di in der heiligen Stadt, erwdhnt in seiner Geschichte und 
Topographie Mekkas unter den Klosterstiffcungen der heiligen Stadt das Klo- 
ster der Bint al-tag. „Ich weiss mcht“, sagt Al-Fasi, „wer es gegnindet 
hat, es ist mehr als 200 Jahre alt (der Yerfasser beendigte dieses Bueh im 


1) Chitat H, p. 428 Yon diesem Gebaude ist jetzt keme Spur mehr erhalten, 
Alt BSshst Mubfaafc, Al-chitat al-gadtda al-taufikijja VI, p. 58 
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Jabre 81 9); aus einer Thonnschrift ist ersichtlich, dass es fQr fromme 
Sdf ifrauen 1 gestiffcet wurde, die standig m Mekka leben wollen“. Ferner: 
„Zu diesen Stiftungen gehort ein Kloster, lunter dem Kloster al-Ddri, 
welclies fur Frauen bestimmt ist; dies Institut bestand noch m der Mitte 
des YJOL Jahrhunderts a . Endlich: „Zwei Kloster in der Nahe des Ortes 
Al-Durejba; das erne ftilirt den Namen* Ribat ibn al-Sauda*, es befindet 
sich an demselben eine Thorinscbrift, m weleher erzahlt wird, dass lm 
Rebtf I 590 Umm Cbalil Chadiga und Umm c lsa Marjam, beide Tochter 
des ‘Abdall&h al -Kasim!, diese beiden Kloster fur fromme, dem shaffitischen 
Ritus angehorende Sftfifrauen gestiftet baben, welehe ein jungfrauliches Leben 
geloben. Man nennt das letztere aueb das Hirrish-Kloster. 2 3 Auch in Nord- 
afnka finden wir mubammedaniscbe Nonnen. Al-Bekri erwabnt in der Nahe 
von Susa elnen Ort, Namens Monastir, mit der Bemerkung, dass dies em 
Walliahrtsort fiir Frauen ist, welehe nacb Art der Derwisehe leben® 

Wir baben erseben konnen, dass im Islam niebt nur von vornberein 
die Moglicbkeit zur Ausbildung der Yorstellung von heikgen Frauen gegeben 
war, sondem dass sicb auch die socialen Folgen einer solchen Yorstellung 
bier ebenso wie anderwarts emgestellt baben. Die heiligen Frauen werden 
in der muhaminedamscken Heiligenlegende mit denselben Wunderwirkungen 
ausgerustet, wie die Wall’s, sie sind im Leben und nacb ihrem Tode der- 
selben Ehren tbeilbaftig Obwobl tiefe G’Ottesgelebrsamkeit, wie wir zu Be- 
ginn des vorigen Abscbnittes geseben, niebt eben unumgangliebes Attribut 
des heiligen Cbarakters ist, finden wir dieselbe niebt selten m den Biogra- 
phien der Shejeba’s als besondern Rubmestitel bervorgehoben. Denn auch 
dies ist eme vielverbreitete Uebertreibung, dass der Islam die Pflege des 
'Ilm aussebliesshcb als Pnvilegium der Manner betraehtet 4 Der alte Islam 
maebt das Studium der religiosen Wissenscbaft zur Pfliebt jedes Glaubigen 
ohne Untersehied des Gesehlechtes, 5 und die Frauen haben in den Mheren 


1) Dem Ltel Sufijja begegnen wn mcbt selten bei frommen Fiauen, z B 
Abu-l-Mahasm IT, p 224, 4 v u erne heibge Wunderthaterin Fatima bint *Abd al- 
Rahman (si 312) Bei Ibn Bashkuwal m 1192 p 537 wnd aus dem Anfang des 
IV Jahrbunderts em Sufi erwabnt, dei ezno Sufijja heiratket, deron Mutter gleicbfalls 
Sufijja wai. 

2) Chron, Mekk II, p. 114. 115 

3) J&kut IY, p. 661 

4) Yon apologetisebem Standpimkte bat der bekannte agyptische Gelehrte Schejch 
Rifa'a al-Tahtawi (si 1873) diese Ansicbt m emei besondern Abhandlung zu widerlegen 
versucht; vgl emen Auszug aus derselben m Jacoub Artm Pacha’s L’mstiuction 
pubhque en £gypte (Pans 1890) p 122 ff 

5) Dies ist im Hadith ausgedmckt Talab al-ilm farida ‘ala kull musbm 
wamuslima 
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Jahrhunderten an der Pflege der religiosen Wissensehaft viel mehr Antheil 
genommen, als man gewdhnlich vorauszusetzen pflegt 1 2 

Es ist begreiflich, dass der muliammedanisehe Yolksglaube am leieh- 
testen jene Frauen, deren Lebenssclncksal mit den ersten Anfangen des 
Islam verfaiiipft war, zu Heiligen gestempelt hat Namentlieh die Anhanger 
der Familie c All’s smd eifng darm, die Frauen dieser geweihten Familie m 
die Heiligenspliare zu erheben. So wie der Islam an die Familie c Ali’s 
den ms Mystiselie erhobenen Begriff des Martyrerthums kmipfte, so hat er 
aueh die Frauen dieser Familie unter emen holiern Gesichtspunkt gestelli 
Kairo ist unter alien sunnitischen Stadten der am meisten mit C altdischen 
Renuniseenzen durchtrankte Boden; es ist dies erne Folge der Fatimiden- 
herrschaffc in dieser Stadt. Dieselbe birgt ja das Haupt Husejn’s, sie beher- 
bergt aueh das Grab Zejd’s, des Enkels des Husejn, der in Etifa dem umejja- 
disehen Chalifen Hisham zum Opfer fiel, dessen Korper aber in wunderbarer 
Weise nach Kairo gelangte. Hier zeigt man aueh die Graber frommer Frauen 
aus der Famihe des c Ali: das der Umm Kulth&m, dass der Sitta drauhara, 
der Dienerm der Sitta Nefisa, sowie aueh das Grab der S. Nefisa selbst, 
welche eine wahre Heihge war . 3 Die um ihr Andenken gewobenen Legen- 
den kdnnen emen Begriff davon geben, welche Vorstellung die Muhamme- 
daner von lhren heiligen Frauen haben S Nefisa war erne Urenkehn des 
Chalifen und M&rtyrers Hasan und Schwiegertochter des Imam Ga far al- 
sadik. Sie war beruhmt durch ihre Frommigkeit imd ihren Eifer in den 
religiosen Uebungen ; die Wallfahrt nach Mekka vollzog sie dreissig Mai; 
sie fastete unendhch viel, belebte die Nachte (d. h. sie waehte in denselben 
uber Gebeten und heiligen Uebungen), betete und busste viel; nur jeden 
dritten Tag nahm sie kargliche Nahrung zu sich. Den Koran und die Er- 
klarung desselben wusste sie auswendig und war so bewandert in der reli- 
giosen Wissenschaft, dass ihr grosser Zeitgenosse, der Imam Al-Shafi c i vor 
der grossen Gelehrsamkeit dieser heiligen Frau mit ungewbhnlicher Achtung 
erfiillt war. Vor ihrem Tode grub sie sich selbst das Grab, in welchem 
ihr Korper ruhen sollte, und als die Hohle fertig war, recitirte sie in der- 
selben sitzend den Koran hundertundneunzig Mai; als sie eben das Wort 
ralimat (Barmherzigkeit) las, entfloh ihre Seele dem KOrper und eilte zum 
Heim der Barmherzigkeit Ihre Wimder smd ohne Zahl. Wir wollen emige 
der beruhmtesten mittheilen. Als sie von Arabien nach Aegypten iibersie- 
delte, geneth sie in die Nachbarschaft einer Dimmi- familie (christhche Oder 

1) s. Excurse und Anmerkungen* 

2) vgl Mehren, Revue des monuments funeiaires du Kerafet ou de 

la vxlle des morts hois du Cane (Melanges asiahques tires du Bulletin de 
l’Academie imper des Sciences de St Petoisbuig, T IV, 1871) p 564—566. 
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jiidische) in weleher ein gichtleidendes M&dchen war, welches ihre Glied- 
maassen nicht melir frei bewegen konnte und regungslos hingestreckt liegen 
musste. Ihre Eltern verliessen einmal ihre Wohnung, um auf dem Markte 
Lebensnnttel zu kaufen, und baten die fromrae muhammedanische Nachbarin, 
w&hrend lhrer Abwesenheit die ungltiekhche Eranke zu bewachen. Nefisa, 
Toiler Liebe und Erbarmen, tibernahm diese Pflicht der Barmherzigkeit. 
Als die Eltern des kranken Eindes das Haus verlassen hatten, Temchtete 
die Heilige die rituelle Waschung und wendete sich zu All&h nut einem 
innigen Gebete fur die Genesung des ohnmachtigen Exudes. Eaum hatfce sie 
ihr Gebet beendigt, als die Eranke die Kraft lhrer Glieder wieder erlangte 
und den heimkehrenden Eltern entgegeneilte. Die dankbaren Eltern zogerten 
nicht, den Islam anzunehmen. 

Einst versagte der Nil die Ueberschwemmung des lechzenden Bodens. 
Das Land ging schrecklicher Durre und Hungersnoth entgegen. Das Yolk 
war voller Yerzweiflung, seine Gebete und Bussiibungen halfen nichts; der 
Strom blieb hartnackig wie zuvor. Da reichte Nefisa den Terzweifelten 
Hitburgem ihren Schleier, daunt sie lhn in den Nil werfen mogen. Eaum 
war dies geschehen, da begann das Niveau des Stromes sich zu heben und 
das sich dem Hungertode entgegenangstigende Yolk sah nun Ueberfluss wie 
selten zuvor. Das Yolk von Eairo bezeichnet die Grabst&tte dieser Heiligen 
als einen der privilegirten Orte, wo man Gebete vemchtet mit der sichem 
Hoffnung, erhort zu werden Die heilige Frau, die, so lange sie lebte, ihren 
Einfluss vor dem gdttlielien Throne den Ungliicklichen und Bedrangten me 
versagte, versagt ibn auch nach lhrem Tode nicht und auch Gott lasst 
keine Bitte unerhort, fdr deren Erfullung die heilige Nefisa ihre Fiir- 
sprache emlegt 1 

Die Nefisa-legenden stellen den Typus emer ganzen Elasse von Legen- 
den heiliger Frauen des Islam im Osten und Westen seines Ausbreitungs- 
gebietes dar. Wir betonen die Thatsache der geographischen Yerbreitung 
solcher Heiligenlegenden, um dadureh dem Yorurtheil zuvorzukommen, wel- 
ches neuerdmgs durch melirere ethnographische Schriftsteller Ausdruck ge- 
funden hat. Mit Bezug auf heilige Frauen wird namhch der Unterschied 
aufgestellt, den Eobelt in semen „Skizzen aus Algerien‘ £ m so katego- 
nsche Form fasst: „Bei den Arabem findet man nie heilige Frauen, bei den 
Berbern findet man solche u . 2 Allerdings ist das Marabutenthum der Frauen 

1) Chit at n, p 441 Wii besitzen jetzt eme ausfuhrliche Beschreibung des 
Grabes der Sitta Nefisa und lhrer Legend© von Paul Ravaisse, Sur trois mihrSbs 
en bois sculpte in den Memoires presentes et lus a Tlnstitut egyptien II 
(Eairo 1889) p 661 ft 

2) Globus 1885 nr 3 p 40, vgl Trumelet, Les Saints du Tell I,p XLYIII. 
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bei den Berbem sehr stark emporgekommen, 1 nnd der Grand flir diese, so 
wie auch fur andere Erseheinungen im magribinischen Heiligencultus ist in 
den vorislamisehen Anteeedentien des magribinischen Islam leieht zu erkennen 2 
Aber die Fdhigkeit, keilige Frauengestalten zu coneipiren, wird man auch 
dem arabisehen Islam nur mit Unreelit absprechen wollen. 

v. 

Im weitem Yerlauf dieser Abbandlung werden to uns mcht mehr 
mit den lebenden Walt’s als Gegenstanden der Yerehrung besehaftigen. Die 
obigen Specimina aus dem Yolksaberglauben (III.) mogen sieh als morgen- 
iSndiscbe Beitrage zur Kenntmss des Folklore rechtfertigen, zu desseu Auf- 
baue jetzt auf versehiedenen Gebieten emsig Materialien gesammelt werden. 
Wir wenden uns nun zu dem Cultus, der sieh im Islam an die abgeschie- 
denen Walt’s gekniipft hat Derselbe ist m der Regel mit den Grabesstatten 
heiliger Personen m Zusammenhang, seltener mit Orten, velche zu dem 
Leben des Heiligen m gewisser Beziehung stehen. 

1 

Obwohl bereits im mekkanischen Cultus, me sieh dieser m der ersten 
Zeit des Islam entwickelte, den aus heidmsehen Ueberlieferungen im Sinne 
der Yerbindung mit Ibrahim umgebildeten heiligen St&tten eine sehr hervor- 
ragende Stelle zuerkannt wurde, kann man dennoch die Beobaehtung maehen, 
dass in der Sltesten Zeit des Islam die Bestrebung, mit heiligen Personlich- 
keiten in Zusammenhang gebrachten Orten besondere Wirkungen beizumessen, 
noeh nicht durchgedrungen ist. Die an die Patriarchenzeit ankniipfenden hei- 
ligen Gedenkorte der Ka c ba entstanden, wie ja der muhammedanische Ea f ba- 
cultus uberhaupt, unter dem Drange, die heidnischen Ceremonien, welche 
wegen des an die Ueberlieferung der Ahnen sieh klammemden Charakters 
der Araber imumg&nglich ^aren, innerhalb der neuen Ordnung moglieh zu 
maehen. Wir haben keine sicheren Berichte daniber, ob und m me weit 
sieh in den ersten Jahrzehnten das Gebiet heiliger Orte liber diese Gren- 
zen hinaus erweitert habe. Die Thatsache, dass das Geburtshaus des Pro- 
pheten zur Umejjadenzeit als gew5hnlich.es Wohnhaus benutzt und erst durch 
Al-ChejzurSn (si 173), die Mutter des Harftn al- Rashid, fur ein Bethaus 

1) Man denke nur an den Cultus der Lellah Seth m Tlemsen (Baiges, Tlem^cn 
p 132), der Leila Mmana m Al-Aiish (Rohlfs, Erster Aufenthalt in Maiokko 
p. 367) 

2) vgl. ZDMG XII, p 55, Procopius, De bello vand II, e 8 uber weis- 
sagende Frauen 

Ooldziher, Muhammedan Stndien II 


20 
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adaptirt wurde, 1 lasst uns zur Yoraussetzung geneigt sein, dass die Weihung 
von heiligen Orten, welche an die Prophetenlegende anknupfen, niclit in die 
alteste Zeit gehore 2 Es ist sehr wahrseheinlieh, dass die Benekte der 
Chromsten, welche die Heiligspreolinng der muhammedamsehen Gedenkorte 
in eine fruhere Zeit hinanfselneben, nnr so viel beweisen, dass die Heilig- 
keit der betreffenden Orte znr Zeit des Chromsten bereits in fester Geltung 
war; so z. B der Berieht des Wakidi, dass an den Orten, wo der Prophet 
gebetet hatte, Moscheen emchtet wurden, 3 oder die ohne IsnM, bloss vom 
Hurensagen 4 geschdpffce Mittheilnng des Tabari, dass das „Wohnhaus der 
Chadiga tt , m welchem Muhammed mit seiner ersten Ehefrau zusammen lebte, 
bereits von Mu c &wija zu einem heihgen Orte eingeriehtet worden sei. In der 
That wird die Bedeutung, welche sieh an eirnge dieser Heihgthumer knilpft, 
selbst von mnhammedanisehen Geschiehtsschreibern nicht immer als zweifellos 
betrachtet 5 6 

Mit der successiven Erhohung des Charakters des Propheten, welche 
ans dem Yolksglauben anch m die Lehre eiitgedrungen war, nimint auch 
die werkthatige Pietat fiir solche Gedenkorte immer mehr zn. Es wurden 
selbst die Meinlichsten Episoden ans dem Leben des Propheten topographisch 
verewigt Man zeigte z. B den Ort, wo Mnhammeds Eoehtopf stand, als 
er im ersten Jahre der Flucht im Batha ibn Azhar unter einem Banme fur 
sieh nnd seine Genossen Essen znbereiten liess 0 Es ist leicht begreiflieh, 
dass mfolge des Umstandes, dass die Festhaltung solcher Gedenkorte in den 
altesten Zeiten vemachlassigt wurde, die spatere Yerewignng derselben auf 
vollig nnhistorischem Gntn.de erfolgte. Man fragte mcht viel nacli der Be- 
glaubigung und Authentie des heiligen Ortes Tank b c Abd al-Bahman 
benehtet, dass er wahrend seiner Pilgerfahrt vor emer Moschee voruber- 
gmg, m welcher er betende Leute sah. Anf seme Frage benchtete man 
lhm, dass diese Moschee zum Andenken an die „Huldigung nnter dem 
Banme “ an dem Orte derselben emchtet wnrde Tank erzahlte dies dem 
Sa c id b. al-Musajjib (st 93) „Mem Yater — sagte Sa c id — der selber 
emer derjemgen war, die dem Propheten nnter dem Banme hnldigten, 
konnte ein Jahr spater die Stelle dieses Ereignisses mcht melir angeben. 
Die Genossen des Propheten hatten also den Ort der Unterwerfnng vollig 
vergessen. nun, ihr wollt ihn wieder anfgefunden haben mid ihr wusstet 


1) Al-Tabari I, p.968. 

2) vgl. Snonck Hurgronje, Mekka I, p 21 

3) W akidi - "W ellhausen p. 208 

4) fiina dukira, Al-Tabari I, p 1130, 3 

5) vgl z B Al-Azraki p 425 zu Al-muttakS 

6) Al-Tabaii I, p 1268 
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darin Bescheid? tt 1 Zu Al-Azra£i’s Zeit, im HL Jahrhundert, hatte die 
„Baummosehee“ bereits erne andere Bedeutung Sie sollte nicht mehr 
an die Huldigung unter dem Baume erinnera, sondem eine Wimder-legende 
verewigen: An jener Stelle stand namlich ein Baum, den der Prophet um 
irgend eme Sache befragte, worauf sich der Baum zum Propheten bewegfc 
haben und vor lhm stehen geblieben sem soli, bis er dann, nach geendigter 
Unterredung, wieder naeh semem urspriinglichen Ort zuruckkehrte . 1 2 

Je weiter wir in der Zeit vorwarts schreiten, desto uppiger entfaltet 
sich die Pietat vor heiligen Gedenkorten In Mekka selbst mehren sich die 
heiligen Graber. Zwischen dem schwarzen Steme und dem Zemzem will 
man neuundneunzig Prophetengraber , namentlich aus der Patriarchenzeit 
gefunden haben . 3 Man zeigt den Stein, auf dem der Prophet ausmhte, 
als er von seiner c Umra zuruckkehrte; ebenso den Stein m Abfi Bekr’s 
Hause, der den Propheten in Abwesenheit des Hausherrn begrusste . 4 Natur- 
lieh ist es Medina und die nachste TJmgebung, wo die altesten Traditionen 
des Islam durch ortliche Reminiscenzen, „MasMhid“, wach erhalten wer- 
den sollten. Da wird inmitten der Moschee von Kuba die Stelle gezeigt, 
wo das Eameel, welches der Prophet ntt, niederkniete, und im Hofraum 
desselben Gebaudes eme Nisehe, welche den Moment verewigfc, als der Pro- 
phet die erste Rak c a verrichtete. Man zeigt m Medina die Stellen der 
Hauser der ersten Chalifen, der Cisteme, deren Wasser suss und trmkbar 
wurde durch den Speichel des Propheten. — Ausserhalb Medina’s wird 
der Stein gezeigt, aus dem auf Befehl des Propheten Olivenol traufelte, 
eine Kubba erhebt sich uber diesen Stein und es braucht mcht hmzugefugt 
zu werden, dass ein Gebet an diesen heiligen Orten und an den vielen 
Grabera von Genossen und Helfern, die Medina’s Gebiet m sich birgt, als 
besonders wirkungsvoll erachtet wird . 5 Es ist bemerkenswerth, dass auch 


1) B Mag«tzi nr 37, Al-Kastall3ni YI, p 391 wud von IbnSa'd angefuhrt, 
dass ‘Omai diesen Baum urahauen bess, als er horte, dass man bei demselben Gebete 
veiuchtet 

2) Al-Azraki p. 424, vgl Snouck Hurgionje, Het Meekaansche Feest 
p. 123 Anm. 2 In spaterer Zeit versehwmdet das Andenken dieses heihgen Ortes; 
Al-Fasi (Y3H. Jhd) schreibt: Al-Hudejbija und die Moschee (des Baumes) smd heute 
volhg unbekannt. Ohion. Mekk II, p 83, 6 Ob die Yeiekrang. welche bei Ta if 
dem Lotus des Propheten (sidrat al-nabi, wohl voizugsweise auch nui al-sidia ge- 
nannt, Al-Fakihi, Chron. Mekk II, p 48, 3). an welchen sich em "Wander des Pro- 
pheten anknupffce, noeh fortbesteht, konnte ich nicht eifahien; dieselbe wird aus dem 
X Jhd. noeh erwahnt; Disputatio pro lelig. Mohammed ed. van den Ham p 245 

3) Bei Al-Damiri (s v al-nasr) II, p 413 unten. 

4) Ibn Batuta I, p 333. 

5) ibid p 286 

20 * 
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grossere historiscbe Momente — nicht bloss peraSnhche Beziehungen — 
den Anlass bieten , bestimmten Orten hShere Weihe zuzueignen. Zur Zeit 
des Ma’mftn wird eine Moschee an dem Orte erriehtet, wo die Anhanger 
Muhammeds den falsehen Propheten Musejhma besiegten, dureb dessen 
Niederlage der ganze Islam einer lhm drohenden grossen Gefabr entging . 1 

Inzwisehen mmmt die HeiHgenverehrung ini Islam fortsclireitenden 
Aufsehwung, Die init diesem neuen Momente des religiSsen Lebens er- 
wachsenden Yorstellungen lenken den Sinn der Glaubigen auf heihge 
Statten ganz anderer Art, Man besueht das Grab des Heiligen als ge- 
weihte Andachtsstatte, oder — wie wir seben werden — es werden alte 
heidnisehe Heiligthumer zn mubammedaniscben Heiligengrabem umgedeutet. 
Es entwickelt sieb ein eigenartiger Grabercultus, in dessen Formen vielfaeh 
die alten beidniscben Ueberbefemngen des betreffenden Yolkes fortleben, 
welche jedoeb ancb auf die Yerebrung der auf muslimiscbem Grunde ent- 
standenen Heiligengraber ubertragen werden. Die ursprtaglicbe Art der 
Yerebrung dieser letzteren bestebt darm, dass man die Gruber der heiligen 
Marfcyrer besueht, um sie zu begnissen Man glaubte aucb den Gegengruss 
der besuebten Frommen vemehmen zu kdnnen, vor deren letzter Ruhestatte 
niemand voruber reisen moebte, ohne lhnen seine Ehrerbietung bezeigt zu 
haben . 2 3 Im n. Jabrhundert batte sieb an diese aus sebhcbter Pietdt empor- 
gewacbsenen Gewobnbeit bereits eine Art von Cultus angesetzt; schon im 
altern Hadith (s letzten Abschmtt dieser Abhandlung) wird gegen denselben 
m entschiedener Weise polemisirt. 

Nickt blosse Pietat fixr den im Grabe Rubenden veranlasst das 
muhammedamscbe Yolk zum Besuebe des Heiligengrabes; es ist zumeist 
der Glaube, dureb das Pilgern zu dem Grabe, dureh dort vernchtete Gebete 
und gespendete 'Weihgeschenke von dem Heibgen Hiilfe m der Noth zu 
erhalten, oder wie man die Yorstellung im Sinne der lslamischen Tbeorie 
abgesebwaebt bat, die Fiirspracbe des Heiligen fur sieb zu erwirken, oder 
im allgemeinen lil-tabarruk, s dureb das pietatvolle Gedenken an den Hei- 
ligen und die Yerehrung seines Andenkens Segen zu erlangen. Unerschut- 
terlicb lebt im Yolke der Glaube an die Wirksamkeit des Graberbesuches. 
Eine Menge von Sagen und Legenden giebt der Zuversicht des Yolkes Aus- 
druck, dass die Heibgen, zu deren Grab man zur Zeit ausserster Noth 
btilfesuebend fliiebtet, dureb aussergewobnliebe Mittel die erwartete Hdlfe 
schaffen. Selbst die Tilgung driiekender Schuldenlast erreieht der fromme 


1) Al-Baladori p.93. 

2) vgl. WSkidi-'W'ellbausen p 143 f 

3) Al-Kastallant n, p 495 
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Mann durch Vermittlung ties Heiligen, tlessen Kubba er andaehtig besucht. 
An anderem Orte ist die Legende des m der Karafa von Kairo ruhenden 
Lejth b, Sa c d, genannt Abil-l-makaiim, d h der Gnadenvater, der Gnaden- 
reiclie, mitgetheilt worden, 1 anf dessen Grabe ern von Glaubigern bedrangter 
Mann einen korangelehrten Yogel vorfindet, nut dem der arme Mann in, 
Kairo solehes Anfsehen erregte, dass ihm der Sultan den Yogel fur eine 
Sunune abkaufte, die uberreicliliek genugte, um der materiellen Bedrangniss 
abzulielfen. Dass m dieser und ahnliehen Legenden die Tilgung der Schul- 
den in die Machtsphare des Heiligen einbezogen wircl, kann nicht auffallend 
schei- nen, wenn man bedenkt, dass der angerufene Heilige auch m diesem 
Falle die Stelle Gottes vertntt Sehon in den altesten muhammedanischen 
Gebeten wird der Allmachtige von dem Betenden um die Tilgung der Schul- 
den angefleht Ein altes Nachtgebet: ,,0 mem Gott! Herr des Himmels 
und der Erden, der du das Getreidekorn und den Dattelkern spaltest, der 
du die Thora, das Evangelium und den Koran offenbart hast, leh suche 
Zuflucht bei chr vor der Bosheit eines jeden Bosen, dessen Stirnlocke du 
in der Hand haltst; du bist der Erste, mchts war vor dir, du bist der 
Letzte, niehts ist nach dir u. s. w., bezahle fiir mich meine Schuld und 
lasse mcht Armuth uber mich kommen |fck2 Und wenn der Chatib am Frei- 
tag fur die Gesammtheit der Muslimin betet, fur den Chalifen und seme 
Armee, da vergisst er nieht die Bitte hinzuzufugen: ,,wakdi al-dejn c an 
al-miidejjanin u „Tilge die Schulden derer, welche verschuldet sind u 3 — 
Es folgt aus dieser Anschauung, dass man auch die Bezahlung der Schul- 
den m den Wirkimgskreis iibernatiirlicher Emflusse stellte „ Der Prophet 
hat mich Worte gelehrt — so lasst man den c Ali sagen — , wenn dich 
eme Schuldenlast so schwer wie der Berg Thabir druckte, wurde sie Gott 
fur dich ausgleichen, wenn du diese Worte (Gebete) spnchst ki 4 

So wendet sich der bedrangte Mann, die bedrangte Frau ilT-^hren 
hauslichen Leiden, in Krankheit, Bedurftigkeit u. s w. an das Grab des 
Heiligen; der remge Siindenbeladene hofft durch sein Gebet am Grabe des 
Heiligen die Yergebung semer Schuld zu erlangen. 5 Die Frau hat einen 

1} m memem Beitrag zu Ebers’ Aegypten m Bild und Wort I, p 867. 
Die literansche Quelle dei Legende ist Abu-l-fath al-‘Aufi fol 98 a . 

2) Al-Tirmidi II, p. 247 oben. 

3) Chutab Ibn NubSta (st. 374) ed Bulak 1286 p. 70 in dem Mustei fur 
emo Chutbat al-na't, vgl. auch die bei Lane, Manners and Customs of modern 
Egyptians I, p. 112 angefuhrten Ereitags-chutba In der bei Sell, Faith of Islam 
p. 203 mitgetheilten Chutba kommt diesei Passus mcht voi. 

4) Al-Tirmidi II, p.274 

5) Diese Fahigkeit der heiligen Statte hat der Liebesdichtei Kuthejjn (st 105) 
auf den Betort seiner 'Azza uberferagen „Veizweifelt mcht, dass euch Allah euere 
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Anlass mehr, ilire Bedrangmss dem Heiligen anzuvertrauen, wenn lhr der 
Kindersegen versagt ist. Yorztiglich m Bezug auf Abwendnng dieses Uebels 
hat die Yolksuberlieferung gewissen Heiligengrabem besondere Wirksamkeit 
zugesehrieben und fast jedes muhammeclanische Land hat naeh dieser Rich- 
tung pnvilegirte Pilgerorte. Damaskus hat seme Sittt Zejttln, Aegypten 
seinen heiligen Bedawi in Tanta, 1 nnfmchtbare Frauen im Algenschen wen- 
den sich an den "Wunderstab des Sldi c Alt Talib in der Kuku-moschee. 2 
„3h den Gebirgen mcht weit von Fes — so erzahlt vor einem Jahrhundert 
Chenier 8 — ist ein Heiliger, den die Juden und die Berber mit gleicher 
Achtung verehren; nach der gememen Meinung ist hier vor Emfiihrung 
der mahometanischen Religion em Jude begraben worden. Die Weiber der 
Berber und der Juden, welehe Kinder zu haben wunschen, wallfahrten zu 
Fuss auf die Spitze des Berges, wo das Grabmal dieses Heiligen ist Nahe 
dabei ist ein Lorbeerbaum, der seit vielen Jahrhunderten aus seinem Stamine 
wieder ausschl&gt, und dieses uberzeugt die aberglaubisohen Y5lker leieht, 
dass der Heilige eine belebende Kraft besitze“ 

Emigen Heiligen smd in dem localen Cultus gewisser Gegenden 
bestiminte Wnkungskreise zugewiesen worden, in welchen sie ihre \Vun- 
derkxaft zu bethatigen besonders fabig sind. Auch nn Islam haben sich 
Patrone bestimmter Lebensspharen herausgebildet i Hammer -Purgstall 
hat nach Ewlija-Efendi die muhammedanischen Patrone der Gewerke und 
Inmmgen mit Riieksieht auf die seiner Betraehtung nahehegenden Kreise 
zusammengestellt, und man muss voraussetzen, dass die grosse Zahl der 
Specialpatrone m Konstantmopel nicht ohne Naehwirkung der ehristliehen 
Yergangenheit dieser Stadt zu Stande gekommen 1 st . 3 Interessant 1 st es, 
dass man unter denselben auch manchen Heros eponymus findet 6 Diese 
Patrone haben nur locale Bedeutung. Erne allgemem anerkannte volksthum- 
liche Ansehauung oder em allgemem anerkannter Glaube hat sich im Islam 


Snnden veigiebt, wenn ihr betet an dem Oif, wo sie andachtig wai tt , Chizanat al- 
adab IT, p 379 ult (Recension des Ibn Durejd) 

1) Auch dem Bade in einei Cisteme bei Dejr al-tin wild von den Fiauen 
diese Kiaft zugeschneben, All Basha Mubaiak, Al-chitat al-gadida Yin, p 33 

2) Daumas, Moeurs et coutumes de l’Algene (Pans 1853) p 212 

3) Geschiohte und Staatsverfassung dei Konigreiohe Marokko und 
Fetz (Deutsche IJebers , Leipzig 1788) p. 99. 

4) z B. in Daniaskus der Schejch Al-Tseherkesi, Sehutzpatron der Woll- 
kiampler, Sidi al-Saiugi, welcher als Patron der Sattlerzunft veiehit wird. Kremer, 
Topogiaphie von Damascus, 2. Heffc, p 11. 15. 

5) Constantinopolis und Bosporus (Pesth 1822) II, p.399—534. 

6) z. B. m 474—75 p 497, der heilige Abu-l-mda (Yater des Ausrufs) 1 st 
Schutzheihger der Ausiufer im Bezestan 
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beziiglich solcher Schutzheiligen nicht herausgebildet. Wolil haben aber die 
verschiedenen Gegenden diesbezuglich iliren specifischen Aherglauben, oder 
sie haben ihn wenigstens in vergangenen Zeiten gehabt. Hierfiir mochten 
\vir nur em Beispiel anfiihren. Wenn wir uberhaupt von emem allgememen 
muhaminedanischen Yolksglauben bezuglich ernes Schutzpatrons des Meeres 
sprechen konnen, so ware dies kem anderer als Chidir, der ist mukallaf 
fi-l-bahr mit der Bersorgung aller Angelegenheiten auf dem Meere betrauh 
Aber der Glaube daran ist nicht tiet ins Volk gedrungen. Um sich vor 
Selnffbruch nnd anderen Unglucksfallen ini Meer zn schiitzen, wird gewbhn- 
lich als wirksames Mittel nicht die Anrufung eines bestimmten Heihgen be- 
trachtet, sondern die Abbildung des Schuhes des Propheten als symboli- 
sches Schutzmittel gegen das Toben des Elements angewendet 1 Jedoch 
hinsichtlich eimger Gegenden der muhammedamschen Welt haben wir Be- 
nchte iiber Schutzheilige gegen die bosen Zwischenfalle des Meeres. 
berichtet aus Tunis vom heiligen Muliriz , 2 dessen Grab eine als besonders 
heilig geachtete Moschee umwolbt, dass die Schiffsleute beim Kamen dieses 
Heihgen, den iibngens die Tunisier als iliren besondern Schutzheiligen ver- 
ekren, schworen und sich mit Staub von seinem Grabe auf ihren Seereisen 
verselien, wie sie auch Geliibde fur ihn ablegen, wenn sie dureh unruhige 
See in Gefalir gerathen . 3 Im femen Osten des muhammedamschen Gebietes 
erfahren wir gleichfalls von einem Patron der Seefahrei Es ist dies der 
heilige Abft Ishak al-Kazrdni, dessen Grab in Kazrun bei Shiraz ver- 
ehrt wird. Ibn Batuta berichtet ilber folgende Emrichtung in Verbindung 
irnt der Verehrung dieses Heiligen „Die Reisenden, welche das chinesische 
Meer befahren, haben die Gewohnheit, wenn sie sich vor ungiinstigem Wmd 
oder Seeraubern furchten, em Geliibde fur AM Ishak abzulegen. Jeder, der 
em solches Gelubde thut, stellt erne schnfthche Verpflichtung liber die ge- 
widmete Summe aus. Wenn sie nun ans Festland komrnen, warten lhrer 
bereits die Dien$r der Zawija des Heiligen am Ufer, begeben sich an Bord 
des Schiffes, ubernehmen die wahrend der Reise ausgestellten Verpfliehtungs- 
urkunden und heben die gewidmeten Betrage ein. Es kommt kem Schiff 
von einer Pahrt nach China oder Indien zuruck, ohne viele Tausende von 
Denaren an GelObmssgebflhren zu ertragen. Es werden auch Armen, welche 
in der ZHwija um Almosen betteln, Anweisungen uber bestimmte Summen 
ausgestellt und mit dem Siegel des Obern der Zawija versehen, Diese An- 

1) vgl xm IX. Abschnitt dieser Abhandlung 

2) Der n Sidi Mahies u der Touii&tenhteratur, z B Kleist und Notzmg, Tunis 
und seine Umgebung (Leipzig 1888) p 41 

3) Jakut I, p.899, 17 Naheies uber Gelubde dei Seefahiei, Al-Abdaii, 
Al-madchal III, p 107 



, weisungen warden gegen Empfangsbest&tigung von jenen hononrt, welche 
ein Gelubde fur AM Isb&fc abgelegt haben, die Qiuttung wird auf die Riick- 
seite der Anweisung angemerkt. So bezahlte einxnal eine Homgin von Inclien 
10 000 Denare an die Derwisehe der Z&wija^ 1 

Venn auch der Erfolg der Anrufung der Heiligen im allgemeinen 
nieht mit bestimmten Zeitpunkten in Yerbindung gebracht wird, so bat 
der Yolksglaube und die im Lanfe der Zeit zur Geltung kommende Ge- 
wohnheit niehtsdestoweniger fur den drthchen Oultus gewisse Zeiten be- 
zeichnet, in welchen die Heibgen mit grosserer Hoffiiung auf Erfolg ange- 
rufen werden konnen. Es sind diese Zeiten bald Jahrestage 2 (besonders die 
Mdhd-tage der betreffenden Heiligen), bald aucb Wocbentage. So wird fiir 
das Gebet am Grabe des grossen Tkeologen und Asketen AM-l-fath Nasr 
al-MuJaddast (st. 490), welches in der unmittelbam Ndhe der Gruber des 
Mu awija und des AbO-l-Darda in Damaskus von vielen Pilgem besucbt 
wird, besonders der Sonntag empfohlen. 3 Yon den Grabem der Frommen 
und Heiligen in Bagdad wird erzahlt, dass die Bewohner dieser Stadt fur 
je einen Tag der Wocbe den Besueh eines andem Grabes festgesetzt haben; 4 5 
dasselbe erfahren wir von der Praxis des Graberbesucb.es in Kairo 6 in der 
an Heiligengrabern uberreichen Karafa sind es besonders sieben, deren Be- 
sucb der grosste Erfolg zugeschrieben wird; dieselben werden in der Regel 
am Sonnabend vor Sonnenaufgang aufgesucbt 6 

Nieht nur am Mdlid-tage des Heiligen ist sem Grab Schauplatz all- 
gemeiner 'Wallfabrt Die Gesammtheit wendet sicb zu demselben in grossen 
Yolksmassen, am durch die Fursprache des Heibgen m offentlichen Cala- 
mitaten Rettung zu erlangen Besonders gesuebt smd die Gruber der 
Heiligen zu Zeiten von Regennoth Die einfacb wurdige Form des IstiskcV, 
welcbe altheidmscbe Zauberriten zu verdrangen* berufen war, 7 genugte dem 
gewohnliehen Yolke um so wemger, da man sicb wohl offc von der Wir- 
kungslosigkeit derselben ubei‘zeugen konnte. Man war daber bestrebt, die 
Htilfsmittel zu verstarken und die Hiilfe Gottes mit wirksameren Mitteln 
herbeizuzaubern. Sehr friih wird man sicb wohl die Fiirspraehe frommer 
Manner erbeten Oder sicb im Gebet auf sie berufen haben (oben p. 108), 


1) Ibn Batuta 31, p. 91 

2) In Mekka nennt man dieselben Haul, Snouck Hurgionje, Mekka H, p 52 ff 

3) Tahdib p.592. 

4) Ibn Batuta II, p 113 

5) Muhammed al-Abdari, Al-madchal I, p 223 untea, mit Bezug auf die 
Fiauen m Kairo 

6) Ali Basha Mubarak, Al-ohitat al-gadida YIH, p.40 

7 ) Th I, p 34 if. 
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und auch in spaterer Zeit unterliess man es mcht, lebende Heilige gegen 
die Regennoth interveniren zu lassen. 1 Fiir das Aufsuohen der Heiligen- 
graber zum Zwecke des Istiska 3 und fur die Thatsache des Erfolges der 
Graberanrufung bei Regennoth hat man zugleich altere Anhaltspunkte er- 
sonnen. Als einst die Medinenser durch das Ausbleiben des Regens dem 
Hunger ausgesetzt waren, da rieth ihnen c A 3 isha, am Grabe des Propheten 
eine gen Himmel genchtete Oefihung anzubringem So wurde das heilige 
Grab in unmittelbare Verbindung mit dem zurnenden Himmel gesetzt. 
Eaum war der Rath der klugen Frau befolgt, da regnete es auch bereits m 
Stromen, das Gras sprosste frisch hervor, der Yiehstand gedieh. 2 Man uber- 
trug diese Wirkung auf die Graber der Aulija . Sehr hkufig ist in Biogra- 
phien frommer Manner die Redensart „kabruhu justa§ka bihi u , 3 d. h. 
bei seinem Grabe wird um Regen gebetet Beispiele hierfdr findet man in 
den enttemtesten Theilen der muhammedanischen Welt Aus dem V.Jahr- 
hundert wird erzahlt, dass als in Samarkand grausame Regennoth herrschte 
und die wiederholten Istiska 5 -gebete von keinem Erfolg begleitet waren, der 
Eadi von Samarkand erne offentliche Rogation veranstaltete und an der 
Spitze der ganzen Gemeinde nach Chartank zum Grabe des Buchari pilgerte, 
um dort das Gebet zu vemchten, Dieser Pilgerzug soil von solchem Erfolg 
begleitet gewesen sem, dass die Leute vor lauter Regen sieben Tage lang 
m Chartank verweilen mussten, ehe sie ihre Riickreise nach Samarkand an- 
treten konnten. 4 Als im Jahre 711 im Gebiete Marokkos Regenlosigkeit 
herrschte, da zog der Fiirst Abd Sa c id aus, um m ceremonieller Weise an 
der Spitze der Rechtglaubigen das Salat al-istiska zu verrichten. Dies ge- 
schah an einem Mttwoch. „Am darauffolgenden Sonnabend zog er mit 
seiner gesammten Armee zum Grabe des heiligen Abd Ja c kdb al-Ashkar 
(der nicht lange vorher, im Jahre 687, gestorben war) , dort vemchtete er 
inbrunstige Gebete. Gott erhorte dieselben und erbarmte sich semer und 
semer Lander; ehe sie noch zuruckgekehrt waren, erfrischte ein Landregen 
die ausgedorrten Fluren u . 5 

2 . 

Mit dem Glauben an die besondere Weihe der Heiligengraber hangt 
eine Reihe von Yorstellungen zusammen, welche sich an die geweihten 

1) J&kut I, p.418 unten 

2) Al-D£rimi p 25. 

3) Al-Makkari I, p. 466, 3 vom Grabe des Theologen Jahja b Jabja, des 
Begrunders des maliMtiscben Ritus m Cordova Ibn Challikan nr 621, YIEI, p. 6 
vom Grabe des Ibn Fuiak (st. 406) in Hira. 

4) Ibn Bashkuw&l p.578, vgl oben p 254 ult 

5) Al-Eartas ed. Tornberg p. 276. 
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Gr&ber kntipfen. 1 Nach dem Glauben der Muhammedaner „hat Gott der 
Bede verboten, die Korper der in derselben begrabenen Propheten zu ver- 
zehren K ? d. h. der Yerwesung anheim zu geben, und dieser Glaube wurde 
auch auf die Leichname der Martyrer, 2 der Gottesgelehrten und Gebetsaus- 
rufer ausgedehnt. 3 Die Profanation des Heiligengrabes wird als ein durch 
grassliche gottliche Strafen zu ahndendes Yerbreehen betrachtet, 4 auch die 
Exhumirung — welche auch bei Leichen gewohnlicher Menschen nussbilbgt 
wird 5 — wird als solche Profanation betrachtet und die Muhammedaner 
erzahlen erne Anzahl Wunderlegenden, in welchen sie den Nachweis fuliren, 
wie jeder Yersuch, die Leichen der Frommen zu exhumiren und nach anderen 
Ruheorten zu verbrmgen, durch wunderbare Zwischenfhlle vereitelt wird. 6 
Den Glauben, dass die Graber der Heihgen auch als unantastbares Asyl zu 
betrachteten sind, eine Anschauung, welche besonders im Magnb zur all- 
gemeinen Geltung kam, 7 haben wir bereits fruher (Th. I, p. 286 — 38) in 
seinem Zusammenhange nut vormuhammedanischem Todtencultus erwahnt. 

Seinen Hohepunkt erreicht der Glaube an die Weihe der Heiligengraber 
m der Anschauung von der Yerdienstlichkeit der Wallfahrt (zijara) zu 
denselben, ja sogar, dass die Zijara zu den Grabern das Ha£g zu ersetzen 
uh Stande ist Die Moglichkeit solcher Yoraussetzung ist (fur das IY. Jahr- 
hundert) aus emem Trauergedicht des Abtt-1- Ala (auf den Tod zweier 
c Aliden) ersichthch: 

„Zwei Takbir vor demem Grabe smd der'Umra (kleinen YTallfahit) und dem Tawaf 

urn die Ka'ba gleichgeachtet u . 8 

Dieser Glaube hat sich nicht in Bezug auf skmmtliehe Heiligengraber aus- 
gebildet Nur eimgen hat die Yolksverehrung dies Yorrecht ertheilt, 
denn auch hier ist es ledighch das Yotum des Yolkes, nicht das der 

1) Ueber erne besondeie Eigenthumlichkeit, welche nach dei Yoistellung des 
Yolkes die Giabei mit anderen heihgen Orten gemem haben, sieho Exeuise und 
Anmerkungen Y 

2) vgl die judische Sage, dass die Koiper der Martyrei von Bether nicht der 
Yeiwesung anheungefallen Tanchuma ed. Buhei, Numen p 164 

3) Fachr al-din al-Razi, Mafatih 3H, p 141, Al-Damiri (s v. al-dabba) 
I, p 397 

4) Al-Munawi fol 22 b . 

5) Al-Muwatta* II, p 30, Al-Zuik&ni ibid p 18, vgl. Ibn Kutejba ed 
"Wustenfeld p 30, 14 

6) Chitat It, p. 436 Al-Nabulusi fol 326 (vgl. eme ahnliehe Legende m 
Yoyages du R Pefcaohia ed. Carmoly, Pans 1831, p 37) 

7) vgl auoh Chemer, Gesehichte und Staatsverfassung der Komg- 
reiohe Marokko und Fetz p 95 

8) Sakt al-zand H, p 61 v. 3 
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maassgebenden Theologen, welches in den versehiedensten Gebieten des Islam 
die Umgehung des kanomschen Hagg-gesetzes zu bewirken im Stande war 
Auf erner hohen Spitze des Atlasgebirges (Gnraja) befand sich vormals das 
Grab des Marabtlt Sidi Bosgri, die Franzosen haben daraus im Jahre 1883 
em Fort gemaeht Fiir Arme und Schwache ersetzte der Besuch dieses hei- 
ligen Ortes die Wallfahrt nach Mekka. 1 In Ealburga (Indien) ist das Grab 
des Benda Nuwaz; dieser Heilige verordnete wahrend seines Lebens, dass 
der Besueh seines Mausoleums die Wallfahrt nach Mekka ersetzen kdnne in 
Fallen, wo die Ausfiihrung des Hagg durch wesentliche Hindennsse erschwert 
wiirde 2 3 Bei anderen heiligen Oi*ten, denen dieses Privilegium mcht aus- 
drucklich ertheilt ist, wird wie bei der Ka c ba das Tawaf (der siebenmalige 
Umzug) vollfdhrt, die Wallfahrt zu denselben wird ebenso wie die Mekka- 
pilgerung mit dem Namen Hagg 8 ausgezeichnet, walirend doch der Besuch 
der Heiligengraber sonst nur Zijara genannt wird. Ausdriicklich wird dies 
von einer Moschee in Al-ganad (Siidarabien) benchtet, dei*en Griindung die 
Tradition dem Mu c ad b. (rabal zuschreibt. Die Menschen wallfahren zu der- 
selben (jaliuggOn llejhi) wie sie zum heiligen Hause wallfahren, und der 
eme sagt zum andem: „Warte bis das Hagg voniber ist“, womit er die 
Wallfakrt zur Moschee m Al-ganad memt 4 Em siebenmaliges Tawaf wii*d 
auch hmsichtlich der alten Moschee in Fostat empfohlen und als sehr wirk- 
sam genikmt Al-Makrizi bezeichnet genau die Stationen dieses Umzuges, 
welcher aber, wie es scheint, schon lange Zeit mcht mehr geubt wird 5 
Burkhardt hat bei dem Grabe des in Eenne (Oberagypten) ruhenden c Abd 
al- Rahman al-Kannawi das siebenmalige Tawaf beobaehtet, welches jeder 
Pilger gleich nach seiner Ankunft vollzog. 6 Auch das noch jetzt geiibte 
Tawaf der frommen Pilger urn die Sachra m Jerusalem muss in diesem Zu- 
sammenhange erwhhnt werden. Bei diesem Tawaf wird aber sehr peinhch 
darauf geachtet, dass dasselbe dem Ea c ba-umzuge mcht vollig Mhnlich sei 
und dass man bei demselben eme andere Richtimg nelirne als die, welche 
m Mekka ubkch 1 st . 7 Bid c a-femdliche Theologen haben sich veranlasst ge- 
fdhlt, gegen die bei der Sachra geubten W aHfahrtsceremonien zu eilem. 6 

1) Baude, L’Algene (Pans 1841) I, p. 119 

2) HerHots, Kanun al-islam p 175 

3) Ob die Worte Hasan’s bei Al-Tabari IT, p 148, 19 hierher gehoien? 
Erne ‘alidische Ueberheferung la&st den Hasan nach del grausamen Hmnchtung der 
‘All den durch ZijM die Worte sprechen Hugguhum (wallfabiet zu lhren Grabein?) 

4) Jakut H, p. 127 s v 5) Chitat H, p 255 

6) Travels m Arabia I, p 173 vgl ubei diesen Heihgen (st. 592) ‘All 

Mubarak STV, p 133. 

7) Quaiteily Statement 1879 p. 21 

8) Al-madchal II, p 91; HI, p. 265unten (Tawaf) 
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Die aus den angeftihrten Beispielen ersiehtliehe Best rebung, auch 
andere heilige Orte mit den Yorrechten des Heiligthiims in Mekka auszu- 
riisten, entspncht wohl zum Theil einem praktischen Bedurfniss, hervorge- 
rufen durch die Thatsacke, dass die Erfullung der heiligen Obliegenheit des 
Hagg nieht alien Muslimen moglich ist und dass der armern Bevolkerung m 
entlegenen Theilen der muhammedanischen Welt fiir diese wiehtige Rekgions- 
ubung dock irgend ein Ersatz geboten werden sollte Dagegen werden wohl 
selbst die orthodoxen Tbeologen nieht viel Opposition gemacht haben, denn 
zu alien Zeiten eiferten die ernsteren unter lhnen gegen das sorglos gottver- 
trauende Wallfahren der Armen, weiehe mit den ndthigen Mitteln nieht ver- 
sehen, sich der Bettelei ergeben mussen. Wurde ja die Wallfahrt auch 
ursprQnglich nur jenen obligatorisch verordnet: mani-stat^a ilejhi sabilan 
(Sure 3: 91). Und in der That treten im Islam Yerhaltmsse ein, weiehe 
eine bose Zunge mit folgenden Worten charakterisiren konnte: „Die Reichen 
pilgern zum Yergmigen, der Mittelstand um Handel zu treiben, die Koran- 
leser aus Hypoknsie (um sich hdren und sehen zu lassen), die Armen um 
zu betteln, die Diebe um zu stehlen u . 1 Es drangen sich bin und wieder 
Yersuche auf die Oberflache, die grosse Wichtigkeit, die dem Hagg im all- 
gemeinen Bewusstsein beigelegt -wurde, herabzudnicken, namentlich aber 
den Werth der dabei zu Tage tretenden Werkheiligkeit herabzusetzen. Yon 
einem frommen Manne der §ltem Penode des Islam (al-salaf) wird der 
Ausspruch erwahnt: „dass mancher Mann m Clior&san diesem Hause naher 
ist, als wer den Rundgang um dasselbe wirklich vollzieht u ; 2 und cheselbe 
Anschauung klingt auch durch manches Wort mukammedanischer Mom- 
listen 3 Am weitesten gmg in dieser Beziehung der Mystiker Al-Hallag Er 
lehrte: Wenn es fur jemand mcht moglich ist, die Wallfahrt nach Mekka 
personlich zu vollfuhren so bestimme er emen reinlichen Theil seines Wohn- 
hauses, halte lhn von allem Profanirenden fern und vollziehe m demselben 
zur Zeit der mekkanisehen Wallfalirt dieselben Riten, welehe in Mekka geubt 
werden. Heraach versammle er dreissig Waisenkinder und bereite ihnen m 
diesem selben Raum ein kostliches Mahl, versehe sie mit Kleidern und be- 
schenke sie mit je sieben Dirham. Dies wird lhm als nchtiges Hagg ein- 
gerechnet Al-Hall&g wollte diese Lehre aus emem theologischen Werke 
des frommen Hasan Basrt geschbpft haben 4 Es sind dies von verschie- 
denen Gesichtspunkten ausgehende Bestrebungen, theils der mit der mekka- 
mschen Pilgerfahrt eng zusammenhkngenden Werkheiligkeit und Hypokrisie, 

1) Akhisan, Mag&hs al-abr£r (Wiener Hschr Hofbibl Mixt nr 154) fol.74 

2) Eutb al-din, Chron d Stadt Mekka p. 21. 

3} vgl bei Remand, Monumens . . du Cabinet de M le Duo de 

Blacas H, p 221 note 2 4) Abnlfeda, Annales H, p 341 
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theils aber den Sehwierigkeiten , welche ihre Auffassung als unerlassbche 
Pfliclit den armen Leuten bereitet, ein Gegengewieht zu bieten. Die Pietat 
des Volks fur emzelne hochgehaltene Heiligengraber unterstutzte dies© theo- 
logischen Bestrebnngen 

Die Muhammedaner des nordliehen Afrika, deren Nafconalheiliger bis 
an den Saurn der Sahara Stdt c Abd al-Kldir ist, erzahlen unter den Wun- 
derwirkungen dieses Heiligen folgende Geschiehte. Es war einmal eine arme 
alte Mnderlose Frau, Namens Tuaga, deren sehnlichster Wunsch es war, 
noch vor lhrem Tode die durch das Rehgionsgesetz geforderte Pilgerreise 
nach Mekka ausfuhren zu konnen. Ihre Armuth liess sie nicht zur Erftil- 
lirng dieses ihres sehnliehsten Herzenswunsehes gelangen; denn so arm war 
sie, dass sie mcht die Mittel besass, sich einen Rosenkranz anzuschaffen. 
Urn dieses unerlasslichen Andachtsmittels einer jeden frommen muhamme- 
damsehen Person mcht langer entbehren zu mussen, sammelte sie Dattel- 
kerne, durchbohrte dieselben und reihte sie zu emem Rosenkranz aneinander. 
Dieses Surrogat eines Rosenkranzes in der Hand brachte sie ihre Tage an 
emem dem Andenken des heiligen Marabut c Abd al-Kadir geweihten Orte 
zu , 1 unter inbrunstigen Gebeten, Gott moge ihre Armuth nicht als Simde 
betrachten und die an diesem geheiligten Orte zugebraehten Tage als Ersatz 
der vers&umten Wallfahrt anreehnen. Als die fromme Frau starb, gab man 
ihr den Rosenkranz, ihr emziges lrdisches Besitzthnm, mit ins Grab. Der 
Prophet selbst besuchte dies Grab und die Thr&nen, die er am Grab© der 
armen Frau vergoss, befruchteten die trockenen Dattelkerne des Rosenkranzes 
und forderten Dattelb&ume her vor, welehe die susseste Species dieser Frucht 
tragen; es sind dies die Deget(= dekkt)ntlr-datteln, die feinsten unter den 
fdnfzehn Dattelarten Nordafrikas . 2 Man ennnert sich dabei an analog© Sagen 
des Alterthnms und des Christenthums, m welchen von der befruchtenden 
Kraft der Thranen oder des Blutes der mythologischen Personen und der 
Heiligen geredet wird . 3 Hat ja die muhammedamsehe Legende die Rose 
aus den Schweisstropfen Muhammeds entstehen lassen . 4 „Nec rosarum 

1) Nicht sem Grab (der Heihge ist nicht auf dem Gebiete von Nordafnka, 
ihm der eifhgste Cultus zu Theil wird, begraben), sondera der Ort, an welchem ei 
m Algier lebte und lehrte, Trumelet, Les saints du Tell p 297. 304. Sieben Hei- 
ligthumer sind diesem Heihgen im Algenschen geweiht 

2) H. B. Tristram, The great Sahara Wanderings south of the Atlas 
mountain (London 1860) p. 97. 

3) Nach dem agyptisehen Roman von den zwei Brudera (Papyrus d’Orbiney) 
sprosst aus dem Blute des m einen Apisstier verwandelten Batan em Baum empor. 

4) Als Hadith maudff oitirt bei Al-Damiri (s. v. a! -ward) H, p. 463. In 
den Manthur&t al-Nawawi foi. 32 T> wird die Frage gestellt (und naturhch m nega- 
tivem Smne beantwortet), ob dieser Yolksglaube auf Wahrheit beruht, dabei wnd 
auch der Schweiss des Boiak erwahnt, vgl. Al-Tinnidi I, p 363 unten. 
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folia humi jaeere patiuntur (Turcae) — erz&hlt Busbeck — fjuod ut veteres 
rosam ex sanguine Yenens, sic isti ex sudore Mahumehs natam sibi per- 
suasermt". 1 

So wie die Talabreisen auf dem Q-ebiete der Wissenschaft, so baben 
sich die Pilgerreisen auf dem Gebiete des religiosen Lebens m pietistischen 
Ereisen der Muhammedaner zu emem wahren Sport berausgebildet Yiele 
Fromme — aber aucb Landstreicher — schliessen der Mekkawallfahrt emen 
oft auf Tide Lander deb erstreckenden Besucb der Heiligengraber an: zijarat. 
Wo sie unterwegs ein Heiligengrab wittem, dabm lenken sie ihre Schritte. 
Die Reise des c Abd al-Gant al-Nabulust batte aueb keinen andem Zweck, 
als den frommen Besucb aller Heiligengraber in Syrien, Pal&stina und 
Aegypten. Die auf altconservativem Standpunkt stebenden und von dem 
Aberglauben der Massen freien Mubammedaner billigen solcbe fromme Rei~ 
sen. Der Besucb der Gr&ber soil ja mindestens den Erfolg baben, „lil- 
tabarruk“ zu dienen; darunter versteben sie aucb: die innere religiose 
Sf&rkung. Sdbst in memem Wobnorte siebt man zuweilen Pilger aus mu- 
bammedamscben Landem, welcbe ihre auf vide Jabre sicb erstreckende 
Zijaratour zu der Eubba des auf der Hobe des „RosenMgels“ begrabenen 
turkischen Heiligen Gul-Baba fubxt. Die frommen Pilger verbinden mit 
ihrer Reise gewohnlicb aucb den weltlichen Zweck, mit Producten ibrer 
Heimatb einen armseligen Kleinhandel zu treiben, wodureh sie aucb die 
Eosten ihrer Reise aufbringen. „Hem zijaret bem tig2ret u pflegen sie zu 
sagen: theils Wallfahrt, theils Handelsreise Erne grosse Zijaraliteratur ver- 
dankt solcbem Bestreben ibr Entstehen, Bucher, in weleken die Orte, an 
denen sich Heiligengraber befinden, zu Nutz und Frommen soldier, die sieb 
emer Zytoreise zu unterziehen gedenken, auf Grand eigener Erfahrung der 
Yerfasser aufgezahlt imd bescbrieben smd. 2 


1) ed. Elzevir (Lugd. Bat 1633) p 51 

2) Eimge solehei Pilgerfubrer smd in del ZDPY II, p. 14 genannt worden 
Das dort erwahnte Pilgerweik des Haiawi (vgl Oxfordei Hscbi Nicoll m* CLY) ist 
seither von Cb Scbefer m den Archives de TOnent latin I, p 587 — 609 be- 
arbeitet worden Erne Anzalil von Zyaratwerken findet man aucb bei Al-Makiizi, 
Chitat IT, p 463 gelegenthch aufgezahlt Em Kitab al-mazarat von Al-Sackawi 
(si 902) ist am Rande des IY Bandes dei neuen agyptischen Makkaii-ausgabe (Eairo 
1304) abgedruckt Em Fuhier fui den Besucb dei Heibgengiaber am Mukattam ist 
das anonyme Murshid al-zuwwar (reicbt bis m die Mitte des VIII. Jalnhunderts) 
Bni Mus. p 687® nr 1506. Eremer, Samml. orient Handscbriften p 31 m 49 
In diese Literatur gehoren aucb die m den arab. Handschuffcen D. C nr 146 u. 317 
der Leipziger Hmversitatsbibhothek enthaltenen Abbandlungen. Em speciell shi'itischer 
Pilgeifubrer ist das Eitab al-zijarat des Mubammed b Ahmed b Dawud al-Eummi, 
Auszuge daraus lm Keshkul p. 107. 
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Zunaekst dient die Heiligenverekrung 1 m Islam der Befriedigung des 
Triebes, innerhalb der Sphere des Mensekkcken auf Y ollkommenheiten empor- 
blicken zu kunnen, die der erkokten Yerekrung xmd Bevrunderung viirdig 
sind, auf YoUkommenlieiten, deren Besitzer niekt nur die koekste Tugend 
und Hieiligkeit betkatigen, sondem auek liber die Gevralt verfugen, unmog- 
licb Sckeinendes, wig wir sagen : Wunderbares, oder vne die Mukamme- 
daner sagen: „die Gewoknkeit Zerreissendes a zum Nutzen und Frominen 
jener, welcke sick lknen vertrauen, zu vollfukren 

Die Betkatagung dieses Bedurfmsses hat aber, so me auek in anderen 
Religionen, nickt mmder im Islam als Form gedient fur einen religions- 
gesekickfkcken Entwickelungsvorgang, der auf die Ricktung und den Inlialt 
der Heiligenverekrung auf dem weiten Gebiete des Islam differenzirend ein- 
wirkte. Eme eingekende Beobacktung der Arten der Heiligenverekrung und 
der Ricktung der Heikgenlegenden m den versckiedenen Gebieten der mukam- 
medanischen "Welt wird zu dem Resultate fukren, dass sick auek innerkalb 
des Islam je nack den alten Ueberlieferungen der Yolker, deren Religionen 
vom Islam uberflutket mirden, im Heiligencultus em unverkennbarer indi- 
viduell provinzieller Charakter kundgiebt, den zu verwiseken die umversa- 
listiscke, gleickmackende Tendenz der mukammedamseken Religion bis zum 
keutigen Tage niclit mi Stande ist. Man erMLt aus der Betraektung der 
Heikgenlegenden der versckiedenen etknograpkiseken Sckickten den Emdruck, 
als ob die auf dem Boden des arabiseken Yolkstkums erwacksenen Heikgen- 
erzahlungen und Yorstellungen an Hyperbolik und Ueberschwangkckkeit 
Sekwackeres leisteten als die Legenden der Localkeikgen anderer Rassen, 
dass sie sick uberkaupt in anderer Ricktung entfalteten, ikre Anknupfungs- 
punkte m einem andem Ideenkreise finden als die Heikgenlegenden der 
letzteren. 

Hack allem, -was wit sekon fruker kmsicktkck der Geistesricktung und 
den Ueberkeferungen des echten Arabertkums zu erfakren Gelegenkeit hatten, 
werden wir es begrerfen, dass der Heikgencultus, soweit er unter dem 
Einfluss des Islam die Ideale der Bedumen umbildete, an den Cultus 
der Muruwwa anlmupft, der durck die Emwirkung des Din sick in die 
Formen der rekgiosen Yereknmg kleidete. Auek die Beduineu kaben ihre 
Heroen, denen sie nack ikrem Tode eine Yerekrung weiken, die vom Stand- 
punkte des Islam in die Kategorie des 'Walieultus emzuordnen ist 1 Jedock 

1) Ueber den ’Walicnltus der Beduinen Snouck Hurgronje, Mekka I, p 38 
und die daselbst augefuhrten Stellen aus Burckkardts Reisen 
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ist den Traditionen dieser Graber der Character der beduimsclien Anscbauung 
unverkennbar aiifgedruekt Einige Beispiele konnen zeigeu, welcher Art die 
Yorstellungen yon diesen eoht arabisoben Walt’s sind. Da flnden wir noch 
heutigen Tages 1 2 * * * * das Grabmal des Schejch Zuwejd bei Za c M an der agyptisch- 
syrischen Grenze, nlclit weit von Al-Arish Dies Grab ist bei den dortigen 
Bedumen noch hente derselben Yerehrung theilhaftig, wie in alteren Zeiten. 
Abd ai-Gani al-N&bulust bietet emen lesenswerthen Bericht fiber diese Statte. 
Die Pforte der Grabeskapelle — so benchtet er — wd nie geschlossen 
nnd es herrscht der Glanbe, dass ein zur Yerwahrung dahin gelegtes Gut 
niemals gestohlen werden kann, und dass am Grabe des Heiligen jedermann 
vor semen Yerfolgem sichem Sohutz und ungestOrtes Asyl findet. — Diese 
Legende des Bedumenheiligen ist ihrem Wesen und ihrem Character nach 
ganz verschieden von den Wunderlegenden der Graber der eigentlichen Hei- 
ligen der muhammedanischen Religion. Kein pietistisches Moment ist an 
dem Heiligen des Bediunen zu beobachten Die Legende rfihmt von dem 
verstorbenen HauptLing jene Tugenden, welehe die Religion der Burger der 
Wfiste ausmachen, die Muruwwa, welehe, so wie sie die Seele des Wfisten- 
sohnes ausffillt, mcht aufhGrt, auf dem Grabe des verstorbenen Stammes- 
sehejch wirksam zu sein. Dieser fibt nach seinem Tode nur dasjenige, was 
er wahrend seines Lebens in seinem Zelte fibte und was zu fiben die Religion 
des Beduinen ist: die Pflicbten der Treue gegen den Gar, der als Schutz- 
sucbender sein Zelt betntt und den er, sei es aueh mit Aufopferung semes 
eigenen Lebens, Schutz und Asyl zu gewahren bat Die Pforten seines 
Grabdenkmals steben gastfreundlich offen, sowie die Thfire des Bedumen- 
zeltes geSfinet ist fur jedermann. 

Weit nordhcher, in jenem Theile des Hauran , welcher den Namen 
Al-Ruhba fubrt, zeigt uns em anderer Bedumenwali dieselbe Auffassung. 
Es ist dies der Schejch Serak, welcher unter den Rauberst&mmen der 
syrischen Wuste der unsichtbare Hort des Rechtes und der Ordnung ist, 
welcher, nach der Yolksmemung, Menseben und Thiere augenbbeklicb 
todtet, sobald sie sicb erktihnen , fremde Saaten zu bescbadigen. ,,3n 
der Matte der Saatfelder“, so erzahlt Wetzstem, 8 „steht von F<£hnchen 

1) vgl. Schumacher Researches in Southern Palestine, Quarterly 
Statement 1886 p. 185 ft , wo eme ausfohrliche Beschreibung dieses Grabes und der 
Landschaffc zu finden ist. 'All Mub&rak X, p 98 

2) Aucb die religios beeinflussten Beduinen der Smaibalbinsel baben die Tra- 

dition des im Wadi Lega befindlichen KLosters Arba‘in, welches don kappadocisohen 

40 Martyrern geweiht war, zu einer Legende umgedeutet, wonach jeaer dort verubte 

Diebstahl nothwendig aus Tageslicht kommt Siehe Palmer, Der Schauplatz etc 

p. 93 3) Reisebericht uber Hauran und die Trachonen p. 31. 
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umflattert das Grab des Locallieiligen Sehejcli Serak , des unsiclitbaren 
Handiiabers von Eeeht und Ordnung unter diesen Eaubvolkern. Man hat 
eme unbeschreibliche Furcht vor ihra. . . Yerlasst ein Einwohner auf 

l&ngere Zeit das Land, so bring t er werthvolle Gegens&nde, Waffen, Tep- 
piche, Kleider, selbst das baare Geld znni Schejch Serak und 1st sicher, es 
unverselirt wieder zu finden. Gegen Ende Mai Oder m der ersten Halffee 
Monats Jum wird die Ruhba und ihre Umgebung wegen der grossen Hitze 
und des Mangels an Wasser und gruner Weide von lhren Bewoknern ver- 
lassen, die sich dann mit den Heerden an die 5stlichen Abhdnge des 
rangebirges ziehen. Dann lassen sie ruhig ihre Wmtervorrathe an Getreide 
in den Hdhlen beim weissen Schlosse, 'wohl wissend, dass es memand 
wagen wurde, von einem dem Schejch Serak anvertrauten Gute etwas zu 
stehlen“ Ganz dasselbe wird uns auch von anderen Heiligengrabem der 
Beduinen des Transjordanlandes benchtet Unter diesen ragt besonders ein 
Walt im Wadi Jabis hervor, m dessen Nahe mit YorLebe Kornkammern 
gehalten werden. Die Bedumen glauben namlich, dass der Heilige das Ge- 
treide vor Dieben beschiitzt „Niemand — so behaupten sie — ist im 
Stande, das hier aufbewahrte Gut zu stehlen", d. h. memand hat den Itutk 
dazu, aus Furcht vor dem ihm erreichenden Fhiche des Heiligen. In Folge 
dieses Glanbens ist das Getreide an diesem Orte so sicher aufbewahrfc, als 
ware es hmter Schloss und Riegel. 1 

Der bedumisehe Heilige ist kem Shafi c , kein Fiirsprecher fiir seme 
sundigen Yerehrer; er ist auch kein Wunderthater, er wird mit Allah in 
kemen engen Yerkehr gesetzt wie der nchtige muhammedamsche Wall Er 
ist vielmehr Beschutzer des Eigenthums, Ahnder des Meineids, Patron des 
Gastrechtes und der Schutzpflicht; er bewirthet sogar an seinem Grabe die- 
jemgen, die ihn aufsuehen: dies alles hatte der Schejch m semem Zelte ge- 
ubt. 2 Hdehstens ist der beduimsche Heilige zuweilen der Erbe des Kahin’s 
der Wiiste, und da schreibt man semem Grabe die Kraft zu, kranke Kameele 
zu heilen. 3 Es wird uns nicht auffallend sem, wenn wir unter den hei- 
ligen Orten der Beduinen Grabem von histonschen Heroen begegnen, die 
jene andere Seite der beduinisehen Muruwwa veranschaulichen: das Ueber- 
fallen und Auspliindem stammfremder Earawanen, die zu dem Stamme m 
kemem durch das bedumisehe Gewolmheitsgesetz geheiligten Yerhaltnisse 


1) Selah Menll, East of the Jordan (London 1881) p 180 und 497 Man 
vgl danut den ubereinstunmenden Bencht von Schumacher, Acioss the Joidan 
(London 1885) p 5 Emen ahnhchen Glauben verbanden die Juden mit dem Giabe 
des Propheten Ezechiel, Yoyages du R. Petachja ed. Caimoly p. 40 

2) vgl. Th.I, p 234—35 

3) Adolf v Wredes Reise in Hadramaut homusg von Maltzan p 72. 

Goldziher, Muliammedan Stndien. II. 21 
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stehen; jene gr&uelhafte Munrwwa, deren Yerherrlichung einen grossen Theil 
des fur die Darstellung der arabiseken Bitteriiekkeit mustergiiltigen c Antar- 
buches ausfiflli Der Name des c An tar selbst ist an vielen Oertlickkeiten 
der versehiedensten Theile des von Beduinen durckzogenen Gebietes festge- 
halten worden Der modern© Bednine bewakrt nickt minder ein weihevolles 
Andenken auck jenen Helden, die sick durck Mord nnd Baub an den Fein- 
den hervorgethan, die wakrend lkres Lebens die bediunische Anschaunng 
iiber Mein nnd Dein den Fremden gegeniiber znr Geltung brackten. Man 
Icennt das Grab des Abtl Gdsk Der wie ein gemeiner Rauber hingericktete 
Bedume ist bei seinen Stammesgenossen Gegenstand der Yerehrung geblie- 
ben, sie betraehten ihn als Martyrer der Muruwwa. Das energiscke "Walten 
IbrSMm Pascha’s gegen die Baubntfcer im Jordanthale scknf nock andere 
Orte von der Art des Grabes des Abft GOsk. In der Nahe von Mar- Saba 
ist das „keilige Thal“, in welekem die dem Tode geweihten Banbritter vom 
Stamm© AM Nusejr begraben sind. Fuhrt einen Araber sein Weg vor dieses 
„keilige Thal“, so betritt er es mcht, ohne die YTorte: ,,Destftr j& muM- 
rakin“ d. k. „mit enerer Erlaubmss, o Gesegnete ^, 1 nnd weiter sekreitend 
kiisst er der Beih© nack die Denkmaler, welche die Grabesstatten bezeiehnen. 
■Weiter dem todten Meere zu, gen Engedi reisend, begegnet man nordwarts 
von der Statte, die das engliscke Expeditionswerk als diesen bibliscken Ort 
erkannte, den Grkbem der Helden des Stammes Bushdijja, welchen von 
Seiten der Araber dieselbe Yerekrung gezollt wird. Auck jener Sehejck 
Skible, dessen Eapelle in der Gegend des bibliscken Dothan von einem 
kohen Hugel herabbkckt, -war ein berukmter raubenscher Bedmnenhaupt- 
Img, dessen Opfer nnter anderen der Paldstmareisende des XYH. Jakrkun- 
derts, Maundrell, wurde 2 

Wir erseken aus diesen Beispielen, wie das ,, minimum de religion 
welches ans dem Islam auf den Bedmnen wirkte, sick m einen Heiligen- 
cultus umgesetzt kat, dessen Anknupfungspunkt die Muniwwa des Arabers 
ist Auck die Heiligenverekrung jener arabiseken Kreise, welcke von der 
muhammedaniseken Gedankenwelt tiefer durckdrungen smd, als die Bitter der 
Wuste, weist emen wesentkch andern Okarakter auf, als die Heiligenver- 
ekrung in persischen, indiscken oder berberiseken Ereisen, bei welcken m 
der Ausbildung der Heiligenlegenden mythologiscke, religiose und historischo 
IJeberlieferungen wesentlick anderer Art mitarbeiteten. Die Localkeikgen der 
letzteren Gruppen werden mekr als die der erstern ins Ueberirdiscke, GOtt- 

1) Man denkt kierbei unwillkuikch an die vom Volke m Siciken kanonisirten 
Bnganten — „Beati tt nennt sie das Yolk — und an den „ Cult ns der gerickteten 
Korper tt , woruber Woldemar Kaden im Ausland 1881 p. 910 ausfukrliok spnekt 

2) Conder, Tent works m Palestine I, p 20. 11G; II, p.289. 
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liehe erhohen und es vnrd bei ihnen die Grenze, seiche die Sphere des 
Menschliehen von der des Gottlichen seheidet, leieliter uberschritten 1 Die 
Perser zumal liaben in ihrem Yolksglauben, aber aueh in der dogmatisehen 
Lehre von den Imamen, an deren Herausbildung das persiselie Element des 
Islam bekanntlich den grossten Antheil hat, bewiesen, wie weit sie in der 
Yergottlichimg heiliger Menschen fortschreiten kdnnen und in ihren Hei- 
ligenlegenden haben sie diesen Trieb in vielseitiger Weise zum Ausdruek 
gebraeht. So vreit konnte selbst die Yolksphantasie nioht vordringen, dass 
sie dem Heiligen korperliche Unsterblichkeit zueigne. Aber sie bietet alles 
auf, lhm auch in dieser Beziehung Yorzhge vor alien Menschon znzusprechen. 
Die korperliohen Ueberreste der Heiligen sind mcht der Yerwesung unter- 
worfen, wie die anderer Menschen. Bei einzelnen Heiligen \vird dann dieser 
allgemeine Gesichtspunkt durch die Legende noch vreiter ausgeschmfiekt 
Die Sage vom heiligen Schejch Muh.ammed al - Marzabi, genannt Al- 
Demdekl, zeigt uns, wie weit die Leichtglaubigkeit des pietatvollen 
Yolkes m diesem Punkte vordringen kann. Jener Wundermann lebte im 
Y. Jahrhundert (st. nm 430) m Marzab im Gebiet des kaspischen Meeres. 
Abd-l-Mahasin erzahlt, 2 dass zu seiner Zeit die Hohle, welche dieser Hei- 
lige, wahrend seines Lebens frommer Beschaulichkeit ergeben, bewohnte, 
sich eines schaarenweisen Besuches erfreute. Die Besucher konnten den 
Heiligen in derselben Stellung sehen, in welcher man wahrend des Gebetes 
das Glaubensbekenntmss auszusprechen pflegt Wenn man bei einem solchen 
Wallfahrtsbesuche angesichts der Rest© des Heiligen die Gebete fiir den 
Propheten vortrug, pflegte jener sem Haupt zu neigen. In voller Heidung 
sass der Heilige vor den ‘Wallfahrem in der eben geschilderten “Weise Alle 
Jaime verdarben die Kleider, gleich denen ernes Lebenden, und man tnig 
Sorge, dem Heiligen jedes Jalir neue Kleidung zu spenden; die abgetra- 
genen Stucke wurden von KOnigen und Fursten erworben Jeder Yersuch, 
den heiligen Demdeki 3 regelrecht zu begraben, misslang; zuweilen endete er 
mit dem Tode jener, die in der Meinung, Muhammed Demdeki miisse eben 

1) Die Tendenz, Menschen nut dem Attnbut der Unsteibhchkeit auszustatten, 
wurde inneihalb der Imamverehiimg m der verschiedenarfcigsten Weise bethatigt und 
der Glaube an dies Attubut m mannigfachen Aeusserungon bekundet, z. B. in der 
Anrufnng des latenten Imam Muhammed ibn Hasan al-'Askaii, von dei to aus dem 
YITL Jhd. eme lebhafte Beschrexbung bei Ibn Bat ut a H, p 98 besitzen. 

2) Al-manhal al-safi (Hschr. der kais. Hofbibl. Wien, Mixt nr. 329) H, 
fol 351*. 

8) Demdeki heisst. Weilchen Dei Lehrei des Sohejcb, Ibrahim, selbst em 
Heiliger, dessen Segen dem Schuler nach semem Tode den Best von Lebenskraft 
sielierte, pflegte ihn in seiner Hohle anfzusuchen, urn lhn zum Gebet zn rafen Dei 
heilige Schuler ervnderte m der Regel* „Warte eme Weile*. Daher sem Name. 

21 * 
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so begraben sem, wie der Prophet nnd andere Heilige, an seine Bestattung 
gingen. Tlmftrlenk soli durch em ahnliches Yorhaben den Tod vieler semer 
Unterthanen verursacht haben. Abtl-l-MaMsm berichtet dies alles mi Namen 
you Augenzengen und schliesst mit der Bemerkung, dass Al-Makrlzi, der 
dieser Erzahlung keinen Grlanben schenken oolite, sich spater, nachdem er 
Untersuchungen anstellen liess, zuin Glauben an die Legende des Demdekt 
bekehrte nnd dem Heiligen einen hoehtonenden Artikel in seinem biogra- 
pluschen Werke widmete. Aehnliche Legenden Yon unsterblichen Heiligen 
haben sich in verkaltnissmassig modemen Zeiten in verwandten Ereisen volks- 
thfimlich ausgebildet, Die Kurden glaubten im VJLUL Jahrhundert, dass ein 
von llmen heihg verehrter Schejch Al- Hasan b c Adt, genannt Tag al- Arif In, 
den der Emir Badr al-dln Lulu 5 im Jahre 644 hinrichten liess, nicht ge- 
storben sei, sondem noch in ihrer Mitte erschemen werde; fur diese Zeit 
weihten sie zu seinen Gunsten Abgaben und Weihgeschenke. 1 

Unter den Gebieten, in welchen die Steigerung der Heiligenverehrung 
zu wklicher Anthropolatrie emporgekommen ist, nimmt die berberische 
Gestaltung der muhammedanisehen Religion eme bemerkenswerthe Stelle ein. 
Dieser Charakter der afrikamschen Heiligenverehrung, auf -welchen bereits 
Les Afrieanus hinweist, ist auch europaischen Beobachtem nicht entgangen; 2 3 
wir haben bereits an einem andem Orte 8 versucht, fur die Erklarung dieser 
Erscheinung die vormuhammedanischen Anschauimgen der Berbervolker m 
Betraeht zu ziehen. Chenier, fur seine Zeit (1787) ein trefflieher Beob- 
achter, dem der ‘Widerspruch zwischen dieser Steigerung des Heiligencultus 
und den Lehren des Islam zu denken gab, ist sogar auf die mmdeiiiche 
Idee gekommen, dass die Art der Heiligenverehrung auf diesen Gebieten 
muglicherveise aus Spamen (durch die aus diesein Lande verjagten Mauren) 
mitgebraeht worden sei. 4 Obwohl der hteransehe Ausdruck der Heiligen- 
verehrung, msofem em solcher in der Regel von Lenten lierruhrt, welche 
m den Erfordenussen der theologischen Lehre und den durch dieselbe ge- 

1) Al-Eutubi, Pawat al-wafajat I, p 124 

2) Rohlfs, Reisen durch Maiokko p 28; Erster Aufenthalt in Marokko 
p 336. Kremer, Gesoh d heirsch Ideen d. Islams p 172ff , Zeitsehi fur 
Ethnologie XX (1888) p 191 Uebei Stellung dei Marabuten, Baiges, Tlem^en 
p 36 Auregende Bemeiknngen uber die Heihgenverehrung bei den Kabylen Nord- 
afiikas hat m neuestei Zeit (1885) Dr. "W. Kobelt m semen von der Senckenberg’sehen 
natuiforschenden Gesellschaft heransgegebenen Reiseermneiungen aus Algerien 
und Tunis (besondeis p 231 ff ) veioffenthcht; zui Zeit dei Abfassung dei gleich zu 
erwahnenden Abhandlung konnte nur dies "Weik noch nicht bekannt sem 

3) ZDMG. XU, p 43 ft 

4) Geschichte und Staatsverfassung dei Konigreiche Maiokko und 
Fetz (deutsche Hebei’s) p 94 
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setzten Grenzen und Sehranken gescbult sind, hmter der Ztigellosigkeit des 
Yolksglaubens welt zuriiekbleibt, fiiblen wir dennoch die soeben ervv&hnte 
Steigerung der Heiligenverehrung bei den Magribinem aus dem poetischen 
Gebete Iierans, zu welcbem ein furstlieher Pilger beim Besuehe der Grab- 
statte des „Heiligen von Ceuta u (Al-wali al-Sebti) angeregt wurde: 

„0 Heibger Gottes, du bist fieigebig und noser Reiseziel ist dein unnahbares 
Heibgthum, 1 

,.Das Schicksal bat uns nut Seblagen eisebreckt, und wir bind gekommen, von 
demei Hokeit Wohlthun zu ei bitten; 

„ Wir breiten unseie Hande aus, uni zu exfiehen die Wiedeikehi un seres Gluckes 
in der Yeiemigung nut unseien Lieben (un femen Yateiland), 

„Wir machen demen remen Staub zui Yeimittlung und zui Annabel ung an den 
AUwissenden und Allhoienden, 

„Gar mancber Fremde zog an diese Statte und erreicbte scbnelies Wohlgefallen 
(bei Gott) und Gluck u . 2 

Der Heilige, an den dies poetisehe Gebet gerxcbtet ist, ist Abu -1 -Abbas 
Ahmed b. Gafar al-Chazragi aus Ceuta; er lehte im YI. Jabrhundert in 
Marokko, wo er als hoebangesebener Wundertbater berubmt war, dessen 
Grab das Ziel anclaehtiger Wallfabrten wurde. 


VIL 

i 

Zu den fruehtbarsten Gesiebtspunkten der Religionswissensehaft gebort 
die Beacbtung emer auf dem ganzen grossen Gebiete der Religionsentwicke- 
lung herrscbenden Ersehemung, welebe wir mit Rucksicbt auf ibr Hervor- 
treten mnerhalb des volksthumliehen Mam m diesem Absclmitte emer 
speciellen Wurdigung unterzieben wollen. die Umdeutung alter Traditionen 
durcb neue Apperceptionsmomente. Es bestebt eine Tradition m einem 
Kreise, in welcbem sie durcb Jahrtausende von Gesclilecht zu Gesclilecbt 
fortgepflanzt ward; diese Tradition ist an emen festen Ort geknupft Oder 
sie gewmnt Gestaltung und Betbatigung zu bestimmten Zeitpunkten, m 
welcben sie zu feierlicker Geltung gelangt. Nun tntt ein, jener Tradition 
gegensatzlzcber und femdlicher Ideenkreis auf, welcher die Bedoutsamkeit 
derselben gefabrdet oder gai die alten Ideen besiegt und unterdriiekt. In 
diesem Zusammenstoss der kamplenden Ideen und Ueberlieferungen wird 
zwar der durcb scbwacbere aussere Macbt gestutzte Ideenkreis unterhegen, 


1) himd. vgl Tb I, p 286 

2) Al-Makkaii II, p 69 
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aber es gelingt nicht, ilrn vollends zu vernichten und seine Spuren zu ver- 
wischen. Die alten Traditionen werclen von dem neuen Elemente aufgesogen, 
sie dringen in dasselbe ein nnd w&hrend sie selbst sieh diesem letztem acco- 
modiren, werden sie inneriialb desselben nicht selten zu emer gestaltenden 
Kraft. Im Laufe dieses Aceomodationsvorganges werden die alten Ueber- 
lieferungen oft bis zur Unkenntlielikeit verandert, aber dieser Process erhalt 
sie andererseits als Factoren einer neuen Gestaltung. Es hangt von dem 
subjectiven Werthe, von der Kraft der ausseren und mneren Stiitzen jener 
alten Traditionen ab, in welchem Maasse sie ihr Leben mnerhalb der neuen 
Grestaltung fortfflhren; ob sie in derselben zu einem kraftlos vegetirenden 
Rudiment herabsinken oder ob sie selbst zu einem sehopferischen, thatigen 
Factor werden in dem neuen Ideenkreise. Diese Erschemungen, fur deren 
Beobachtung die ethnologischen Studien unserer Zeit reicbhaltiges Material 
geliefert haben, bieten sich in ansehaulicher Art auf dem weiten Gebiete 
der Entwiekelung der Religionen dar, dem Gebiete, auf welchem die Tra- 
ditionen des Alterthums vorwiegend verwaltet werden, Es giebt wohl keine 
Religion, deren Geschichte niclit Beispiele fiir diesen Yorgang darbote. Be- 
sonders ergiebig smd Weltreligionen, die vermoge lhrer weiten Ausbreitung 
die versebiedensten nationalen Ueberlieferungen zu verarbeiten batten. Mit 
Bezug auf das Christenthum, sowolil das morgenlandische 1 als auch das 
occidentalische, smd die Daten fur die Transformation und Umdeutung alter 
Yorstellungen auf den versebiedensten Gebieten in aHgemem zuganglichen 
Sehnften umfassend gesammelt worden, wodurcb wir der Pflicbt uberboben 
smd, auf das Yorkommen derselben Erschemung. im Islam durcb die spe- 
cielle Erwahnung von Beispielen aus jenem naber liegenden Gebiete em- 
gebender vorzubereiten In neuerer Zeit ist dies Forscbungsgebiet bmsiebt- 
licb der dstlieben Kircbengescbicbte durcb boebst beaebtenswertbe Beitrage 
enveitert worden. Die Erforscber des agyptischen Altertbums und der 
kopfaseben Literatur baben ibre Aufmerksamkeit der Metamorphose alt- 
agyptischer Gottergestalten m Heilige des koptiscben Cbristentbums zuge- 
wendet 2 und an treffenden Beispielen die Yerarbeitung altagyptiseber reli- 
gioser Begriffe im koptiscben Cbristenthum nachgewiesen. Namentiicb hat 
der franzdsisehe Gelehrte Am§hneau m zablreicben Abbandlungen diese 
Tbatsacbe nach den verscbiedenen Seiten ibrer Erscbeinung dargetban. 

Es ist zu erwarten, dass auch der Islam, infolge semes Zusammen- 
treffens mit Traditionen, welcbe zu beseitigen sein selbstgewablter histon- 


1) Es moge nur Fallmereyer, Fiagmente aus dem Orient (Stuttgart 1873) 
p. 243 m Ennnerung gebraebt werden 

2) Actes du YIeme Congies des Orientalistes a Leyde IY, p 161 ff 
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scher Beruf war, die soeben angedeuteten entwickelungsgeschichthchen Vor- 
g&nge darbiete: die Umbildung fremder Religionsuberlieferungen und Sitten, 
lhre Yerarbeitung und Umdeutung im Sinne der Ideen des Islam. In der 
That stehen wir dieser Erscheinung tiberaus haufig gegenuber, dort, wo der 
Islam auf lebenskraftige fremde Ideen stiess, deren Hiiter und Pfleger 
er semem geistlichen und weltliehen Scepter untersvarf. Die fremden Ideen 
und Sitten werden durch den Islam mclit vernichtet, sondem im Sinne 
der neuen Religion angeeignet, umgedeutet Der orthodoxe Islam, der 
schulgemasse Islam der Theologen, setzt sieh allerdmgs iiber diesen 
historischen Yerlauf hmweg. Jedoch die historische Betraehtung muss 
emen Unterschied machen zwischen dem theoretischen Lehrbegriff der 
Dogmatiker und zwischen der volksthiimlichen, lebendigen Gestaltung 
des Islam im Kreise seiner Bekenner. Diese letztere wird durch die im 
Laufe der Entwickelung verarbeiteten nationalen Traditionen differenzirt und 
lhr gegenuber besitzt die von der aussera Gewalt unterstutzte Theorie der 
Theologen niemals genugende Kraft. Die Stelle, die der Heiligencultus im 
Islam zu erlangen im Stande war, ist der kraftigste Beweis fur die Maeht 
uberlebender Yolkstraditionen gegenuber den mvellirenden Bestrebungen der 
theologischen Theone. 

Der Islam ist mit der Aspiration aufgetreten, die geringfugigsten heid- 
msehen Gebrauche zu vertilgen; aber die Yolkssitte war kraftiger als dies 
Bestreben. Das Bestreben, Sitten und Gebrauche der arabischen (jrahilijja, 
oder im allgememen der vormuhammedanischen Zeit jener Lander, die dem 
Islam unterworfen wurden, aus dem muhammedamschen Leben zu tilgen, 
erstreckt sich mcht nur auf Gewohnheiten, deren Uebung mit emem reli- 
gidsen Gedanken oder emem Moment der ethischen Weltanschauung wirklich. 
in Yerbmdung steht oder in Yerbindung gesetzt werden konnte. Auch all- 
tagliche, in religioser oder ethischer Beziehung ganz gleichgiiltige Yolks- 
gebrauche hatten die altesten Lehrer des Islam geme ausgetalgt, um den 
Zusammenhang der Bekenner mit vormuhammedamschem Wesen vollends 
abzuschneiden. So horen wir aus der Regierangszeit des ersten c Omar, 
dass, als 'Abdallah al-Thum&lf, der das Amt eines Polizeivogtes m Emesa 
bekleidete, einmal seine Runde in der Stadt maclite, ein Brautzug vor dim 
vorOberging. Da wurden Festfeuer abgebrannt, wie dies in jenem Lande 
alte Sitte war. c Abdallah. trieb die Leute mit Peitschen ausemander, Tags 
darauf aber bestieg er die Kanzel und hielt folgende Anrede an die ver- 
sammelte Gemeinde: Als Abu (jandala (ein Genoese des Propheten) die 
Amama heirathete, veranstaltete er em festliches Gelage. Gott erbarme sich 
dafur des AbCL (jandala und wende der Amama seine Gnade zu; er moge 
aber euere gestrigen Brautleute verfluchen, welche Freudenfeuer anzundeten 
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und sich den Unglaubigen ahnlich machten. Fiirwahr, Allah wird ihr Lieht 
auslSschen ". 1 

Wie wenig es jedoch gelang, Volksgebrauche, die in der Lebensan- 
schauung des Yolkes wurzelten, durch theologisehe Machtspriiche und belidrd- 
liehe Edicte abzuschaffen, dafur Iiaben wir in unserer Abhandlung uber die 
Todtenklage (Th I) ein Beispiel ins Auge fassen konnen. Und der offieielle 
Islam selbstj hat ja von den ersten Augenblicken seiner Existenz den Be- 
weis dafiir geliefert, dass sein Fortbestand von der Umdeutung und Yer- 
arbeitung der vorgefundenen heidnischen Beligionselemente beclmgt ist. Was 
von dem monotheistisch und abrahamitisch umgedeuteten und verarbeiteten 
aitarabischen Culte in Mekka gilt, dasselbe erscheint auch in minder wieh- 
tigen Gebrauchen des Heidenthums, die ihren Weg m den officiellen Islam 
ianden, nachdem es ihnen gelang, durch monotheistische Umdeutung die 
Gunst der Theologen zu erlangen Mehr aber noch, als was zu officieller 
Anerkennung gelangte, bewahrte das dem theoretischen Wesen der Theo- 
logen fremd gegemiberstehende Yolk, m dessen Uebung sich, wenn auch 
nur in vdllig verkummerter Gestalt, solche Eeste der alten Eeligionen er- 
halten, welche wegen lhres kaum umzudeutenden heidnischen Charakters die 
monotheistische Umwandlung nicht vertragen. Erst unlangst konnte man 
durch Doughty erfahren, dass auch der Cultus der c Uzza in Arabien nicht 
vollends verschwunden ist; noch heute pilgert man (allerdings nur „some 
cursed one u ) zu einem grossen grauen Stemblock bei Ta if, am durch die 
Berhhrung desselben die Heilung zu suchen, welche man von der Anrufung 
Allah’s allein nicht erwartet 2 

Mit grosser Zahigkeit klammern sich allerwarts die Bedumen und 
Fellalie an die Ueberheferungen und Gewohnheiten des Alterthums und in 
diesen Kreisen warden immerfort feierliche Uebung en bewahrt, die m die 
feme Yergangenheit der Nation zuruckreichen Yolksfeste, die keinen 
allgememen Charakter aufweisen, sondern auf em begrenztes Gebiet 
beschrankt sind, sind m der Eegel Eeste vormuhammedanischer Yolksge- 
brauclie. Yomehmlich gilt cliese Erfahrung von Festgebrauchen, welche die 
muhammedamsehe Bevdlkerung auf bestimmten Gebieten mit der nicht- 
muhammedamschen gememsam tlbt Bei den Towdrabedmnen der Smai- 
halbmsel hat sich ein m vonslamischen Gebrauchen wurzelndes Yolksfest 
erhalten, welches mnerhalb des Islam durch eine Ankmipfung an das angeb- 
liche Grab des Propheten Salih , 3 den Allah zu den verstockten Thamudaern 

1) Ibn Hagai IV, p 67. Auch Leiclienzugen durfe man nicht nut Lichtem 

folgen, Abu D&wud II, p. 42 2) Travels m Arabia deserta II, p, 511 

3) Salih- giabei weiden auch noch anderwarts verehrt, m Kmnisnn und m 
Shabwan (Jemen), Jakut IV, p 184, 16 Bekanntlich smd solche Doppelgangei m 
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sandte, fortleben konnte. Bei dem Grabe dieses Propheten — wohl einem 
alten heiligen Orte — ilben die Beduinen der Smaihalbinsel alljahrlich ein 
mit gi’ossen Opferungen und Belustigungen, z B. Wettrennen mit Eameelen, 
verbundenes Yolksfest. Nach Beendigung des Wettrennens folgt erne Pro- 
cession um des Propheten Grab, worauf man die Opferthiere zum Thore der 
Grabeskapelle fdhrt, wo ihre Ohren abgeschmtten werden, um mit dem 
heraustnefenden Blute die Pforten des Thores zu besehmieien . 1 Dass dies 
mcht mnhammedanisch ist, wird besonders noch dureh den Gebrauch, der 
bei cliesem Feste von dem Blute des Opferthieres gemacht wird, ersichtlich 
Die heidmschen Araber liessen das Blut der Opferthiere auf ihre An, sab 
fliessen , 2 besprengten wohl auch damit die Mauern der Ka'ba . 3 Der Pio- 
phet Salih drangfce sieh dem von dem Islam beeinflussten Araberthum als 
Anknupfungsmoment fiir diese heidnischen Gebrauche auf, ganz in derselben 
Weise und in demselben Smne, wie die Patnarchen der Bibel zur Unter- 
lage wurden fur die heidnischen Gebrauche der Ka c bawallfahrt, die der 
Islam als die bedeutendsten Moments semes Eitus annakm. 

Mesopotamien, Syrien und Palastina bieten bemerkenswerthe Beispiele 
fur solche Assimilirung. Da linden wir nicht selten gememsame Fe&te, 
gemeinsame Wallfahrts- und Betorte Jacob von Yitry, Bischof von Acca, 
lenkt bereits die Aufmerksamkeit auf ein wunderthatiges Marienbild, vier 
Meilen von Damaskus, an einem Orte, den er Sardinia schreibt, der aber 
wohl mit Sejdnaja identisch ist. Ad hunc locum in assumptions et natm- 
tate Beatae Virginis Mariae omnes Saraceni illius provinciae causa 
orandi confluunt et suas cerimomas et oblationes offerunt cum magna de- 
votione . 4 Dies Yerhaltniss der synschen Muhammedaner zu den religiosen 
Ueberlieferungen des syrischen Chiistenthums hat bis in die neueste Zeit 
nicht aufgehort, und Huart hat dafur sehr kennzeichnende Beispiele geliefert 5 
Noch augenfalhger wird diese Erschemung an Cultusstatten, welche noch 
einer weitern Gememsamkeit theilhaftig sind und wohl in die heidnischen 


dem muhammedamschen Grabeicultus uberaus huufig, bei Al-Mukaddasi p. 46 
fiudet man eme Beihe von Daten dafur, vgl. auch unser Mythos bei den Hebiaern 
p 340 —41, engl Ausg p 282. 

1) Palmei, Der Schauplatz der vieizigjahugen "Wustenwandeiung 
Isiaels p. 204. 

2) Wellhausen, Beste arab Heidenthums p 99 113 oben, Th I, p 239, 
\gl. F. Lenormant in Bevue de Fhi&toirc des leligions HI (1S81) p 37. 

3) Al-Bejdilwi I, p.634,9 

4) Gesta Dei pei Francos p 1126. 

5) Journal asiat. 1878, II, p 479 ff Prutz, Kulturgeschichte d Kieuz- 
zuge p 65, vgl auch die bei Elisee Keelus, Nouvelle Geographic universelle 
IX p. 417 zusanimengestellten Daten 
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Ueberlieferungen jener Lander zurfcekreichen. Jdkht erwahnt einen ausser- 
halb des Bab al-JaMd in Aleppo befmdlicheu Stein, bei welchem die Be- 
wohner ex voto-Opfer zu weilien pflegen. Muhammedaner, Juden und 
Christen wallfahren dahin, um denselben mit Rosenwasser und anderen 
wohlrieehenden FWssigkeiten zu besprengen. Unter diesem aus heidnischer 
Zeit stammenden Betyl soli ein Prophet begraben sein 1 Bei Nabltis ver- 
ehren die Muhammedaner gemeinschaftkch mit der ubrigen BevSlkerung 
emen Felsen, dem sie ebenfalls ex voto-Opfergaben darbringen. Die Mu- 
hammedaner nennen ihn Sitt al-Salamijja und versetzen das Grab dieser 
Heihgen, you der sie aile erdenklichen Wunder erzahlen , 2 3 in eme Hdhle, 
welche bei dem heiligen Felsen befindlich ist. Eme solche alte heihge 
Statte wd wohl aueh die bei c Akka befindliche „Rinderquelle a sein 
( c ajn al-bakar), welche fruher ein gemeinsamer WaDfahrtsort aller Confes- 
sionen war Man hat nicht gezogert, ihr eine biblische Sage anzudichten; 
an dieser StaUe soli das Rmd hervorgekommen sein, das Adam zu allererst 
zum Pfiugen verwendete Die Muhammedaner haben ilberdies auch < alidische 
Momente daran geknupft und den islamischen Character dieser heihgen Statte 
durch eine Mosehee befestigt . 8 


2 . 

Wir ersehen aus solehen Beispielen, wie sieh im volksthiimlichen 
Islam die mit der neuen Religion hervortretenden Elemente als Umdeu- 
tungsmomente verwendeten fur alte, aus den friiheren Ueberlieferungen 
stammende Anschauungen imd Ueberlieferungen. Die Heiligenverehrung 
wurde die Hulle, unter weleher die tiberlebenden Reste besiegter Religionen 
innerhalb des Islam sich forterhalten konnten. Zunachst ist es bemerkens- 
werth, dass sich vornehmlich die C alidische Legende — dieselbe hat ja der 
Heiligenverehrung die meiste Lebenskraft zugefiihrt 4 * * — dazu eignete, als 
Rahmen fiir das Fortleben solcher Residuen und die Yerarbeitung und Um- 
deutung der dem Islam heterogenen Momente zu dienen. ~Wenn der Wezlr 
Chalid al-Barmaki dem Chalifen ' Ma’mftn den Rath giebt, die Rumen von 

1) Uktt H, p. 308. 

2) Mills, Three months’ residence atNablous and an account of the 
modern Samaritans (London 1864) p. 32 

3) Al-Kazwiiu, Athai al-biUd p 149 Jakut III, p 759, vgl Al-Haiawi 
ed. Schefer p 13 (= Archives de l’Oiient latm I, p 597), vgl auch die „Kubba der 
Kuh“, von welcher m dem Oertchen Safet bei Bilbejs in Aegypten die Rede ist, 
Al-Haiawi bei J&kut IU, p 399. 

4) Der Anhanger der Famihe des ‘All glaubt, durch die Liebe fur dieselbe sicb 

Gott nakera zu konnen, Ag XT, p 125, 12 (Al-Kumejt, vgl. Chiz&nat al-adab 

E, p 207). 
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Persepolis, die der Herrscher fur neue Bauten verwenden wollte, zu schonen, 
„denn dieser Ort ist ein Betort (musalla) des c Alt b, Abi T&libV 
so hat er, vielleieht unbewusst, das Schema fur die mu ham medanische Ret- 
tung der drtlichen Traditionen der vormuliammedanischen Yergangenheit vor- 
gezeichnet. Die Feier des persischen Noruzfestes im Islam (vgl. Th. I, 
p. 210) erhielt unter anderen Motiven die BegrUndung, dass c Ali an diesem 
Tage vom Propheten zu seinem Nachfolger bestimmt ward — eine muliam- 
medanische Uebertragimg der persischen Tradition von der Thronbesteigung 
Dshemshids am NSrhztage, Alte mythologische Vorstellungen haben sich im 
Islam — freilich nur in shi’itisehen Kreisen — * unter der Deeke C alidischer 
Legenden erhalten. Da wird z. B. aus ‘All ein Donnergott; c Ali halt sich 
in den WoHren auf und verursacht Donner und Blitz 1 2 — letzterer ist die 
Ruthe, die er sehwingt 3 — erne Fabel, welche 6abir b. Jazid al~(ju fi 
(vgl. oben p. 112) auch im Koran ausgedrtiekt finden wollte. So wie der 
Mythos von der Abendrothe als dem Blut des vom Eber getodteten Adonis 
oder der durch Dornen verwundeten Aphrodite redet, 4 so ist in emer c ali- 
dischen Legende die Abendrothe das Blut des getodteten Husejn; vor seinem 
Tode sei das Abendroth mcht vorhanden gewesen; 5 und diese Legende wird 
von Abft-l- c Ala al-MaWi dichtensch verwendet, indem er die Morgen- 
und Abendrothe das Blut des c AIi und des Husejn nennt. 6 Das Wunder 
des Sonnenstillstandes bei Gibhe c 6n hat die muhammedanische Legende auf 
Muhammed ubertragen; die im Untergang begnffene Sonne steht still, bis 
der Prophet die Emnahme einer feindlichen Stadt volifuhrt; 7 jedoch in der 
Yolkssage hat sich diese Legende nicht selten an die Person c All’s ange- 
knupft, 8 oder sie lasst lhn mmdestens am Yollzug des Wunders betheiligt 
sem. 9 Es ist bemerkenswerth, dass eine solche Sage sich auch geeignet 
erwiesen hat, Trummer uralter Ueberlieferung in verkummerter Form zu 
bewahren. Im Gebiete des heutigen Hilla in Mesopotamien bestand in alter 
Zeit em r Tempel des Gottes Shamash tt . Im Islam erstand zwisehen Hilla 
und Kerbela eine Sonnenmoschee (masgid al~ shams) mit einer popularn 

1) Fiagmenta hist arab. p.256,13. 

2) Muslim I, p 51. 

3) Ibn Ohaldun , Mukaddima p 165. 

4) vgl J. G. von Hahn, Sagwissenschaftliche Studien p 459. 

5) Hasan al-Idwi, Commentar zui Burda I, p 131 

6) Sakt al-zand I, p. 93 v 5 6. Die Morgemothe xvird auch mit dem 
,,Draehenblut u (dam al-achawejn) verghchen 

7) Muslim IV, p 188. 

8) Conder, Tent works in Palestine II, p 11 

9) Muhammed lasst die unteigehende Sonne stillstehen, bis e Ali sem Abend- 
gebet beendigt, Disput. pio leligione Mohammed ed van den Ham p.243 
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Legende, welche an diesem Orte das biblische Wander des SonnenstiUstandes 
durch c Ali sioh wiederliolen lasst 1 In Nordafrika ist die Fabel von Berg- 
spaltern uberaus verbreitet, alte Yolksiiberlieferungen tiber national© Heroen, 
welche m&ehtig genug waren, nm Berge zu spalten. Die Bolle dieser natio- 
nalen Heroen haben die Kabylen im Islam auf c AIt geMeidei TJnweit von 
Hammam Lif ist zwisehen dem Bu ^urnejn nnd dem R§as eme tiefe Berg- 
spalte, die jetzt den Namen Darbat mta Sidna c Ali fuhrt. Yon emer ehrist- 
hehen Armee emgeschlossen, hat c Ali hier mit einem Schwertstreich auf 
wunderbare Weise einen Durchgang erSffhet 2 So bieten denn auch c ali- 
dische Fabeln die muhammedanische Form fur alte locale Heihgthtimer, und 
damit sind sie innerhalb des Islam, der sie m ihrer ursprGngliohen Ge- 
stalt mit Yernichtung bedrohte, so vieL wie gerettet. Auf dem Abhange des 
von Westen her auf Aleppo blickenden Berges (jaushan befand sich ehemals 
das Kloster M3rat MarfttM mit Wohnungen fdr mannliche und weibliche 
Eremiten. Zur Zeit des J&k&t 3 waren die Spuren dieses von der chnst- 
hchen Bevolkerung geweihten Ortes verschwunden; hingegen nchteten die 
mnhammedamsohen Aleppiner an derselben Stelle einen heiligen Ort ihrer 
eigenen Religion em, mit der Legende, dass man gesehen habe, wie Husejn, 
der Sohn des c Ali, an dieser Stelle ein Gebet verrichtet habe 4 * Auf dem 
Zuge, den die gefangenen Wether und Anhanger Husejns von Kerbela nach 
dem Chalifensitze machen mussten, lasst die shi c itisehe Sage das Gebiet des 
Berges (jaushan eme hervorragende Rolle spielen. Es befanden sich dort 
Xupfermmen , die seit jener Zeit vollends versagen. Eme der Frauen des 
Husejn wurde namlich auf dem Zuge vor diesem Berge von Geburtswehen 
iiberfallen, und als sie von den Mmenarbeitem Brot und Wasser verlangte, 
wollten die heblosen Leute ihre Bitte nicht erfiillen, vielmehr schmahten 
und lasterten sie dieselbe. Da sprach die Frau des Martyrers einen Fluch 
aus gegen das grausame Yolk und m Folge dieses Fluches bieten die Kupfer- 
minen des Jaushan seit jener Zeit kein Ertragmss mehr 6 

Die Umdeutung und Erhaltung alter Ueberlieferungen im Islam ver- 
leiht den einzelnen Gebieten dieser Religion eme individuelle Gestaltung. 
Das Lehrsystem der Theologen, der Katechismus, ist wohl tberall das- 
selbe; das von Dabry de Thiersant herausgegebene System des Islam m 
China 6 passt ganz gut ftir den Islam im Higaz — : aber das jenseits der 

1) Dieulafoy, La Perse, la Chaldee et la Susiane (Pans 1887) p. 614. 

2) vgl auch Eobelt 1 c p.394 

3) In dei Ausgabe Z. 6 ist ohne Zweifel kala [Abu] 'Abdallah (d. h der Yoi- 
fasser selbst) zu lesen A 'A A. ist die Kunja Jakut’s 

4) Jakut H, p 692. 5) ibid p.156 

6) Le MAhometisme en Chine et dans le Tuikestan oiiental (Pans 

1878) H.Bd 
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systematiscben Lehre sick offenbarende innere religiose Leben des Yolkes 
unterscbeidet sick nacb dem Maasse der Combination, *welche das muham- 
medamsehe Element mit den vorgefundenen vormubammedanischen Ueber- 
lieferungen nnd Uebnngen eingeht. Ebenso wie anf dem Gebiete der Rechts- 
gewobnbeiten neben dem von den Theologen fein ersonnenen System von 
tbeoretischen Gesetzen m jedem Lande das c Urf, die e Ada, herrscbend fort- 
bestebt, so verbleiben auob die vormubammedaniscben provmziellen Eigen- 
tliumlicbkeiten des religiosen Lebens neben dem liberall in gleicber Foim 
gelebrten Katecbismus des Islam berrscbende Elemente in der Religion des 
Yolkes, in welcber sie in mnbammedaniscb gestalteter Umbildung fortbe- 
stehen. Der volkstbumliobe Heiligenonltus bot die Form der nnvrillkMichen 
Aneignnng vorislamiscber Momente fur das religiose Leben im Islam. 

Die Betracbtung der Erscbeinungsformen des Islam in Indien 1 hietet 
hierfiir die unzweideutigsten Beispiele Ancb die soeialen Jnstitutionen der 
Mubammedaner sind anf diesem Gebiete von den ererbten TJeberlieferungen 
der Bevolkerung stark beeinflusst. Hat dock hier die dem Geiste des 
Islam scbroff widersprecbende Sebeu vor der Wiederverbeiratbung der 
Wittwen Eingang m die Ansehaunng der mnbammedaniscben Gesell- 
scbaft gefunden, nnd bat dock vor eniigen Jahren erst eine soeiale Agi- 
tation Platz greifen mussen, nm gegen diese Anscbannng anzuk&mpfen, 
welebe nicbt verfeblt batte, im mdiscben Islam tiefe Wurzel zn scbla- 
gen . 2 In Indien bat der Islam eine vollig einbeimiscbe, nationale Gestal- 
tung angenommen. Es bieten sick 'wohl ancb Beispiele emer -wirkliclien 
Reaction des muhammedaniseben Bewnsstseins gegen das einbeimiscbe Hei- 
dentbnm dar, indem GStter zu Tenfeln nnd Damonen degradirt werden , 3 
aber ancb diese Beispiele legen Zeugniss ab von dem Bediirfniss des Yolkes, 
die embeimischen traditionellen Rebgionsbegriffe zn verarbeiten. Diese Yer- 
arbeitung bietet in emer grossen Reibe von Beispielen eben Beweise fur die 
mubammedanisebe Assimibrung fremden Religionsmaterials. Daraus entsteben 
gemeinsame Heiligthiimer der Heiden nnd Mubammedaner, jene beten an 
demselben Scbreme einen ariscben Gott an, an 'welcbem diese dem Heibgen 

1) TJeber die hieiher gekongen Yerhaltnisse im mdisehen Arcbipel i&t von 
hollandisoben Gelehiten reichbehes Matenal gesammelt worden , welcbes mir jedoch 
bei Abfassung dieser Abbandlung nur zum genngen Theile zui Yerfugung stebt. 
Ygl ansser den m Chantepie de la Saussaye’s Lehrbuck der Religionsgescbicbte 
II, p.398 angefuhrfcen Quellen Snonck Hurgroirje, De beteekenis van den Islam 
voor zijne belrjders m Oost-Indie (Leiden 1883) p 15 fP nnd die Beitiage von 
J. L van der Toom id Bijdr TLYkunde v. Ned. Indie Y Sene, Y. Th . p. 90 ff 

2) Ygl. weiteres m Garcm de Tassy’s Beriebt uber die Hindustani- 
studien i. J. 187C p. 84 ff. 

3) HerMots, Kanun al-IsLtm p. 179 if 



des Islam kuldigen. Auf einer bei Sakkar im Indusflusse gebildeten Insel 
befindet sick ein von schlanken Palmen umf^ekelter Tempel. Derselbe wird 
von Hindus und Muhammedanern zugleick besucht, diese verekren dort den 
Propketen Chidr, wahrend die Hindus den Tschandapir anbeten. 1 Aus Garcin 
de Tassy’s hierauf beziigliche Abhandlung 2 kann man erseken, mit welch 
staunenswerther Regelmassigkeit indiscke Deota’s zu mukammedanischen 
Pir’s (~ Wall) werden, wie die Piet&t der muhammedaniseken Bevulke- 
rung unbewusst Gestalten zugewendet wird, die ursprknglick nicht muham- 
medanisck sind, und wie diese religiose Pietat in Formen zum Ausdnick 
kommt, in Festen fbdrt ist, in denen das muhammedanische Element nur 
ein ausserliches Moment bildet, unter welchem aber heidnische Traditionen 
fortleben. Auck auf diesem Gebiete kat sick die c aMisehe Legende als be- 
quemer Trager der mcktmukammedaiiiscken Gedanken und Uebungen bewahrt. 
Das indiscke Durga-fest am 10. Tage des Monats Eatik wurde bei den Hindu- 
muslimen zum Erinnerungsfest an den Martertod des Susejn; statt der Durga- 
statue wird mit Beibekaltung der keidniscken Ceremonien der Sarg des 
Btasejn in den Strom geworfen. So wurde das keidniscke Fest zu einem 
Trauerfest mit muhammedaniseher Bedeutung. 

Yoraehmliok sind es ortlick fixirte Uebungen, welche sick als die 
festesten Stiitzen fur die Aufreckterkaltung alter Traditionen bewahren. 
Hier ist der Tempel eines Gottes, zu welchem man Jalirkunderte lang in 
den Nothen des Lebens wallte, um anzubeten und Hiilfe zu erlangen. Die 
Tradition des Yolkes vergisst die Hiilfe mckt, die es an jenen Orten zu er- 
flehen und zu erlangen glaubte Der Tempel wird zum Heiligengrab, der 
Gott wird zum Wall. Syrien und Palastma bieten auck nack dieser Rieh- 
tung sehr bemerkenswerthe Beispiele. Hier gilt eine Bemerkung Renan’s: 
„dass die Menschkeit von lkren Anfangen an immer an denselben Orten 
gebetet hat* 4 . 3 Auck emsiektige Muliammedaner versckkessen sick dieser 
Betracktung nicht. Jakfit erwahnt ein Nebodorf (Kefr Nebti.) mit der 
Bemerkung, dass dort erne Eubba befindlick ist, welche m friikeren Zeiten 
ein einem Gotzen geweihter Tempel war. 4 Ein aufmerksamer Beobackter 
des religiOsen Lebens in Synen sckildert in folgenden Worten den Em- 
druck, den diese Ersckemung in den Gebirgen Synens auf ihn mackt. 
„Nack dem Friikstiicke gingen wir gen Safita Siekst du jene sckneeweisse 
Kuppel auf dem Gipfel der AnhOhe und eme andere auf dem benackbarten 

1) Munchener Allgem Zeit. 1888 ni. 139, Beil, col 2019*. 

2) Memoires sur les particularity de la religion musulmane dans 
l’lnde (Pans 1869) p. 7. 

3) Mission de Phenicie p. 221. 

4) JSkut IV, p. 291 
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Hugel im Schatten erner riesigen Eiche, und noch eine und wieder eine? 
Man nennt dieselben Zyarat oder Wall. Eme jede birgt die Gibber eines 
oder mehrerer Nu§ejrtheiliger. Das arme Weib pilgert zu den Graber n, zun- 
det Lampen an und thut Gelubde zu Ehren der Heiligen, deren Graber man 
hier befindlich glaubt. Driickt sie das Elend des Lebens, so treten sie in 
die Heme Halle unter der weissen Kuppel und rufen: 0 Ga'far al-Tajj&r 
here uns! 0 Schejch Hasan bore uns! Ebenso besucbte die Eanaaniterm 
des Alterthums die HeiligthQmer auf den lichen Hiigeln und unter den 
schattigen Baumen vor nelen Tausend Jahren, und diese Nu§ejriter halt 
man fur die Abkommlmge der Kanaamter. 1 So bewahrfc das Grab des Walt 
Schejch Hilai, d. i. „Neumond“, in Dejr al-Mukarram, unweit von Da- 
maskus, das Andenken an einen Mondgott, den das muhammedanische Volk 
in einen Walt verwandelt hat 2 So ist das Grab des Schejch Ma c sln1k (der 
Geliebte) bei Tyrus, wie schon Movers und Ritter erkannt haben und Renan 
m seiner Mission de Phdnicie noch naher ausgefuhrt hat, der letzte Rest 
des phonikischen Adonis- Dido -mythus. 3 Und der heihge Abft-l-nada 
(Yater des Thaues), dessen Schrein von seidenen Tuchem umhullt auf einem 
gleichnamigen Tell in Golan zu sehen ist, bann wohl aueh nur als Resi- 
duum des alten Cultus verstanden werden. „Die Bevolkerung bliekt — so 
erzahlt Schumacher — dankbar zu den Huhen des Tell hinauf, der ihr, wie 
sie glauben, den fruchtbaren Thau liefert“ 4 Auf diese Weise sind auch 
Graber von bibhschen Propheten entstanden, die Graber derselben Propheten 
auf verschiedenen Gebieten; man ben6thigte neuer Trager fdr die verlorenen 
Machte des Alterthnms, man verwendete dazu Namen, wenn sie auch im 
Religionsbewusstsein wenig Bedeutung hatfcen, wie z. B. Cham, Lamech, 
Seth xl s. w. Zuweilen wurden neue Propheten erdichtet, 5 in deren Namen 
sich hin und wieder Anklange an die alte heidnische Nomenclatur erkennen 
lassen, wie dies z. B von Ganneau 6 mit Bezug auf den Nabt Sadlk oder 
§iddik der muhammedamschen Legende in Syrien, femer den alljahrlieh im 
Slmban-monat besuchten heiligen Berg Siddik (zwischen Tyrus und Sidon), 
wo sich das Grab des gleichnamigen Heiligen findet, veramthet wird. Wir 


1) Rev. Jessup, The women of the Arabs (London 1874) p. 268. 

2) Palmer, Notes of a tour in the Libanon Quart. Statem. 1871 p. 107. 

3) vgl. Jules Soury, Etudes histonques sur les religions, les arts et 
la civilisation de TAsie anteneure et de la Grece (Pans 1877) p 132. 

4) Beschreibung des DscholJn, ZDPY IX, p 351 f. 

5) Beispielsweise der Nabi Zer oder Se'ir, dessen Legende mit den Dolmen 
von Adlun verknupft ist. Yan der Yelde, Reisen duich Synen und Palastina 
m den Jahren 1851—52 I, p. 155 

6) Revue aicheologique 1877 p. 29 ff. 
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sehen hier die B&mOth des Heidenthums sich in mnhammedanische Muk&m’s, 
heilige Orte, verwandeln mid die an die ersteren sich knhpfenden Yorstel- 
lungen in rudimentarer Form erhaiten. Die Mukam’s der Muhammedaner 
haben Conder 1 und Ganneau 2 von dem hier soeben hervorgekobenen Ge- 
sicktspunkt ans der Prufung xmterzogen und m cliesem Znsammenhange einer 
ganzen Reihe von Heiligennamen, welche in jenen Gebieten vereinzelt vor- 
kommen, ihren Platz m der Entwickelungsgeschichte religioser Yorstellungen 
angewiesen. Man ersieht zugleieh, wie ergiebig an Aufschlussen und Mate- 
riahen fur die in diesem Absehmtt in Betrachtung gezogene religionsgeschicht- 
liche Erscheinung die in Pal&stma und den angrenzenden Gebieten herrschen- 
den volksthhmlicken Anschauungen smd. Trotz mancher Uebertreibungen in 
den Details haben auf diesem Felde die durck die Mitarbeiter des Palestine 
Exploration Fund angeregten und vollzogenen Untersuchungen vielfaehe Auf- 
klarung gefordert, und es ware zu wunschen, dass auch die muhammeda- 
nische Yolksreligion anderer Gebiete, ebenso wie dies nut Bezug auf Indien 
und Palastina geschehen ist, auf ihren Zusammenhang mit der vorrauham- 
medanischen Rekgionsuberlieferung sck£rfer beobachtet wiirde. 

3. 

Zu den lehrreichsten Gebieten gehort in dieser Hmsicht der volks- 
thfimliche Islam in Aegypten, in welchem viele Elemente alter Ueberliefe- 
rangen m sehr lebendiger Form und Auspragung erhaiten erschemen. Dies 
ist urn so bemerkens werther , als die alten Yorstellungen auf diesem Gebiete 
— sowie ja auch in Palastina — erst durch das Medium des Christonthums 
liindurehzugehen batten, ehe sie lhre Combination mit dem Islam emgmgen. 
Wie zahe sich solche Elemente aus der Urzeit besonders m Aegypten zu 
erhaiten und mit welcher Freiheit sie sich m die neue Zeit hmemzuleben 
im Stande waren, beweist imter anderen auch die Thatsaeke, dass Spuren 
altagyptischer Legenden noch m den modemen arabischen Y olkserzahlungen 
nachgewiesen werden konnten. 3 Der Yolksaberglauhe erwies sich auch m 

1) The Moslem Mukams, Quart Statem. 1877 p 101 

2) The Arabs in Palestine ibid. 1875 p 209 ubei die Schichtung der Be- 
volkeiungselemente Palastmas 

3) Loret, Legendes egyptiennes im Bull de l’lnst egypt. IL Serie nr 4 
(1883) p. 100 — 105. Gabnel Charmes hat solche, freilich m sehr veikruppelter Foim 
erhaltene aitagyptische Elemente und Motive m Spitta’s Contes aiabes modernes 
nachznweisen veisucht (Journ des debats vom 9 Mai 1883), bereits Sp. selbst 
hatte auf solche Rudimente anfmerksam gemaoht In neuestei Zeit hat Le Page Renouf 
m emem lehrieichen Anfsatze, Parallels m Folklore (Pioc of Soc. Bibl. Archaeo- 
logy 1889 p. 177—189) diese Untersuchungen wiedei aufgenommen und nut neuen 
Beobachtungen bereichert 
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fliesom Bereiohe seiner Weltherrschaft als bewiihrter Depositor der IJeberreste 
des Heidenthums; die Theologen filhlen sieh hdufig veranlasst, vor solchen 
auf altagyptisehen Glauben zuruckgehenclen Yolksansehauungen imd den aus 
denselben stammenden Gebrauehen zu warnen. Ans dem VII. Jahrhundert 
besitzen wir die Nachrickt fiber einen fUr inuhammedanisebe Ereise ganz 
sonderbam Yolksglauben jener Zeit. 1 Wenn die Sonne in das Zeicben des 
Widders tritt, so gehe man naeli (jrize zur Sphinx, bereite Weihrauch ans 
dornigen Pflanzen, 2 stelle sich vor das Antlitz des „Yaters des Sehreckens u 
(Abfi-l-hfil, so nennt man die Sphinx), spreche dreiunddreissigmal eine ge- 
wisse iiberheferte Eormel und sage hernach: 0 Abfi-l-hfil! thue dies Oder 
jenes* *Wenn man dies Yerfahren einhalt, so wird der geausserte Wnnsch 
sieher in Erffillung gehen. 3 Audi andere bei den Kopten fibliche aberglau- 
bische Sitten werden als in der Zeit des Eintntts der Sonne in das Zeichen 
des "Widders von den agyptischen Muhammedanem gelibte Gebrauehe er- 
wahni Em Schriftsteller des VIII Jahrhunderts missbilligt die Sitfce, dass 
man an jenem Tage in grossen Massen auszieht, xun gewisse Arten wohl- 
neehender Erauter 4 zu sammeln ; wdhrend des Abschneidens werden be- 
stimmte Formeln m fremder Spraehe gesprochen, die Krauter werden dann 
m bimtbemalten Eastchen als besonders segenbrmgend aufbewahrt 5 6 

Man hat aueh in neuester Zeit mcht unterlassen, den heidnisehen 
Rudimenten lm agyptischen Islam einige Aufmerksamkeit znzuwenden , 0 
naehdem manches Augenfallige auch frfiher in solchem Zusammenhange 
eharakterisirt worden war. 7 Besonders smd es zwei an muhammedanisches 
Leben geknfipfte Gebrauehe, welche man in dieser Gruppe you „Ueber- 
lebseln u zu erwahnen pflegt, und wenn es auch unberechtigt ware, daruber 
mit dem Anspmch auf Gewissheit urtheilen zu wollen, so darf man mm- 
destens aus dem TJmstande, dass im Islam selbst kein genfigender Anhalts- 
punkt fur diese vereinzelten Sitten zu finden ist, dieselben nut einiger 
Wahrseheinlichkeit als Beispiele fur die Erseheinung anffihren, mit deren 
Betrachtung wir im gegenwartigen Abschnitte beschaftigt sind. 

1) Eutb al-din $d-EastaHani (st 686), Professor dos Bar ai-haditk al-Eami- 
lijja (vgl oben p 187) in Kairo, oifert gegen diesen Yolksaberglauben. 

2) Es weiden besondeis shaka e und b a d a w a r d empfohlen , Low, Aramaische 

Pflanzennamen p. 195 196 3) Fawat al-wafajSt II, p.181 

4) Bieselben werdon nut dem Namen karktsh bezeicknet, und ais eme Gat- 
tung von babunag (s. Low, ibid p 326) erklart. 

5) Muhammod al-'Abdau, Al-madohal I, p. 233 unten. 

6) Ueber Beste von altem Bamneultus m Aegypton vgl. Maspero, Revue de 
l’hist. dos rel, XIX, p.5. 

7) vgl. Eremer, Aegypton I, p 73 ff Luttke, Aegyptens neue Zeit 31, 
p 827 ff. 

Goldziher, Muhammedan. Stndien II 
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Anf einen mit dem agyptischen Mahrnal verbundenen Gebraueh (das 
Mitnehmen einer Schaar von Eatzen nach Mekka durcb den hierfur bestellten 
„Eatzenvater“) bat man bereits sekr oft; bingewiesen Gentz bat die Amts- 
handlung des „Eatzenvaters“ m Ebers 5 Aegypten in Bild n. Wort (I, p 103) 
bildkch veransehaulieht; der Text bietet folgende Erklarung dieser Sitte: 
„Dieser wunderliche Gebraueh ward vielleickt emgefiibrt in der Ermnerung 
an die Eatzen, die man bei den Wallfabrten gen Osten mit nach Bubastis 
zu nehmen pflegte“. Wabrend man in dem angefulirten Beispiele die Rudi- 
mente des Cultus der alten Aegypter in ihrem letzten Umwandlungsstadram 
m Gestalt ernes burleskfen Momentes vorfindet, batten sicb Spnren der Pane- 
gyris von Bubastis in deutkcherer Auspragung erhalten. Ein fur den agyp- 
tiseben Mam besonders charakteristisches Wallfahrtsfest, welches auf diesem 
Gebiete fast dieselbe provinzielle Wichtigkeit besitzt, wie das allgemeine 
Hagg des Islam, ist schwerlich neu und obne Zusammenbang mit den alten 
Gewohnheiten des Landes entstanden. Die bistonscben Mittelgbeder sind 
allerdxngs niebt nacbgewiesen, durch welche man die traditionelle Yerbmdung 
der volkstbiimlicken mubammedamseben Tanta -wallfahrt mit der altagypti- 
seben, aus Herodotos bekannten Bubastis -fabrt lxerstellen konnte. Aber es 
darf sebon auf Grund maneber bei derselben zur Geltung kommenden, keines- 
wegs im Mam wurzelnden Moment© als niebt imwabrsebemlieb angenommen 
werden, dass die im Delta 1 liblichen mubammedaniseben Wallfabrten die 
letzten Erben jener altagyptisehen religidsen Uebungen sind. Ein hoebbe- 
ruhmtes Heiligengrab b*itte in dxesem Falle in den spateren Jabrbunderten 
den Resten der altagyptiscben beiligen Fahrten m Tanta einen ortliehen 
Anhalt gesichert und die alten Gebrauebe vor spurlosem Untergang bewabrt. 
Unter den drei jahrlichen Festen, welche bier gefeiert werden, ist das zur 
Zeit des Solstitiums tibbebe Molid das bervorragendste Fest zu Ehren des in 
Tanta begrabenen heibgen Abmed al-Bedawi. 2 Dieser Heilige ist neben dem 
heibgen Ibrahim al-Dasftki die bervorragendste Gestalt in dem Pantheon des 
mubammedaniseben Aegypters. Yor andertbalb Jahrhunderten konnte man dem 

1) Seit alteien Zeiten besteht nn Delta noob em anderer wicbtiger Wallfabitsort 
bei Damiette, namhch Skata (Ibn Batuta I, p 64) Das jabiliclie Molid daselbst 
gilt emem Heiligen , dem man den Namen des Oites verbeben bat: Scbejeb Sbatfi 
(All Mubaiak XI, p 54) Jakut kennt diesen Charakter dos Oites mcht, wobl aber 
dessen mdustiielle Bedeutung (ygl auch Al-Tabari HC, p 1417, Ibn al-Fakih 
p.252, 8 al-thijab al-dabifajja wal-shatawijja) Ans dem Delta bat man Zeug nach 
Arabien eingefahit, un alten Haditb wrrd das (nach einem Oite bei Faiama) Kasi ge- 
nannte Zeug unter den veibotenen Kleidungsstoffen angefuhrt, Al-Muwatta’ I, p. 151. 

2) Yon Aegypten aus soheint die Bedawi-verehrung sicb aucb nach dem Norden 
veibreitet zu baben, wu finden zawijat ai-Sebejcb al-Bedawi, sakijat al-Sob al-B 
m Gaza, ZDPY. XI, p. 152 158 



339 


Yolk m Aegypten den Glauben einflussen, dass der Weltuntergang unaus- 
bleiblich am Freitag den 24. Dd-l-higga 1147 eintreffen werde Alle Welt 
sah diesem Ereignisse mit Bangen entgegen mid als der gefurcbtete Tag vor- 
iiberging wie jeder andere, da sagten die c Ulema*, dass sicli Gott lm letzten 
Augenblick durcli die Ffirbitten der Landespatrone zu euier Fnsterstreckung 
herbeigelassen babe. 1 Unter diesen Landesheikgen nimmt Ahmed die her- 
vorragendste Stelle im Y olksbew usstsem em. So wie man in Syrien ,,beim 
Leben imseres Herm Jahj& <£ schwbrt, so ist der in Aegypten gewdknliehe 
Schwur neben „wahajat sidnd H*s§n £t dieser: „wahajdt sidna Ahmed“ 
Der unwissende Mensch wendet sich nach Beendignng des regelmassigen 
Gebetes nach der Eichtung des Grabes des heihgen Alimed und betct zu 
ihm, wie zu einem andern Gott urn Erfullung seiner speciellen Wunsehe. 2 
In der Husejnmosckee m Kairo ist eine Saule (m der Nahe des Mmbar) 
nach diesem Heiligen benannt ( c amttd al-sejjid al-Bedawi); man glaubt, 
dass der Heihge bei seinen haufigen Besuehen dieser Mosehee vor jener 
Saule zu stehen pflegt. Darum wird sie vom Yolke als besonders heihg ver- 
ehrt und man bedeckt dieselbe mit Kussen, betet und recitirt die Fatilia vor 
derselben. Al-Bedawi, den das muhammedamsehe Yolk als die sebtitzende 
Gewalt des Landes betrachtet — wall Allah wa-gejth hada-l-katr 3 — , 
wurde im XII. Jahrliundert in Nordafnka geboren; die Nachrickten liber 
seinen Geburtsort schwanken zwisehen Fes und Tunis. Naehdem er das 
Hagg vollzogen hatte, liess er sich in Tanta meder, wo er bald als Wun- 
derthater Gegenstand allgemeiner Yerehrung wurde Ausser seinen iiber- 
naturhchen Geistesgaben ruhmt man auch die riesige kdrperliche Kraft 
des Heiligen Yon weit und breit pilgerten die Menschen zu lhm; es war 
ihm gelungen, die in seiner nordafnkamschen Heimat eingeburgerte Men- 
schenverehrung in der Fremde fur sich selbst zu erringen Sem gelehrter 
Zeitgenosse , der in Andalusien heimische Abd Hajjan (st. 745) hat als Augen- 
zeuge die Art der Yerehrung beschreiben kdnnen, die diesem Heihgen von 
Klein und Gross zu Theil wurde. „Der Emir Msir al-din al-Genki — so 
erzahlt AbfL Hajjan — nothigte nuck an einem Freitag, mit ihm den Schejch 
Ahmed in der Gegend von Tanta zu besuehen. Es erschien vor uns em 
schlanker Mann in feinen TuchHeidern, auf semem Haupte ein hoher 
wollener Turban. Die Leute kamen in grossen Schaaren an ihn keran. 
Der eine rief: 0 mem Herr, deinem Schutz empfekle ich mein Kleinvieli; 

1) Al-drubaiia, Merveilles biographiques II, p 12 

2) Al-Shaibim, Hazz al-kuhuf p 111 

3) So wird ei z. B gelegenthch dei Beschreibung dor Pilgeifahrt des ottoma- 
mschen Commissars Gazi Muchtar Basha genannt im Journal Al-i'lam bi-ulum 
al-islfim (Kairo, Jahrg 1304 nr 154, c 3). 


22 * 
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andere riefen: Demem Sehutze empfehle ich meine Kinder, der andore 
empfahl llim seine Saaten n s. w. Mittlerweile war die Zeit fiir das Salat 
angeruckt. Wir gmgen allesammt nach der Moschee. Der Prediger sprach 
die Chutba und es sollte mm an die Liturgie gesohritten werden Da sahen 
wir , wie der Heilige, wahrend die Gememde im Gebet begriffen war, vor 
alien Mensehen olme Seliana die unschiekliehsten Dmge beging". 1 Der Hei- 
lige, von dem man sicli solehes bieten liess, wurde naeli seinem Tode 
Gegenstand des uberscliwanglichsten Wunderglaubens. Em Muhammedaner, 
Namens Salim, gerietb m frdnkische Gefangenscliaft. Der Franke drohte 
dem gefangenen Muslim, der m seinen Nothen stets den heiligen Alimed 
anrief, nut gransamer Marterstrafe, sobald er nochmals den Heibgen anrufen 
wurde. Um zu verhindem, dass die Anrufung des Ahmed seinem Gefan- 
genen die Freiheit verscliaffen konne, sperrte er diesen in einen Kasten nnd 
der grosseren Sieberbeit wegen benutzte er des Nachts den Deckel des 
Fastens als Buheort. In seiner Bedrangniss achzte der Muslim: „0 Hei- 
liger, o Alimed! bofreie micb ans der Gefangenscbaft des grausamen Chri- 
sten !“ Kaum hatte er seinen Hulferuf beendet, da flog der Kasten mit- 
sammt dem auf demselben liegenden Franken in die Luft; des Morgens 
aber dffneten denselben unbekannte Hande und befreiten den Gefangenen 
vor den Angen seines Bedrangers. Sie befanden sich m Kami wan, der 
guten muhammedamschen Stadt. Der Christ nalxm nieht nnr freiwiHig den 
Islam an, sondern pilgerte alsbald nach Tanta ziun Grabe Ahmeds. — Das 
Antlitz des Heiligen war stets Yerschleiert; plotzlicher Tod liatte jeden ereilt, 
der dem Heiligen ms Angesicht zu sehen gewagt hatte. Em gewissor c Ahd 
al-Ma^icl, auf dessen unaufhurliches Andrangen der Heilige, nachdem er 
lhn auf die Gefahr aufnierksam gemacht hatte, seinen Schleier luftete, sank 
mit dem Augenblicke, da er des Antlitzes ansichtig wurde, lehlos zusammen. 2 
Solche Legenden webte man um die Person Al-BedawPs. Die m neuerer 
Zeit zierlieh umgestaltete Grabesmoschee des heiligen Ahmed ist es, woliin 
das muhammedamsche Yolk Aegyptens und der Nachbarlander zur Feier 
eines achttagigen, mit der Abhaltimg eines Jahrmarktes verbundenen Molid 
m grossen Massen pilgert. Kranke und Ungluckhche erwaxten am Grabe 
des Wunderthaters Heilung und Trost Aber man rtihmt von diesem Hei- 
ligthume noch erne besondere Wirkung, welche unter den muhammedamschen 
Hezligengrabem im allgemeinen (vgl. oben p. 310), und auch unter denen 

1) Abft-l-Mahasm, Al-manhal al-sSfx II, fol.308 a . 

2) Al-BikaT I, fol 22 ff. Diese Eigen sell aft wnd von den Muhammedanem 
al-hejba, die Fiirohterliohkeit, genannt, sio wird auch m der Legende des Abu Jazid 
al- Bis taint von diesem Wall geiuhmt und m den Kategouen dor Wundergaben det 
Heiligen bei Al-Muna\vi (vgl oben p 204) ah nr 18 angefuhit. 
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Aegyptens, 1 nicht ausschliesslich Privilegium des heiligen Ortes in Junta 
1st: die Gewdhrung des Kindersegens fur unfruchtbare Frauen, welehe es 
meht versaumen, sich der Zijara anzuschliessen Reisende, welehe dem 
grossen Pilgerfeste m Tanta personlicli anwohnten, bemerken, wie treulich 
in der Rolle der dem Pilgerzug sich anschhessentlen Frauen die Besehrei- 
bung wiederzuerkennen ist, welehe Herodotos IE, c 6 von den nach Bubastis 
fahrenden Frauen bietet. 2 Aber aueh wirkliche Reste heidmscher Culte 
finden sich am Grabe des Heiligen und haben sich in den unzuchtigen, 
durch den Yolksaberglauben geheiligten Gewohnheiten erhalten, deren Yer- 
bindung mit dem Religionswesen und den Derwischen 3 an unzfiehtige Reli- 
gionsgebr&uehe des Heidenthums erinnert, von welchen die letzten Ueber- 
reste sich hxer in Tanta erhalten haben. 4 Die Gebrauche von Tanta sind 
auch im ubrigen mit heidnischen Elementen durchwoben. Unter diesen 
letzteren ist wohl das merkwiirdigste jener aberglaubische Gebrauch, dass 
das Yolk sich herandrangt, urn einem durch die SMnnawijja-* derwische an 
den heiligen Grabesort gebrachten Esel wetteifemd die Haaxe auszurupfen; 
dieselben werden dann zeitlebens als Amulet aufbewahrt. 5 Die agyptische 
Anschauung uber das typhomsche Thier 6 hat in dieser muhammedamschen 
Yolkssitte ihre letzte Zufluchtsstatte gefnnden. 

Der Islam hat es nicht versaumt, gegen die mit der Tauta-wallfakrt 
zusammenhangenden Gewohnheiten in die Schranken zu treten. Em anda- 
lusischer Reisender sah sich bei seinem Besuche m Tanta zu folgender 
Bemerkung fiber das Leben und Treiben daselbst veranlasst: 

1) Das Grab des Schejch Schachun, dem im Achmim-thale m Oberagypten 
eme wunderthatige Quelle geweiht ist Die Besehieibung des meikwurdigen. mit 
einem jahrlichen Mohd verbundenen Cultus dieses Heihgen hat Haspeio geliefert, dei 
in den rehgiosen Gebrauehen an diesem lieihgen Orte Reste des im Alterthum m 
demselben Thale geubten agyptischen Cultus nachgewiesen hat (Stemkreise uam), 
Rapports a 1’Inst. egypt sur les fouilies et tiavaux executes en Egypte 
pendant Thiver de 1885—86 (Bull, de lTnst egypt II Sene nr. 7, 1SS6) p. 221, 

2) vgl. Ebers, Das Alte in Kairo und m der arabischen Cultui seiner 
Bewohner, Scbottlandei’s Deutsche Bueherei, Heft XXIX, p. 26 

3) Zu vgl sind ahnliche Anschauungen in diesem Kreise bei Leo Afncanus, 
Descuptio Afncae (ed. Antweipen) p 135 a , Schultz, Leitungen des Hochsten 
(Halle 1774) 3Y, p 296, Radziwill, Peregnnatio Hyerosolymitana (1753) p. 129, 
Chenier, Gesch und Staatsverf. dei Komgrr Marokko u. Fetz p 98. 

4) Dzese Dinge sind schon ofters erzahlt worden, memals ausfuhrlicher und 
nut grosseiem Cynismus als m dem gehassigen Buche von F. L Billaid Les mocurs 
et le gouvernement de l’Egypte mis a nu devant la civilisation moderne 
(Milane 1867) p 85-166 

5) vgl Dozy, Essai sur Thistoire de l’lslamisme p 514. 

6) Pleyte, La religion des Preisiaelites (Leiden 1865) p. 151, Robertson 
Smith, Lectures on the leDgion of the Semites p. 419, 
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„Die Menschen haben neue Dinge emgefuhxfe ube diese Dinge moht — loh gebe 
to den elu lichen Rath — 

„Denn eme lobliche Yeisammlung ist nur eme solche zu nennen, welche von den 
frommen Altvoidexn uberkommen ist tt 1 

So daclite der fromme Auslander Tiber die heiligen Handlungen m Tanta; sie 
waren ihm von seinem Standpunkte ans als Bid c a verwerflick Aber auch 
die einkeimischen Frommen kampften gegen diese Pilgerfeste, obwohl sie ja 
im allgememen die Heiligenverelirung selbst niclit missbilligten Im Jahre 
852 veranlassten die < THam§. > und frommen Staatsmhnner den Sultan Al- 
mahk al-?ahir 6akmah die Tanta- wallfahrt von regierungswegen zu unter- 
sagen; unsere Quelle unterlasst es nicht, kinzuzufugen, dass diese Maassregel 
kemen Erfolg batte und dass sicb das Yolk seme alten Sitten moht nelimen 
liess. 1 2 * Zu jener Zeit waren die Theologen nicht ernes Sinnes m der Yer- 
urtheilung des Bedawi- cultus. Wir erfahren, dass der Schejch Jalija al- 
Munawi sick dem Sultan eifrig widersetzte , als dieser von ihm die Mitunter- 
fertigung des Fetwd der Theologen verlangte; er vertrat die Ansiclit, dass 
es genuge, das religios'Yerwerfliche, was sich an die Wallfahrt ansetzte, 
zu untersagen, diese selbst miisse man dem Yolke lassen. Das Unglilek, 
das viele von den Unterfertigern jenes Fetwa betroffen haben soil, konnte 
man sp&terhm leicht als gottliche Strafe fur jene Kuknkeit betrachten, mit 
der sich diese Theologen der Yerehrung des heiligen Bedawi widersetzten. 
Man war leicht dabei, auf dieselben hmteiher den traditionellen Ausspruch 
anzuwenden: Wer mir einen memer Heiligen beleidigt, gegen den habe ich 
den Krieg erklart Und wer konnte gegen Gott und semen Propketen 
ungestraft den Krieg wagen f3 Diese Emschuchterung schemt sich bis in 
die neueste Zeit Innein wirksam erwiesen zu haben. Der Yeitasser der 
neuesten muhammedamschen Monograplne Aegyptens, em m der europai- 
schen Cultur imd Literatur heimischer agyptischer Staatsmann, geht in 
seiner Beschreibung Tanta’s, in welcher er die Gresekiekte des dortigen 
Heiligthums umstandlich erzahlt und auch auf die Manakib des heiligen 
Alimed gebukrlioke Rucksiclit mmmt, der Erwalmung des bei den Mawalid 
getnebenen Unwesens geradezu aus dem Wege, augenschemlich um nicht zu 
einigen kntischen Bemerkungen uber dasselbe veranlasst zu sem 4 


1) Al-Makkari I, p 795 2) Al-‘Aufi, Ibtig£ al-kurba fol 152 a . 

3) Hasan al-Adawi, Al-nafahat al-Shadilijja (Kano 1297) H, p 111—113 

4) 'Ala B&sM MuMiak, Al-chitat al-gadida XU, p 46 ff Grelegentkch sei 
auch erne neuere Monogiaphie uber Ahmed al- Bedawi erwahnt. c Abd al-Samad, A1- 
gawahir al-sanijja wai-kaiamat al-Ahmadijja (lith Kauo) In derselben 
werden die oppositionellen Yersuche weitlaufig eiwahnt (p 52 81), unter anderen ist 

auch von emem im Tanta’&chen Heiligthume omgemaueiten schwaizen Stem die Bede, 


r 
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Audi vom alten Schlangencultus bat sieh erne Spur in der Heiligen- 
verebrung der muhammedamschen Aegypter 1 gezeigt Zu allererst bei 
Paid Lucas, der ini Jabre 1699 im Auftrage des Komgs von Frankreich 
eine Oiientreise untemabm, finden wir die Nachrieht, dass das m uhamme - 
damscbe Volk m Ober- Aegypten eine wundeithatige Schlange verehrt ; im 
Jabre 1745 besUtigte ein anderer franzosischer Reisender, Granger, diese 
JTaehricht von der wunderthatigen Schlange, welehe dire Wunder unter 
Leitung ernes Scbejcbs vollfQbrt Sieben Jahre nacb Granger besucbte 
Richard Pococke die Heimatb der beiligen Schlange, das Dorf Raj ejne, 
m der NJbe von Girge, wo in einer Moschee, welehe das Grab eines 
Hedigen „Heredy w in sicb schliesst, dem das Volk grosse Ebren erwies, 
eine als beilwirkend betracbtete Schlange bewacbt wird, von welcber man 
glaubt, dass dieselbe „seit den Zeiten des Mahomet bestandig da w3re tt . 
Das Volk bringt dem beiligen Tbiere Opf?r dar, Pococke sab viel Blut und 
Emgeweide vor der Tbur liegen. „Man erzahlt — so schliesst der Rei- 
sende semen ausfiibrbcben Bencht — solcbe laclierliche Historien, dass es 
mcbt werth sem wdrde, dieselben zu wiederboled, wenn sie meht emen 
Beweis der Abgotterei in diesen Gegenden gaben, da doeb die maliomeda- 
niscbe Religion so wemg abgdttiscb in anderen Dmgen zu sein schemt. 
Die Schlange soil die Kraft haben, alle Krankbeiten derjenigen zu beilen, 
welehe entweder zu ibr gehen oder zu sicb bnngen lassen^. 2 Das muham- 
medamsebe Volk bat an dieser Stelle die Tradition der tegoi ocpetg des 
alten Tbeben m rudimentarer Form aufbewabrt; die "Wirkungen des gdtt- 
lichen Tbieres wurden an das Grab eines mubammedaniseben Hedigen ge- 
knupft, welcber zum Trager jenes Cultus wnrde. Die Verehrung des Grabes 
des Scbejcb Haridi, „der seine Wunder mit Htdfe emer alle Krankbeiten 
hedenden Schlange vollfuhrte t£ , bat sicb bis in die neueste Zeit erbalten. 3 
AHjahrlich an den Donnerstagen des Monats Abib — so benchtet c Ali Baslia — 
ist dort grosser Volksandrang; man schlaehtet Weihopfer fur den Heibgen, 
den man fur einen frommen Ginn (min salihi al-ginn) bait 4 

auf welcbem das Volk zwei Fussspuren des Propbeten eikennen will; die Regieiung 
versuchte erfolglos, diesen Stem zu entfeinen (p. 96) 

1) Zu erwahnen ist aucb das von Sehlangen bewachte Giab des Sebejeh Rif.V i 
m Noidarabien, woruber m Lady Anne Blunt, Voyage en Aiabie dad par M 
Delorme (Pans 1882) p. 348 em omgehender Benebt zu finden ist 

2) Richaid Poeoeke’s Bescbieibung des Morgenlandes (deutsclie Uebei- 
setzung von Mosbeim, 2 Aufi) Erlangen 1771, I, p 187 ff. 

3) L’TJnivers. Egypte moderne (Pansl848)p 159. Maltzan, Meine'W'all- 
fahrt nacb Mekka I, p.49 Piokesch-Osten, Nilfakit (Leipzig 1874) p.314. 

4) Al-chitat al-gadida XI, p 82. Die Schlange ward m diesem Berichte 
mcbt erwabnt. 
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4 . 

FQr den naeh Landera und Nationen verscMedenartigen Charakter des 
volksthumliclien Islam bietet die ganz eigenthumliclie Gestaltung der 
muhammedamselien Religion innerlialb der nordafrikamsclien Yolker em 
selir geeignetes Beobachtungsmaterial. Der zahe Freiheitssinn der berbensehen 
Bevolkerung, lhr energiscber Widerstand gegen die ihr aufgedrdngte fremde 
Religion hat auch naeh dem Siege des Islam die aiten Ueberlieferungen der 
Berberstamme einen krkftigen Einfluss auf die Gestaltung des neu Angeeig- 
neten zur Geltung bringen lassen 1 Im berbensehen Heiligencultus, welcher 
vielfach die Reste aiten Heidenthums verhiiHt, sind die Element© des letz- 
tem sehr haufig in volbg unverkennbarer "Weise herrschend geblieben. Diese 
Erscheinnng kann nicht befremden, wenn wir in Betracht ziehen, wie lange 
sich in jenen GebiOten unvermitteltes Heidenthnm inmitten des herrschenden 
Islam erhalten hat. Al-Bekri (st. 487) berichtet, dass zu seiner Zeit die 
berberischen St&mme rSmischen Denkmalern Opfer darbringen, bei denselben 
fur die Heilung von Kranken Gebete vemehten nnd ihnen das Gedeihen 
ihrer Guter danken. 2 Alte, vSllig dem Heidenthnme angehorige Festgebr&uehe 
warden zur Zeit des Leo Africanus (XY. Jhd Chr.) ohne jede Umdentung 
geubt 3 Nock in moderner Zeit wird das merkwiirdige ronnsehe Grabmal 
Endsched es-Sufet auf einer Anhohe bei Tnpolis von den nmwohnenden 
Stammen mit einer Art heiliger Seheu nnd Yerehrung umgeben. 4 Wo eine 
Umdentung vor sieh gegangen, lasst sieh die alterthiimliche heidnische 
Grundlage, an welcher die Wandlung in mnhammedanischem Smne sich 
vollzogen hat, zuweilen noeh in durehsichtiger Form erkennen. 

Yon Geschlecht zu Geschlecht wechselt derselbe heilige Ort die Namen 
seiner Trager; nur die Namen verandera sieh, die Heiligkeit nnd gotthche 
Weihe, die religiose Bestimmimg des Oites erbt sieh ,,dureh die Ebbe und 
Fluth der Y olksuberlieferung a von granem Alterthume bis m die neueste Zeit 
hinem „Anf emem ganz Nord- Tunis beherrschenden Gipfel (Zagwan) ist 
eme nralte Cultusstdtte; sehon che vorphbmMsehen Zaneken riefen hier zn 


1) Hmsichtlich der weitera Ausfuhrung dieses Punktes voiweisen wir auf die 
beieits oben p. 324 Anm 3 angefuhito Abhandlung 

2) Descnption de lAfrique, Not et Extr XII, p.458. 

3) An vielen Stellen seiner Deseriptio Afrieao, em besondcis interessantes 
Beispiel findet sich ed. Antwerp p. 112 b , welches 'der verstandige Leo ganz liehtig 
erklart* Mihi tamen magis huiusmodi sacnficium vxdetui quale solebant olim 
Afncani peiagere cum nullam adhuc haberent legem remansitquc is mos lllis 
in hodiemum usque diem. 

4) Barth, Reisen und Entdeckungen in Nord- und Central-Afrika 
1840-1855, I, p, 39. 
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ihren Gbttern, PtolemSus kennt ihn als den GStterberg, Jtbg oqog\ dann 
war er ein Lieblingssitz der ehristliehen Einsiedler, auf dem Mons Ziguensis 
erschien, als der Arianer Hunnerich die Yerfolgung der Reehtglaubigen be- 
gann, em Himmelsbote. . . . Dann treten fromme Marabuten an die S tell e 
der Christen nnd heute ist der Hoohgipfel dem Sidi ben Gabrin geweiht, 
dessen Kubba den hochsten Punkt emnimmt 44 . 1 

Die neuen mnhammedanisehen Heihgen traten anch lner in die Stelle 
der gottlichen Maehte des Alterthmns. In welcher Weise dieser Uebergang 
auf nordafrikanischem Gebiete zur Geltung kommt, dafur wollen wir eine 
Gruppe des nordafnkamsclien Heiligenglaubens auswahlen. Es war bereits 
(oben p 295} Gelegenheit, darauf hmzuweisen, dass es erne spemelle Eigen- 
thbmlichkeit der Heiligenlegenden in Nordafrika ist, dem Heiligen oder 
selbst der Anwesenheit seines Grabes wunderbare Wirkungen auf die Wasser- 
quellen emer bestimmten Gegend zuzusehreiben. Em frommer Marabut hat 
die Heilquelle von Aquae Caiidae in Algenen hervorsprudeln lassen und 
beschiitzt sie auch heute noeh, er halt unter der Erde zweitausend gespen- 
stische Kameele, welche das zur Heizung ndthige Holz herbeisehaffen mussen 2 
Erne speeielle "Wendung dieser volksthumlichen Anschauung ist der Glaube 
an die dureh die Fachbarschaft ernes Heiltgengrabes erwirkte fortwahrende 
Heilkraft bestimmter Quellen und Gewasser. Der Heihge ist in solchen 
Fallen der Genius tutelaris der Quelle, der Erbe des drmn, welcher 
nach altem Glauben der heilenden Quelle einwohnt 3 

Aus der muhammedanischen Religionsanschauung kann dieser Glaube 
des Yolkes mcht herausgewachsen sern. Der nchtige, m religiosen Dingen 
streng disciplimrte Muhammedaner wiirde zur Erklarung der Wirkung 
einer Heilquelle etwa folgendes sagen: Allah verleiht gelegenthch ernes 
jeden einzelnen heilenden Actes der Quelle dem Wasser derselben die hei- 
lende Kraft fur den bestimmten Fall. Yon einer mharenten Faturkraft 
wurde er kaum spreehen, noch weniger aber von dem durch die Fahe des 
Heiligen mitgetheilten heilenden Einflusse. Man kann sich dem Einclrucke 
kaum verschhessen, dass wir hier den durch die volksthumliehe Anschauung 
in muhammadamscher Form gestalteten Glauben des alten Heidenthums an 
guttliche Quellen und Gewasser, die durch die Gegenwart der Gottheit aus- 
gezeichnet smd, 4 vor uns haben. Ueber die weite Yerbreitung dieses Glau- 
bens im Alterthume und dessen Zusammenhang mit den Gottesvorstellungen 

1) Kobelt, Roiseerinnerungen aus Algenen und Tunis p. 425, vgl. 
Kleist und Fotzmg, Tunis und seme Umgebung p 183. 

2) Kobelt 1 e. p 54. 

3) Robertson Smith, Lectures on the leligion of the Semites p 128 161. 

4) vgl. Baudissin, Studien zur semitischen Religionsgesch. IE, p 148 ff 





des Heidenthums hat erst uniangst Robertson Smith in einem besondern 
Kapitel seiner Yorlesungen iiber die ^Religion der Semiten w sehr beachtens- 
warthe Aufschlusse ertheilt Der Glaube an die gottlichen Heilquellen nnd 
Gesundbrunnen ist an den mit solchem Glauben verknQpften Oertliehkeiten 
yon Generation anf Generation iibergegangen. Das Birket el-habl genannte 
Bad 1 m DschOlan, fur dessen Heilwirkungen die Hiilfesuchenden dem Heiligen 
Wall Selim, dankbar sind, dessen Grabgebaude sieh neben der Quelle erhebt, 
ist der Erbe ernes alten romischen Heilbades 1 und der hedige Selim wohl 
der Nachfolger eines rOmischen Genius. 2 

Obwohl nun die heidnischen Ueberlieferungen ron heiligen Quellen 
sich 1 m muhammedamsohen Hedigencultus auf den verschiedensten Gebieten 
erhalten haben, so ist dennoch der nordafrikamsche Islam als das hervor- 
yorragendste Gebiet derselben zu betrachten. Die nnterseheidenden Eigen- 
thumlichkeiten der heiligen Quellen im Magrib werden aus eimgen Beispielen 
ersichtlich werden, die wir den Mittheilungen neuerer Reisender entnehmen 
konnen. Einige Stunden westlich von den Stemsalzlagern in der Nahe von 
Fes befinden sich warme Schwefelquellen, welche Yielfach von Kranken be- 
sucht werden und welchen man Heilkraft gegen Krebskrankheiten zuschreibt 
Dieselben smd dem heiligen Mulla Ja c kub geweiht und die Umgebung dieser 
warmen Quellen wird fur so heilig gehalten, dass es dem Nichtmuhamme- 
daner nioht gestattet ist, dieselbe zu betreten. 3 Diese letztere Beschrankung 
bewahrt dem heiligen Orte den Charakter emes altheidnisehen Hima 4 Im 
treif lichen Reisehandbuch von Pi esse uber die muhammedamsohen Lander 
Nordafrika’s 5 findet man auf Schritt und Tntt die Besehreibung solcher hei- 
ligen Quellen. Was uns aber in diesen Nachneliten den heidnischen Ur- 
sprung des nut den heiligen Quellen und Gewassern verbundenen Cultus und 
Glaubens zeigt, smd die blutigen Opfer, die bei denselben dargebracht wer- 
den Auf dem Wege von Blida nach Alma, bei der Ortschaft Suma, befindet 
sich 300 Meter uber clem Meeresspiegel eme Cascade, unter welche sich die 
Emgeborenen stellen, urn Heilung von verschiedenen Krankheiten zu finden. 
Sie befindet sieh in der Nahe des Grabes des Sidi Mfisa, dem man die Heil- 

1) Schumachei, Besehreibung des DsoholSn, ZDPV IX, p 295 

2) Ueber Gottem geweihte Kurort© und Heilquellen bei den Romem s Goll 
im Ausland 1885 m 10 p 190 ff Von den Romem ist die Sage von Damonen, die 
bei Quellen ihren Aufenthalt haben, auch m die judische Legende gedi ungen, z. B 
WajjikrS rabbS o 24, Midrash zu Ps 20* 4 Mit Namen wnd em Damon des 
Bades von Tibenas genannt Bereshith rabbd o. 63, Sachs, Beitrage zui Spiach- 
und Alteithumsforsohung II, p 115. 

8) Oscar Lenz, Timbuktu I, p. 158 

4) vgL Robertson Smith 1 c. p. 140. 

5) Itmeiaire de l’Algone de la Tunisie et de Tanger, Pans 1885. 
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kraft zueignet Nachdem der Kranke das heilende Wasser auf sieh hat em- 
wirken lassen, schlaehtet er am Saume des Wassers eme Henne, einen 
Hammel oder em anderes Thier, welches den Nachkommen des Heihgen 
geschenkt wird. Ehenso ist Sidi Simian der Patron der Heiltjuelle von 
llammam Meluan (etym. mulawwan == gefarbt); dies ist em l>edeutender 
WaHfahrtsort der Provinz Algier, wohm beim Anfhoren der Eegenzeit vie le 
Pilger wandern. Das Bad bildet eme Zelle in der Kubba des Heiligen, 
deren Bau — nach dem Yolksglanben — nicht durch Mensehenhande voll- 
fiihrt wurde. Anch hier wird nach Benutzung des Bades geopfert. Zumeist 
wird eine Henne geschlaehtet irnd so lange es noch am Leben ist, werden 
dem Opfer Leber und Eingeweide herausgerissen und in den Bach gesclileu- 
dert. Dabei wird noch verscliiedener anderer Aberglaube getrieben. 

Von einer der Quellen, welche sich beim Bade des Sidi Mesid bei 
Constantine befinden, wird berichtet, dass dort alle Mittwoch die judischen 
und muhammedanischen Frauen baden, Votivgeschenke darbringen, Weih- 
rauch brennen und Huhner opfern Am merkwurdigsten sind aber die mit 
diesen Opfern verbundenen Eiten und Ceremomen m Bab al-Vad (Algier) 
bei den Sab c a c ujdn, sieben Quellen, ^fontaines des genies tt wie man die- 
selben benannt hat. Jeden Mittwoch Morgen pilgem die Frauen dalun zur 
Kubba des Schutzheihgen der Gegend, Sidi Ja c kub. Aber in Walirheit sollen 
die Gemen (die vor Alters chese Quellen bewohnten), beschworen werden; 
dieser Beschworungen wegen mussen auch Hegerinnen anwesend sein, die 
sich auf diese Kunst besser verstehen. Bei emer der Quellen macht eme 
Negerm ein Pfannenfeuer, lasst darm emige KSrner Veihrauch oder Ben- 
zoin knistern, den Dampf muss die den Zauber veranstaltende Person ein- 
athmen; dann werden die mitgebrachten Hiihner geschlaehtet und in den 
Sand geschleudert. Venn die noch lebend sich fortschleppenden Hiihner 
das Meer erreichen, wil'd dies als gimstiges Omen fUr die ErfuHung des 
Wunsches, dem das Opfer gilt, betrachtet; der Genius hat das Opfer wohl- 
gefallig angenommen. Sterben aber die Huhner auf dem Sande und konnen 
sich nicht mehr bis zum Meere fortbewegen, so versucht man die Ceremonie 
von neuem, der Genius gilt als mcht besanftigt Die Huhner werden zu- 
weilen durch Hammel, seltener durch Ochsen ersetzt, in diesem Fa lie vei- 
richten mannliche Neger die Opferceremome und man achtet auf die Be- 
wegung des Opferthieres nicht. 1 Es ist interessant, mit diesen Mittheilungen 
die auf dasselbe Gebiet bezughche Haehncht des Leo Africanus zu vergleichen: 

„Est quoque huic oppido (Constantine) vicrnum quoddam balneum aequae cahdae, 
quae inter lupes fluendo diffunditur. hie maxima est testudmum copia quas ejus civi- 


1) Piesse 1 c. p 319. 
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tabs mulieres daemones dicun t 1 2 et quoties ooutigit aliquem comp! febre, aut aho quo- 
vis morbo, lllud mox a testudinibus profectum putant Huic autem rei hujusmodi 
repertum est remedium: Galhnam quamdam albam 3 maetant, et adbuc plurais 
vestitam in lance quadam leponunt, quam ceieis ciicumcmctam aidentibus ad fontem 
deferunt. qua le a nonnulhs ammadversa, mox ad fontem taciti sequuntur, ao gallinas 
mde in suam culinam conferunt tt 8 

Es ist in den obigen Sohilderungen nicht zu verkennen, dass der 
Zusaminenhang, m welclien innerhalb des Islam die heiligen Quellen nait 
den Marabuten gesetzt sind, sich Mer als ein (lurch, die neue Glaubensform 
zwar geforderter, aber jedenfalls immer noch ganz oberflachlicher zeiigt. Der 
heidnische Gebrauch ist das am lautesten hervortretende Moment dieser Kiten, 
welche der Afrikaner aus sernem alten Heidenthum mit in den Islam iiber- 
nommen hat; an Stelle der Gotter und Genien ist zwar uberall der Heilige 
getreten, aber wie eines der Beispiele zeigt, nur wie ein mussiger Beschauer 
des heidnischen Zauberspuks. Zuweilen hat das berberische Yolksbewusstsein 
die Umwandlung des alten Quellengottes in einen muhammedanischen Hei~ 
hgen noch uberhaupt nicht vollzogen. Die Ait Hamid, enx freier Scheluhstamm 
Qstlich von Marokko, opfem dem Gotte ihres Flusses, der m einem tiefen 
Becken unterhalb eines Wasserfalles wohnt, aHjahrlich zwei Thiere und eine 
grosse Schiissel Kuskusu; urn das todthche Fieber von sich abzuwenden. 

Eme hervorstechende Eigenthumliehkeit dieser aus dem Heidenthume 
aufbewahrten Biten ist das Hiihneropfer; es hat gar keme Stelle in den 
andachtigen Biten des Islam und scheint em specifisch afnkamscher, walir- 
seheinlich durch fremden Einfluss angeeigneter 4 Typus zu sem. 5 In der 
aus heidnischen und muhammedanischen Elementen gemischten Baragwata- 
sekte in Marokko gait das Essen von Hiihnem als verwerfkch, der Hahn 
durfte weder get5dtet noch genossen werden; die Halbmuhammedaner moti- 
virten dies Yerbot damit, dass der Hahn der eigentliche Wecker fur das 
Morgengebet ist, also ein heiliges Thier. 6 Dies ist allerdings von ihren 


1) Deber die Bedeutung der Muscheln 1 m Heidenthume vgl. Baudissin, Stu- 
dien zur semit. Beligionsgesch. H, p. 182 

2) Hmgegen findet man eimge aberglaubische Gebiaucbe und Kuren, bei wel- 
chen Eier von schwarzen Huhnem verwendet weiden bei Al-Damiri (s. v. al~ 
dagag) I, p. 415- 

3) Leo Africanus, Descriptio Afucae ed. Antwerpen p 217 b . 

4) Das oben besehnebene Auguiium ennnert lebhaft an das bei Hehn, Xultur- 
pflanzen und Haus thiere 8 p 283 Mitgetheilte 

5) In der magribmischen Instruction fur Sohatzgrabei (Ibn Chalduu m De Sacy’s 
Description de FEgyptc p 560, 1) wird empfohlen, einen Vogel zu schlachten und 
mit seinem Blut den Talisman zu schmieren 

6) vgl. ZDMG. XII. p. 53. 
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Theologen hmeingetragen; das Speiseverbot zeigt vielmehr, dass dies Thier 
in den Sacris des Heidenthums, dessen Traditionen diese Sekten pfiegten, 
hervorragende Bedeutung besessen haben mfisse , 1 ebenso wie demselben 
Thier aueh bei anderen heidnisclien Yolkem des Alterthums ein abnhcher 
Charakter zngeeignet vrurde , 2 welclier sieh bis in die neueste Zeit hm nnd 
wieder im Y olksaberglauben und m Yolksgebrauchen erhalten hat . 3 Aneh 
von den alten Arabem wird der — ohne Zweifel mit der Einfuhrung des 
Thieres selbst mit importirte — Aberglanbe erwahnt, dass denjemgen, der 
emen weissen Hahn todtet, in seiner Familie nnd Habe Ungluek verfolgen 
werde . 4 Wie zah solehe Anschauungen festgehalten werden, beweist die 
Thatsaehe, dass die m Nordarabien angesiedelten Gallas noeh heutigen Tagos 
in der Frernde die Hhhner fflr verbotene Speise halten . 5 Sie smd aneh anf 
fremdem Gebiete dem Aberglanben lhrer afrikamschen Heimath tren geblieben. 

5 . 

Nieht immer bednrfte es der Form der Heiligenverehrung, um die 
Momente der alten religiosen Uelierlieferungen im Islam zn erhalten. Zu- 
weilen konnten diese aneh ohne muslimisehe Anknfipfungspunkte im Yolks- 
glanben fortbestehen. Der afnkanisehe Islam hat nns soeben eimge Bei- 
spiele liierfur dargeboten, die aber nieht ansschliesshch anf dies Gebiet 
beschr&nkt smd Dieselben treten aneh in der in Syrien, Palastina und 
der arabisehen Wiiste erhaltenen Verehrung heihger Bourne, deren Bedeu- 
tung im Alterthume Baudissin m erschopfender Weise dargestellt hat , 6 
hervor. Nach dem Glauben der Beduinen in dem von Doughty durelnvan- 
derten Gebiete Nordarabiens gelten emige Baume und Straueher als soge- 
nannte MenhePs, d. i. Anfenthaltsorte von Engeln und Damonen. Solehe 
Baume Oder Strducher zu beschadigen , von ihnen einen Zweig zu pflueken, 
gilt als gefahrlieh; gewaltiges Ungluek betrafe jeden, der sieh erkhhnte, sol- 
ches zu verCiben. Die Araber erzahlen viele Begebenheiten aus ihrer Erfahrung 

1) vgl. Robertson Smith, Kinship and marnage p 308. 

2) De Gubematis, Die Thiere in der mdogermamsehen Mythologie, 
ubersetzt von Hartmann, p. 554 Andere Analogien zu den hiei erwobnten Thatsachen 
ibid p 561, Die Bedeutung dieser Tlneie im harrumschen Heidenthum ersieht man 
aus Chwolsohn’s Werk (Index s v. Hahn, Huhneropfer) Eiwahuenswerth ist noch 
Midr&sh Tanchuma ed Buber Hum. p. 148. 

3) vgl Das Bauopfer der Sudslaven bei Kraus in den Mittheal. dei anthro- 
polog. Ges m "Wien 1887 p, 18 

4) Al-<jriUuz bei Al-Damm (s.v. al-dik) I, p.428, 19. 

5) Doughty, Travels in Ar. des n, p. 187. vgl. jetzt auch Kfemer, Stud 
zur vergl. Culturgesch. 2 St. p. 13. 

6) Studien z semit. Religionsgescb. DU p 192—230. 
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zur Bekr&ftigung dieses Aberglaubens Die hoiligen Bourne werden nut ver- 
schiedenen Lappen und anderem Zeug beliangt; zu lhnen wallen die Kran- 
ken der Wiiste, dieselbeu opfem ein Schaf Oder eme Ziege und besprengen 
den Baum mit dem Blute des Opferthieres. Das Fleiscli wird gekocbt und 
unter die anwesenden Genossen vertbeilt, em Tbeil davon auf die Zweige 
des heilbrmgenden Baumes gehangt. Dann begiebt sicb der Hulfesuebende 
zur Rube in dem Glauben, dass Jim im Traume die Engel erscheinon 
werden um ihm Anweisungen fiir seine Genesung zu geben. Aber nur der 
kranke Mann darf es sicb erlauben, im Scbatten der heiligen Bourne zu scbla- 
fen; dem gesunden Menscben wurde ein solcber Yersucb zum Unbeil ge- 
reieben. 1 — Sacbau’s Aufmerksamkeit wnrde m der stummen Felsenwild- 
niss you &ebel al- c Amiri, sudostlicb von Aleppo, „durcb em klemes ver- 
dorrfces domiges Baumcben you MannesbShe gefesselt, welcbes er auf alien 
Seiten mit bunten Fetzen behangt sab; ferner waren Steine um seinen Stamm § 
herumgescbicbtet und Steine imd Steincben an vielen Stellen in den Zwei- 
gen plaeirt. Em solcber Baum, Za c r£lr (Azerole) genannt, ist der Bitt- Altar 
der WHste Wenn eme Frau sicb ein Kmd -wimscbt, wenn ein Bauer Regen 
■wunscbt oder die Genesung eines kranken Pferdes oder Kameels u . dgl. m., 
so gebt er zum Za'rdr, reisst einen Fetzen Yon seinem Gewande und bangt 
ibn auf einen Dorn des Baumes, oder wenn er von semem zerfetzten Hemde 
keinen Fetzen mebr sparen kann, nimmt er einen Stem und depomrt ibn 
zu Fussen des Za'rCtr oder sucbt ibn irgendwo zwiscben den Zweigen zu 
befestigen Ci . 2 Zumal in den Gebieten diesseit und jenseit des Jordans, bat 
die religiQse Yerebrung fur heilige Baume, welcbe dort seit unvordenklicben 
Zeiten berrscbte und die strengen Maassnahmen der bibbschen Gesetzgebung 
herausforderte, m lebendiger unvermittelter Gestaltung sicb erbalten. „In 
keinem Lande — bericbtet Rev. Mills 3 — bat das Yolk mebr Ehrfureht 
vor Baumen als m Palastma Dort begegnen wir Yielen beiligen Baumen, 
welche mit Stticken und Fetzen von der Kleidung der Pilger, welcbe zu 
Ehren der Baume dorthin gebracbt werden, bebangen sind Bei anderen 
begegnen w alinlicben Sammlimgen Yon Lumpen zu Zwecken aberglau- 
biscben Zaubers. Mancbe Baume sind die Aufentbaltsorte boser Geister; 
und, nocb merkmutliger, -vvo wir einem Straucbe Yon jungen Eicben be- 
gegnen, ist der betreffende Ort gewohnlich einer Art von Wesen geweibt, 
welcbe man die ‘Tdcliter Jakobs’ nennt“. Abbe Barges bericbtet von 
einem Lotusbaum im Garten ernes Arabers im Jafa, dem die Bewohner 


1) Travels m Ar, des. I, p.365. 

2) Sachau, Reise in Syrien und Mesopotamien p 115 

3) Three month’s residence at Nablous p 54 
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besondere Ehrerbietung bewiesen; an den Zweigen dieses Baumes hmgen 
Lampen und Lappen in den versehiedensten Farben Der Eigenthumer er- 
klarte diese Yerehrung damit, dass der Samen dieses Banmes aus dem Him- 
mel gekommen sei Darum sei er aueli dem Proplieten geweiht, der diesem 
Baume von Zeit zu Zeit 1m Dunkel der Nacht emen Besuch macht. Alle 
gnten Mnhammedaner erweisen diesem heiligen Baum dieselbe Ehr erbietung. 1 
Dieselbe Erschemung bietet uns das DschGlangebiet dar Da sind es zumeist 
heilige Terebmthen, denen sich die Yerehrung des Yolkes zuwendet. „Man 
findet — so erzahlt Schumacher — die but mi oft vereinzelt mitten ini 
Felde, das Grab irgend eines muslimischen Heiligen beschattend. Sie erh&lt 
dann den Zunamen faktri (arme), ist hierdurch vor jedem Frevel gefeit 
und kann unbehelligt ein holies Alter erreiehen, kein Muslim wird es wagon, 
lhr einen Ast zu brechen oder auch nur das diirre Reis zu entfemen, da 
die Sage geht, dass sieh eine solche That dureh schwere gottliehc Strafe 
rache .... nicht einmal ein Zweig wird umgebogen, urn das Gericht der 
gottliclxen Rache nicht heraiifzubescliwuren a . 2 

Man konnte hier verschiedene Erscheinungsformen des Baumeultus im 
Islam beobachten, Neben der noch unvermittelten heidnischen Art der Yer- 
ehrung fanden wir Beispiele, in welche bereits em leiser Emfluss mukani- 
medamscher Momente wahmehmbar ist. 3 Der heilige Baum wird in Yer- 
bindung mit Muhammed gesetzt; oder derselbe beschattet em Wall- grab 4 
"Wenn die heidnische Gestaltung des Baumeultus in der Wuste ohne muham- 
medamschen Anhalt fortbestehen konnte, so musste sich derselbe in rnuham- 
medamschen Stadten, urn nicht vollends unterzugehen, an einen Heiligen 
anlehnen, der semen Fortbestand in muhammedanischem Sinne ermoglichte 
Ohne solchen Anhalt wire der heidnische Cultus sicherlich sehr frtth — wie 
wir hierfur erne thatsdchliche Angabe besitzen — der gewaltsamen Yernich- 


1) Yie du celebre Marabout Cidi Abou Medien (Pans 1884) p. 44 note 

2) Beschioibung des DscholSn ZDPY. IX, p. 206. 

8) Zu beachten ist unter andeien alteren Daten die Nachncht von emem giossen 
schattigen Baume mi Wadi al-sirai (auob sarar), vier Mil vou Mekka gen Mm3, an 
welehen sich die dnrch volksetymologische Anpassnng veimittelte Sage knnpft, 
dass nntei diesem — wohl im Heidenthume verebrten — Baume „7Q Piopheten die 
Nabelschnur (snna) abgeschmtten woiden sei tt Al-Muwatta’ H, p 284 JSkut 2H, 
p 75, vgl Clnzanat al-adab IT, p 73. Der Abbaside e Abd al-Samad b. ‘All, Statt- 
halter von Mekka (149), emebtete eine Moschee an dieser Stelle Zu dieser Gruppe 
von heil. Baumen ist wohl auch die oben p 307 Anm 2 erwahnte Sidra zu reebnen. 

4) So z B. auch m Noidafnka (wo der Baumeultus haufig ist, Kobelt 1 c. 
p 253) Als unverletzlich gelten die Baume, welche em Heiligengiab umgeben, wer 
emen solchen Baum fallt, den betiifffc grosses Ungluck. Trumelet, Les saints du 
Tell p 279. 
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tung anlieim gegeben worden. In der Moschee des Rabf b. Chathjam in 
Kazwtn befand siob eifi Baum, den das gemexne Yolk fur heilig hielt; 
unter dem Chalifen Al-MutawakMl wurde Befehl ertheilt, diesen Baum zu 
fallen, „damit das Yolk durch denselben nicbt in Yersuchung geratheM 
In strong mukammedamsclier Umgebung musste sich demnacb der Heilige 
finden, der die Yerehrung des heiligen Baumes iibernahm. Wenn kein Grab 
vorhanden ist, so sagt man, der Baum selbst sei maskfLn bi-wall, d. h. 
der Heilige wohne dem Baume inne. 1 2 An einer Strassenecke in Damaskus 
stebt ein alter Olivenbaum, zu welchem unter dem Namen Sitti Zejtta (die 
heilige Frau Zejtftn) namentlieh die weibliche Bevdlkerung zu pilgern pflegfc. 
Bin Derwisch sammelt yon den And&chtigen Opfergaben em, ffir welche er 
dann zu Gunsten der frommen Spendennnen Gebete verrichtet 3 Ein sprack- 
geschichtlicher Yorgang hat hier eine Heilige gesehaffen. Aus dem Oliven- 
baum wurde eine Person Namens Olivenbaum. Der heilige Baum wurde 
zum Individuum; aus zejtdn wurde Zejtftn. Eme wohl in derselben 
Weise entstandene „Notre Dame r01ivier w besitzt Marokko in.emem rie- 
sigen Baume, den man ais Lalla Gabdsha persomfieirfc hat und als viel- 
besuchten Pilgerort in hoher Verehrung halt. 4 Noch deutlieher zeigt sieh 
dxeser Yorgang hinsichtlich desselben Objectes m emem mannliehen Seiten- 
stiiek der heiligen Frau Zejtfrn, einem heiligen Sehejch Aba Zejtftn, 
dessen Grab, sich in PalSstma bei Bet c ftr al-foka beflndet. 5 Naeh derselben 
Methode haben die Muhammedaner aus emer von den Emwohnern m Nablus 
hochverehrten Stemsaule emen Schejcli a 1- A mild gemaeht; das heilige 
Object wurde persoiiificirt, mdem es nut emem Heiligen, Uber welchen sich 
• die Yerehrer selbst kerne Rechenschaft geben kdnnen, in Yerbmdung ge- 
bracht wurde. 6 


VIII. 

In der Ausbildung der muhammedaiuschen Heiligenverehrung hat der 
Factor, den Karl Hase „hierarchische Absichtlichkeit“ nennt, wemg 
Einfluss ausgeubt. Die muhammedamsche Hagiologie ist volksthiimlich 
entstanden und immer ein Gebiet gebheben, aut welches die leitenden Ge- 

1) Al-Bal2doii p.322, vgl oben p. 307 Anm 1. 

2} Sehr bemerkenswertke Beispiele aus Aegypten smd bei *Ali Mubarak ei- 
walmt IY, p. 100, XHI, p. 61. In dem emen Falle ist es em anonym er Heihger, 
der dem Baume innewohnt, lm andein Falle ist es erne Heilige „Chiclra u 

3) Sprenger, Mohammad H, p. 10. 

4) Ehse Keclus, Geographie universelle XI, p 737. 

5) Quarterly Statement 1872 p 179 

6) Mills, Three month's lesidenoe at Nablous p 33 
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walten des rehgiosen Lebens keinen fSrdernden Einfluss tlbten. Die muham- 
medamsehe Theologie hat die Legenden der Heiligen abseits liegen lassen, 
sie hat sieh nicht veranlasst gefiihlt, die theologisch-kritische Arbeit zu ver- 
suchen, durch welche auf anderen Gebieten das freie Walten der Yolks- 
phantasie eingeschrankt werden sollte. Man hat hier kerne Aeta smcera 
et selecta gesammelt und auch andererseits kerne Sancti ignoti ausge- 
schieden. Nichtsdestoweniger konnen wir diese letztere Kategone innerhalh 
der Heiligen des Islam unterscheiden, nnd wenn auch die Quellen fur die 
Entstehung derselben nicht so reichlich fliessen, me anderwarts , 1 so geht 
lhr Ursprung dennoch auch hier auf Ursachen zuruek, welche jenen ahn- 
lich sind, denen die „unbekannten Heiligen 44 in anderen Gebieten ihr Da- 
sein verdanken. Aus den bisher betrachteten Arten der Entstehung der 
Heiligenvorstellungen ergiebt sich zur Gendge, dass die Heiligen des Islam 
nicht immer historische Personen sind, urn welche nach ihrem Tode ein 
Kranz von wunderbaren Legenden geflochten wurde. In dem Umbildungs- 
processe der heidnischen Traditionen entstanden Namen, denen der Heiligen- 
titel vorgesetzt wurde. Einige haben lhren Ursprung lediglich Ortsnamen 
zu verdanken; der Heilige, dessen Grab man an gewissen Stellen zeigt, 
ist zuweilen nur das Resultat der Anlehnung eines anonymen Hefligen- 
grabes an einen Famen, der an den des Grabesortes anklingt. So wie 
das Grab einer ubrigens historisehen Person, des Selrnan al-Fdri£, auf den 
Berg SalmSn gerathen ist, so ist eme ganze Anzahl volhg unhistorischer 
Heiligennamen aus dem unbewussten Bestreben entstanden, fdr die Stfitten 
der Yerehrung persSnliche Tr&ger zu gewinnen; sehr leicht bot sieh der Orts- 
name zur Bildung des JSTamens des Heiligen dar, dessen Yerehrung jenem 
Orte Bedeutung verleihen sollte 2 So ist m c Akka das Grab ernes Propheten 
c Akk entstanden, der nach der Tradition der Begriinder der Stadt sem soil, 
welche seme Gebeine birgt 3 Auch die Yolksetymologie hat die Entstehung 
von Heiligengr&bem beeinflusst So wird aus Beth Gubhrtn (B. Gibrin) 
der Grabesort eines Nebl dribrtn, Propheten GabneL 4 Sprachliche Miss- 
verstandmsse anderer Art haben sich zuweilen ebenfalls geltend gemacht 
Al-Makrlzt, dem es als prufenden Histonker nicht moglich war, mit der 
Leichtglaubigkeit des Yolkes gleichen Schritt zu halten, verzeichnet in seiner 
Monographic Aegyptens gewissenhaft alle Traditionen iiber Heihgengraber, 
die m das von lhm beschriebene Gebiet fallen. An emer Stelle filhlt er 

1) vgl Jablonski, Opuscula ed. Te Water HI, p. 407 ff. 

2) Yiel%Beispiele in Quait. Statem. 1877 p. 101 

3) 'All al-Harawi’s Description des liens saints, trad. Ch Schefer p. 13 

4) Conder, Tent works in Palestine IE, p 149, vgl Zeitschr. fur Yol- 
kerpsych. SYIEI, p 80. 

Goldziher, Muliammedan Stadien II 23 
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sich gedrdngt, die Leiclitglaubigkeit seiner Landsleute ernstlieh zu geisseln 
In seiner Besohreibung exner der Assu&nstrasse gegentiberliegenden Grasse 
ldsst er sich in folgender Weise horen * 1 „Dieses Gdsschen wird aueh c zokak 
al-nxazar 5 , d b Grasse des Qrabesortes, genannt, well das gememe Volk und 
die unwissenden Leute die Meinung baben, dass em in dieser Gasse befind- 
lxcbes Grab, das Grab des Jabja b c Akb, angebbob des Erziebers yon Hnsejn, 
sei Diese Behauptung ist jedocb pure Luge und krasse Fiction, ebenso wie 
jene Bebauptung, dass das in der Burguwan- strasse befindbcbe Grab die 
lrdiscben Ueberreste des Imam (ra c far al-Sadik berge und dass em anderes 
Grab das des Abfl Turab al-Nachshabt sei. Eme liigenbafte Behauptung ist 
ferner die, dass jenes Grab, welches sich linker Hand befindet, wenn man 
aus dem Bab al-l?.adtd herauskommt, das Grab des ‘Genossen 5 Zartf al- 
Nawa 2 sei, ebenso wie andere erlogene Statten, welche sie infolge der Ein- 
Msterung ihrer Satane als Gotzenaltare gewahlt, urn sie zu verherrlichen “. 3 
Nocb merkwiirdiger ist Al-Ma^rM’s Aeusserung an jener Stelle seines Wer- 
kes, wo er auf die oben erwahnte angebbche Grabstatte des Abd Turab 
zu sprecben kommt Abd Turab nambcb, dessen Grab bier gezeigt wird, 
ist erwiesenermaassen gar mcht in Kairo gestorben, diese Stadt ist ungefahr 
ein Jabrhundert nacb dem Tode jenes Mannes gegrundet worden; er starb 
in der Wuste, yon wilden Tbieren zemssen. Der Histonker giebt folgenden 
Aufscbluss' iiber dies Heiligengrab imd dessen traditionellen Zusammenhang 
mit Abd Tur^b: 

„Diesei Ort war fmber von Sandhugeln bedeckt Als man emst dalnn em 
Haus bauen wollte, stiess man auf die Rumen emer Mosebee Die Leute nannten 
nunmehi diese Rumen nacb aiabisehei Ait l Vatei des San des’ (Abu tuiab) Hit 
der Ze it wurde diese Benennung als Personenname betraehtet, und so entstand Schejcb 
Abu Tuiab und sem Grab Nicht lange nacbbei bedeckte dei Sand abexmals die auf- 
gedeckten Rumen, bis man sie cnca 790 wiedei blosslegte Icb sab auf dem mai- 
mornen Architiave des Tboies diesei Hoscbee eme Insebnft m kufischen Buohstaben, 
welcbe diesen Ort als das Grab des Fatnmden Abu Tuiab Hajdara bezeichnete, diese 
Inschnft wai vom Jahre 400 datnt Im Jahre 813 nun gefiel es eimgen unwissenden 
Leuten, durcb die Reconstruction jener Hoscbee Allah naber kommen zu wollen Sie 
sammelten zum Bebufe diesoi Aibeiten yiel Geld untex den Leuten Han verwustete 
dann die scbone alte Hoscbee und deckte ungefahi sieben Ellen hocb Sand daiuber, 
bis man das Niveau dei Stiasse eneichte Dann emcbtete man auf dieser Giundlage 
das Gebaude, welches man nocb jetzt doit sehen kann Han bencbtete mu, dass 
bei dieser Gelegenheit die oben eiwahnte Haimortafel ubei emen m dei neuen Hosohee 
eigens angebracbten Grabesoit als Epitaph aufgestellt wurde Icb schwore bei Allah’ 


1) Chitat II, p 45 % 

2) Eme Gamf Zaia* al-Nawa giebt es nocb heute m Kairo in der Hairat al- 
gejt al-tawil, vgl ‘All Basha HubHrak Y, p 3 

3) Anspielung auf Koian, Sure 19. 84 
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man hat die Mensehen m giosse Yeisuckung gefiihit durch dieses sowie auch dui eh 
jenes andere Grab, welches sich m dei Bui gu wan - stras&e befindet und von welchem 
man den Lenten vorlugt, da&s es das Grab des Ga'far al-Sadik sei Dean diese 
Graber sind jenen Stemaltaren gleich, welehe die heidmschen Arabei veiehrten Zu 
deuselben nun wendet sich das unwissende gememe Yolk und die TTeiber zu Zeiten 
der Noth, m welchen die Mensehen nur bei Allah Zuflucht suchen durften und sie 
eibitten von diesen Grabern alles dasjemge, um was dei Mensch nm zu Allah beten 
durfte Yon lhnen erwarten sie die Beheiung von Schuldenlast, lhr tagbehes Brod, 
hier beten unfruchtbaie Weibei um Kindersegen, hier opfem sie lhie Gelubde, Oel 
und andere Weihegaben, 1 m Glauben, dass sie daduich aus bosen Lebenslagen befreit 
und m gute Yerhaltmsse gebracht weiden konnen L 1 

So wie Al-Mafcrizl hier die Entstehungsgeschichte ernes bestimmten 
Heiligengrabes enthiillt, sind uns auch mit Bezug auf andere Heiligengraber 
die Daten ihrer Weihung, der Zeitpunkt ihres ersten Auftauchens erhalten. 
Das Grab des Dft-l-iarnejn im Gebiete der c Asiraraber, wurde gegen An- 
fang des IY. Jahrhunderts gefunden, mit anderen Worten, damals hat man 
die Legende des Welteroberers an lrgend em herrenloses Grab angeknupft. 1 2 
So taueht das bekannte Mosesgrab m der Ndhe des Todten Meeres zu aller- 
erst im Jahre 600 d. H. in dieser Eigenschaft auf. Die Araber reehnen zu 
den Propheten, die dem Erscheinen Muhammeds vorangmgen, einen Chalid 
b. Sman aus dem Stamme der c Abs, welcher m der dem Muhammed voran- 
gehenden Generation das Heidenthum im Higaz bekampfte 3 Es ist merk- 
wurdig, dass sich eben die Berber dieses Meiligen annahmen. 4 Man bezeieli- 
net den Zeitpunkt, an welchem der magnbimsche Maiabut c Abd al-Raliman 
al-Achdari gesehen haben will, dass voider Stelle ernes Grabes bei Biskra 
im Zab-lande drei Tage lang ein starkes Licht ausgegangen sei und sich gen 
Himmel verbreitet habe Er erklarte nun dies Grab als das des Propheten 
Chalid, der nach seinem Tode auf den Riicken ernes Kameels gelegt wurde, 
dem es uberlassen war, den Leichnam des Propheten an jene Stelle zu tra- 
gen, wo er sem Grab linden sollte. Seit dieser Enthullung des Achdari ist 
die Moschee, die dies angebliche Prophetengrab emselihesst, der hervor- 
ragendste Wallfahrtsort im Zab -gebiete. 5 6 Jedoch auch in Tebessa wird das 
Grab dieses Propheten nachgewiesen. 5 Um lnstorische W ahrschemlichkeit 
kummerten sich die Grabererfinder nicht, noch weniger das Yolk, m dessen 


1) Chitat II, p. 50 Die Abu Tui ah -moschee fuhrt heute den Namen Gann* 
al-Atrabi, e Ali Mubarak IY, p 54 

2) Glaziiat al-aiab ed. D H Mullei p 118, 8 

3) vgl. Al-Damiri (s v al-aji) II, p 199. Wellhausen, SkizzenlY, p 140 

4) Jakut 3H, p 193. 

5) Yoyages d’Al-Ajashi had Berbrugger p 142 ft 

6) Ibn DinSi’s Geschichte von Tunis (franz. Uebers) p. 27. 

23 * 
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Kreise solche Graberlegenden immer bereitwilhge Fdrderer fanden Nur 
selten hat die histonsche Wissenschaft der Muhammedaner die Anacbroms- 
men und geschichtlichen Ungeheuerlichkeiten des V olisaberglaubens gestort 1 

IX. 

Ebenso wie in anderen Heiligenculten begleitet anoh lm Islam die 
Reliquienverehrung den Cultus der Wall’s. Wenn auch die Reliquien- 
verehrung im Islam sicb nicht zu jener allgemeinen Bedeutung erhob, welche 
lhr in anderen entwickelten Heiligenculten zukommt, so gelangt sie dennoch 
im Yolksglauben der Muhammedaner m den verschiedensten Formen zur 
Erscheinung. In den Biographien heiliger Manner ist sehr haufig die Notiz 
zu finden, dass man besondem Werth auf ihre „Yestigia cc — so nennen die 
Muhammedaner die Reliquien 2 — lege, man wendet grosse Summen auf, 
um in den Besitz derselben zu gelangen; 3 auch die Handschrift heiliger 
Manner gehort mit m die Gruppe clieser Gegenstande 4 5 Man erwirbt solche 
Dinge gem lil-tabarruk (oben p 318). Besonders sind es c Ali-anhanger, 
welche auf die den Mitgliedem der geweihten Familie angehongen Gegen- 
stande Werth legen Im m. Jahrhundert bieten die Shfiten in Kumm 
30 000 Dirham fur das Kleidungsstuck eines noch am Leben befindlichen 
c Aliden. 5 r Stifi-adepten bewahren m ihren Ordenskapellen pietatvoll die 
hmterlassenen Kleider (namenthch die Chirka) oder die Saggada 6 und andere 
Utensihen des Grunders, gleichsam als Document ihres legitimen Zusammen- 
hanges mit ihm. Und auch in niednger fetischistischer Form erseheint der 
Behquiencultus beim gewbhnhchen Yolke. Im IY Jahrhundert trugen in 
Synen alte Weiber Spane von emem ausgegrabenen morschen Sarge, den 
man fQr den des Joseph ausgab, mit sich, im Glauben, dass die vom hei- 
ligen Sarge genommenen Splitter das beste Mittel gegen die Ophthalune 
seien 7 u. s. w 


1) Em Beispiel Jakut H, p 387, 11 wal-tawarich ta’ba dalika 

2) ath 4 r, m der chnstl -aiahisch Temunologie heisst die Reliquie dachira, 
Petermann, Reisen im Orient I, p 133. 

3) Ibn al-Mulakkin (Leidener Hschi Warner nr 532) fol 190 b wa-tabarraka 
al-nas bi-athanhi fa-skarauha biathmSn galija. 

4) vgl Lane, Arabian society m the middle ages p. 50, Ibn Challik&n 
nr 68, ed. Wustenfeld I, p. 95 (YI Jhd ) 

5) Ag XY3H, p. 43 oben 

6) Lane, Manners and customs I, p 305 

7) Al-Mukaddasi p 46 ZDPY YU, p 227 Heutigen Tages mrd Oel aus 
der Lampe der Nefisa-moschee m Earro als Mittel gegen Augenkrankheiten veiwendet, 
f Ali Mubarak Y, p. 135 
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Es kann unserer Aufmerksamkeit nicht entgehen, dass (mit einigen 
Ausnahmen, auf welehe wir zuruckkommen) die in solchen Beispielen znr 
Erscheinung kommende Art der Rebquienverehrung einen vollig privaten 
Charakter zeigt und den Ausdruck mdividueller Pietat oder mdividuellen 
Aberglaubens darstellt Die offentbche, so zn sagen officielle Religionsubung 
der Gesammtheit steht ihr — wenigstens- m den fruheren Jahrbunderten — 
vollig fremd gegenbber, die Rehquienverehrung bildet kein Element im 
Systeme des doetrinaren Islam. Nichtsdestoweniger erfabren wir auch auf 
diesem Gebiete der Yolksreligion, dass die herrsehen&en Tnebe des Yolkes 
— allerdmgs erst in spateren Jahrhunderten — der Qffentliehen Geltung 
der ReKquienverehrung m vielen Theilen der muharamedamschen Welt die 
Moscbee zuganglieh gemaeht baben. Yergeblich verponten eifrige Theore- 
tiker die Bid c a, und wie dem Heiligencultus uberhaupt, mussten sie zuletzt 
auch diesem SchSssling desselben zum mmdesten beschrSnkte Berechtigung 
zugesteben Yon allem Anfang an bat der Sbfismus auch in dieser Be- 
ziebung andere Bahnen emgescblagen und es ist lhm gelungen, einige Mo- 
mente seiner m Menscbenverebrung gipfelnden Gesmnung infolge besonderer 
histonscber Yerbaltmsse aucb in sogenannte sunnitiscbe Kreise dauemd zu 
ubertragen. Im fatumdischen Kairo konnte mit dem dortbin iiberfubrten 
angeblicben Haupte des Husejn em wirklicher Gultus getrieben werden, 
dessen Nacbwirkungen nocb beute in der uber dieser Reliquie erbauten und 
als besonders beilig angesehenen Hasanejn-mosebee in lauter Weise bemerk- 
bar werden . 1 Am eifrigsten wendet sieb die religiose Pietat den A thar 
des Propbeten zu Bei der Annabme wundertbatiger Kraft, die man, 
je spater, m desto ausscbweifenderem Maasse, mit dem Bilde verband, 
das man vom Propbeten entwarf, konnte es nicht anders kommen, als 
dass man aucb ungewohnlichen Werth auf seme Atbar legte. Bereits die 
altesten biograpbiscben Nacbncbten uber Muhammed smd von dem Glauben 
an die segensvolle Kraft alles lbm Angebongen oder von ihm Ausgehen- 
den 2 durcbzogen Ueheraus baufig begegnen wir der Nacbricbt, welehen 
Werth die Genossen des Propbeten auf emzelne Haare legten, die sie von 


1) Sehr mteressante Details uber diesen Cultus bei All Basha Mubarak IV, 
p 90 ff., vgl Mebren, Tableau general des monumens religieux du Caiie 
(Melanges asiatiques, St Petersbuig YI) p 309 338. In dei zweiten Halffce der Umej- 
jadenbenscbait besucbt man das Grab des Hnsejn (aueb Hasan) m Damaskus, s den 
Yers des Ismail b. Jasai (st 110) A g IV, p 123, 3 v. u. Obwokl Al-Muta^akkd 
im Jahre 236 dies Giab von Grand aus zeistoren und als Ackergrand benutzen lasst 
(Al-Tabari HI, p 140,7, Al-Mas'udi VII, p 302) begegnen wir wieder im Jahie 
248 dei Freigebung des Zyaiat kabi al-Husejn, Abulfeda, Annales II, p 206 

2) vgl die ZD MG XLI, p. 46 Anm. 3 angefukrten Hadith-stellen 
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ihm erlangen konnten, 1 AM Talha soli der erste gewesen sein, der sich 
em solches Kleinod aneignete. 2 Der Held Chalid b. al-Walid steckte, wenn 
er in den Kneg zog, von den Haaren des Propheten in seine Mutze, er 
hielt sick dnrch die Anwesenheit dieses Klemods fur unuberwindlich. 3 Man 
verwendet bei Lebzeiten des Propheten Kleidungsstucke, die er benutzt 
hatte, gerne als Todtengewander, 4 5 nnd selbst von MuAwijaL wird erzahlt, 
dass er ans Furcht, „welehe ihm die Dmge, die er vordem veriibt* 6 berei- 
teten, sich in einem Kleid, das er sich vom Propheten angeeignet hatte, 
begraben liess und verfugte, dass man ihm Haare des Propheten in Nasen- 
locher, Ohren nnd Mund stecken moge: „vieHeicht wird mir dies etwas 
nhtzen u 5 Dass c Omar II. zu demselben Zwecke Reliquien des Propheten 
aufbewahrte, 6 kann uns mcht wundern Jedoch anch der hier zu beach- 
tende Gebrauch, den man von den Keliquien machte, ist fur die Bedeutung 
charakteristiseh, die man ilmen zuschneb. Selbst die Reliquien des Pro- 
pheten werden nicht in die Moschee getragen und in Sffentlichen Schreinen 
verwahrt, sondern nur wie eme Art Amulete betrachtet, die man zum Pri- 
vatgebrauch sammelt und aufbewahrt. lil-tabarruk 

Heben diesem volhg pnvaten Charakter der Reliquien werden aber 
sehr fruh dem Propheten zugehonge Kleidungsstucke und Gebrauchsgegen- 
stande mit Rucksicht auf dauernde Aufbewahrung fur die Gememde erwor- 
ben. Dieses Bestreben schemt in seinem Ursprunge eine muhammedamsche 
Anwendung der im arabischen Yolke von jeher ublicken Pietat zu sem, 
semen Helden zugehonge Gegenstande aufzubewahren und fortzuerben 7 Aus 
der alten heidmschen Zeit erhielt sich dieser Gebrauch auch in den Zeiten 
des Chahfates. Man bewahrt zunachst mit Yorliebe Denkmaler aus der 
ruhmreichen Zeit der ersten Eroberungen. Unter diesen war besonders be- 
nihmt und hochgeachtet das Schwert Samsama, „das Schwert des c Amr 
(b. Ma'dikarib), dem kem Hieb versagt u , 8 welches durch die Ennnerung 
an die mit Hiilfe desselben erfoehtenen Glaubenssiege des Helden Chalid 
b. Sa c id, der dasselbe erbeutet hatte, 9 geheiligt ward. Wir konnen die Schick- 

1) B Istfd&n nr 41, Libas nr. 66, Wttkidi-Wellhausen p 259 

2) B Wudff nr. 33 

3) Ag XV, p. 12 

4) B Buju e nr 31, vgl Gana’iz nr. 78 Tafsir nr. 115 

5) Ag XVI, p 34, em anderer Benoht Al-Tahaii II, p. 201 Anas b. Malik 
verfngt, dass naoh seinem Tode em Haar des Piopheten untei seme Zunge gelegt 
weide, Ibn Hagar I, p 139 

6) Tahdib p 472. 

7) vgl Th I, p.ll Anm 1; vgl nochMufadd 16 45 nutBezug auf alte Klmgen 

8) Ham p 397 v 3. 

9) Al-Tabari I, p 1997 
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sale dieses historischen Kleinods bis in die c Abba$idenzeit verfolgen. Der 
Chalife Al-Makdi kaufte die Sam§ama ilirein damaligen Besitzer um Tau- 
send und einige aehtzig (Dirhem?) far die Schatzkammer ab. Dieser kost- 
bare Zeuge der ersten Kdmpfe des Islam wurde im Jahre 231 bei der Em- 
nchtung des orthodoxen Theologen Ahmed b. Nasr, der sich mcht zur 
rationalistischen Hoftheologie bequemen wollte, als Richtschwert verwendet. 1 
Nicht lange nachher wurde aber das Schwert vollig unbrauchbar; der C halif e 
Al-Wathik namlieh wollte dies Alterthum restauriren lassen, dabei ging es 
zu Schanden 2 3 Aueh das Schwert des Abtl Gahl linden wir unter den lange 
Zeit aufbewahrten Trophaen aus der altesten Zeit des Islam Man verier 
jedoch bald den Faden der Beglaubigung dieses Denkmals Zwei Familien 
wetteiferten im II Jahrhunclert mit emancler, um je ein m lhrem Besitze 
betindliches silbergeschmucktes Schwert als das echte Schwert des Abft Gahl 
auszugeben 8 Yom Sehwerte des hexdnischen Helden Durejd b. al-Simma 
horen wir noch im IY. Jahrhundert, dass es in der Bistamfamilie vom 
Stamme der BaiMrith in Hadramaut aufbewahrt wurde 4 und den Namen 
Du-l-gamr, das Knotige, fuhrte; vgl. dd-l-fikar des c Ali. Auch dies 
letztere, welches Muhammed von einem Unglaubigen erbeutete *und dem 
c Ali schenkte, 5 6 war lange Zeit Gegenstand der Yererbung in der c abbasi- 
dischen Familie b 

Die Authentie aller dieser Denkm&ler wird wohl sehr zweifelhaft ge- 
wesen sem, jedoch der Werth, den man der Aufbewahrung derselben in 
der arabischen Gresellschaft beimaass, ist bezeichnend fur die Richtung, 
welche die Pietat m diesen Kreisen emschlug. Allerdmgs hat man mcht 
nur solche Gegenstande der Aufbewahrung werth gehalten , an welche sich 
nationale oder religiose Pietat kmipfen konnte. Auch profane Curiositaten 
wurden m der "Schatzkammer sorgsam gehutet. Der Becher der schonen 
Kurejshitm Umm Hakim, Favontm versehiedener Umejjadenfursten seit c Abd 
al- c Aziz, bietet em Beispiel hierfur. Umm Hakim war eine beruchtigte 
Wemtrinkerm ; 7 lhr Tnnkbecher erlangte trotz seines geringen kimstlerischen 

1) Al-Tabari HI, p 1348, an dieser Stelle wird auch die damalige Be- 
schaffenheit des Schwertes geschildert 

2) Al-Baladori p 119 f. wird die Gesclnchte der Samsama ausfuhihch erzahlt. 

3) Wakidi-Wellhausen p 61 62. 

4) Gaziiat al-aiab ed D H Muller p 189. 

5) Es ist zu unteischeiden von emem andern Schweite des e Ali, von welchem 
die Rawafid im II Jhd (Al-Shejbani, Kitab al-sijar fol 122 b ) glaubten, dass es vom 
Himmel heiabgesendet woiden sei vgl Revue de l’hist des xelig XIX, p 361 

6) Sohwaizlose, Die Waffen der alten Araber p. 152 

7) Dn Trunk ist fast spnchwortlich, Ag XIII, p 81, 7 v. u. Hamraad 'agiad 

(Anf der 'abbasidischen Zeit) m emem Weingedicht. ,(Wir trinken) aus emem cbos- 
roischen Gefa&s, aus welchem em Schluck zwei der Umm Hakim aufvuegt fc \ 
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Wertbes durch die Thatsaebe seiner ZugehOrigkeit an diese Zecherin eine 
Beruhmtheit nnter den Menscben nnd gelangte in die Sehatzkammer des 
Ohalifen, wo er nocb zur Zeit des Abti-l-Farag al- Isfahan! zu sehen war. 
Er war rund, von grossem Umfange, aus grunem Glas mit goldenem Henkel 
nnd wog drei Rutl. Zur Zeit des Ohalifen Al-Mn c tamid dacbte man daran, 
dnrcb den Verkauf dieser Cunositat der Reichsnoth abzubelfen 1 Man muss 
hierbei xn Betraeht ziehen, dass in den Zecbkreisen der c abMsidischen 
Fiirsten auf bestimmte Pokale individueller Werth gelegt wnrde. Exn Sohn 
des 5§rftn al- Rashid besass emen krystallenen Beeher, 2 3 den er so lieb 
hatte, dass er ihn zu seinem Namensvetter maebte und demselben den 
Namen Mubammed gab. Als dieser Beeber bei Gelegenheit einer Zecherei 
in Stucke zerbracb, betraebtete der Besitzer diesen Zwischenfall als Omen 
fOr den Untergang der C abbtsidiscben Dynastie. 8 Die Pokale boten denn 
auch Gelegenheit, kunstlensehen Sinn und kunstlensehe Bestrebungen zu 
fordem, welehe im Yerbaltniss zu der Einfachheit der aiten Zeiten 4 * 6 einen 
uberaus grossen Umscbwung bezeicbnen. Abft Nuw&s redet in einem seiner 
Weinlieder von emem Beeber, auf welcben das Bildniss des Perserkdnigs 
gearbeitet war. 

„Wuide diesem Kisra, Sohne des Sasan, die Seele wieder eingebaucht werden — 
furwahr er wurde mich vor alien andeien als Zechbruder erwahlen“, s 

und in emem andem Trinkbede scbildert er einen Wembecher: 

„dessen Boden den Kisra ze lgt, und an den Wauden siebt man Buffel, vcrfolgt 
von Reitem mit dem Bogen in der Hand“ G 

Die Verzierung der Beeber bildete zu eben derselben Zeit, in der diese 
Gedichte entstanden smd, Gegenstand der kunstlenseben Production im c ML 
Es wird ein gewisser Hamdan, Glasscbleifer in Basra im IT. Jabrhundert, 
mit Namen genannt, der sich mit dieser Kunst befasste; wir erfabren, dass 
er auf einem Beeber emen fliegenden Yogel bildete 7 Der Emfluss persischer 
Kunst war es wobl, der m dieser Thatigkeit zur Geltung kam; die Perser 

1) Ag XV, p 50. 51. 

2) Emen Beeber aus Bergkrystall (billaui), „ glanzend wie em Stem 11 , maebt eme 
Favoritm dem Ghabfen Al-Mutawakkil zumNoruzgescbenk, Ag XXI, p 183,16. 184,4. 

3) ibid. IY, p 189. 

4) 3)3tu asirratm (mit Stieifen veiseben) wird vom Beeber m aiten Zeiten 

gerubmt, ‘Antara 21* 44 (Mu* all. v 38), vgl dasselbe Epitbeton von der Wolke, 
Imilk. 50 9. 5) Al-Mubarrad p 515 

6) vgl Dozy, Gloss, Bajan IT, p 27 Anm. Die Yeiwertbung dieser Momente 
m der Poesie wild dem AM Nuwis von den arabiseben Kntikem als besonderes Ver- 
dienst angereebnet. Ibn al-Atbii, Al-matbal al-s&’ir p. 189 ff. 

7) Ag HE, p 27. 
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pflegten diese Art der Ornamentik, sie bildeten z, B. den auf einem Kaxneel 
reitenden Bahrain gOr auf Pokalen ab. 1 Unter den merkwiirdigen Bingen, 
die man in der Schatzkammer der Chalifen aufbewahrte , verdient noch ein 
in einen Bing gefasster grosser Bubinstein Erwahnung ; er soli aus der 
Schatzkammer der persisehen Koiiige hergeruhrt haben und von Harun al~ 
Bashid erworben worden sem Er ffilirte den Namen Gebeli und man 
erzahlte alle moglichen Wunder und aberglaubische Dinge von demselben 
Er verschwand zur Zeit des Chalifen Al-Muktadir, 2 wahrend dessen Begie- 
rung viele Kostbarkeiten des Chahfenschatzes verschleudert wurden. 3 

Wenn nun die hier erwSLhnten Gegenstande ihrer historischen und 
kiinstlenschen Bedeutung wegen erwunschte Objecte der Aiifhewahrung 
bildeten, so wird es wohl als selbstverstandlicb gelten, dass der auf reli- 
giose Ennnerungen gerichtete Sinn auch nach Denkmalem suchte, welche 
den Siafter der Religion zu vergegenwdrtigen berufen waren. c Omar II. lasst 
sich noch vor seinem Begierungsantritt ein Trinkgefass schenken, von wel- 
chem man behauptete, dass es der Prophet benutzt habe. 4 Al-Mutawakkil 
erwirbt emen Speer des Propheten, welchen der athiopische Konig dem 
Zubejr b al- c Awamm geschenkt und dieser wieder dem Propheten uber- 
lassen hatte, 5 Dass man Stab und Mantel des Propheten als Herrscher- 
msignien aufbewahrte, haben wir bereits oben (p 54) gesehen Aber nicht 
nur specifisch muhammedamsche Beliquien wurden gesammelt und auf- 
bewahrt; auch fiir die Hinterlassenschaft verehrter Personen aus der vor- 
muhammedamschen heiligen Geschichte oder fur Gegenstande, die mit der 
Geschichte der alten Propheten zusammenhlngen, hat die muhammedamsche 
Gesellschaft Sinn bekundet In Mekka wurde — man kann nicht wissen, 
von welcher Zeit her — der Wunderstab des Moses als heihge Rehquie 
aufbewahrt, ebenso das Hem des Widders, welches dem Ibrahim als stell- 
vertretendes Opfer diente; beide Hedigthumer waren mit Gold uberzogen und 
mit Edelsteinen ausgelegt Wahrend der Plunderung Mekkas im Jahre 317 
raubten die Karmaten diese Schatze und seit jener Zeit sind sie nicht 
wieder zum Vorschem gekommen. 6 Hire "Wiedererwerbung war den recht- 
gl&ubigen Muhammedanem kem so wichtiges Interesse, wie die des schwar- 
zen Stems. 


1) Ibn al-Fakih al-Hamadani p. 178, 15. 

2) Al-Mas'ddi YH, p 376 

3) Al-Fachri p 305 

4) Tahdib p 464 

5) Al-Tabari m, p 1437. ZDMG. XXXVm, p 385 

6) De Goeje, Memoires snr les Carmathes du Bahiain et les Fatimides 
2 Ausg p 107 
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Yiel unbewusste Selbsti&uschurig und bewusster Betrug haben sioh an 
die im Laufe der Zeit imrner mehr und mehr anwachsende Pietat der glau- 
bigen Menge fur die Reliquien des Propheten gelieftet Je mehr “Wertli man 
auf die Yorftndhehkeit soleher Denkmaler legte, desto Mufiger werden sie 
auch zum Yorschem gekomnien sein Der Yezir Tag al-din ibn Hmna (st. 707) 
liess sict von der Familie Band Ibrahim aus Janbu fur 100 000 Dirliam 
eine ganze Collection soleher Reliquien verkaufen und rioktete filr dieselben 
zu BTutz und Frommen der Pilger das Ribat dejr al-tin sudlich von Kairo 
em. 1 Im VHX Jahrhundert zeigte man dort versckiedene Gebrauchsgegen- 
stande, deren sich der Prophet bediente, ein Stdck von der Schussel des 
Propheten, die Pincette, die er beim Schminken der Wimpern benutzte, die 
Able, die er beim Anlegen seiner Sandalen gebrauchte u a m. 2 In spaterer 
Zeit seheinen jedoeh diese Reliquien sich auf „em Holz- und em Eisen- 
stiick a reducirt zu haben, welche in dem noch heute bestehenden „ Ribat 
der Reliquien 4 * (r. al-athar) Qegenstand der Yerehrung bilden (jatabarrak 
al-nas bib! wa~ja c takidiina al-nal c biha, sagt c Ali Bdsha Mubarak). 3 "Wie 
viel Betnig man nut solchen Reliquien tneb, ist aus einer bezeichnenden 
Anekdote in Barhebraeus 5 „Ergotzenden Erzahlungen“ ersiehthch. 4 Im 
YII. Jahrhundert war der Rehquienschwindel einer der beliebten Kunstgriffe 
der findigen Gauklergesellsckaft, die wir als Band SJsan (p. 165) kennen 
gelemt habep. 5 Das Yolk hat bis in die neueren Zeiten jede Nachricht 
von Rehquienentdeckungen ohne viel Skepsis aufgenommen und seine Gier 
nach heunischen Heiligenorten geme auch auf cliesem Wege befriedigen 
lassen; dies ersieht man aus der Mittheilung des 6-abarti zum Jahre 1208 
uber die in der Grabesmoschee des Sultans Al-GHM damals plotzhch ent- 
deekten Prophetenreliquien Namentlieh smd es dreierlei Objecte, auf die 
sich solche Tduschungen geme erstrecken, well sieh die Moglichkeit lhres 
Yorkommens m einer Unzahl von Exemplaren aus der Natur der Sache 
rechtfertigt: Schuhe, Handschriffcen und Haare des Propheten. 

Im IY. Jahrhundert horen wir von emem echten Schuh des Propheten, 
den der Imam der Moschee in Hebron aufbewahrt. 6 Em gewisser AJhmed 

1) Der Ort wird auch als Ma'shuk bezeichnet, FawSt al-wafajat H, p 191 
(Ausg. vom J 1283, m der hiei benutzten Ausgabe II, p. 153 unnchtig Ma'shuf), 
damit ist der zum Besitz des Yezus gehonge Bostan al-Mashuk neben dem Birkat 
al-habash gememt, m desseu Naha das Reliquien -nb<lt eibaut wuide 

2) Ibn Batuta I, p. 95; vgl. Trumelet, Les saints du Tell p 196, wo 
Deji al-tin nach dem Higaz veisetzt wird. 

3) Al-chitat al-gadida YI, p 52, vgl XI, p.71 

4) ZDMG XL, ,p. 413. 426 

5) Al-GaubarFs Entdeckte Geheimnisse, ZDMG. XX, p 493 

6) Ibn al-Pakih al-Hamadani p 101,18 



b. c Othman in Aegypten (st. 625), in zwdlfter Generation Enkel des „Ge- 
nossen tt Sulejman Abd-l-liadid, besass einen m seiner Fa mili e angeblich 
sext Jakrhunderten aufbewahrten Sehuh des Propheten, Yon welcbem der 
Besitzer bebauptete, dass ihn urspriinglich sein Alin Sulejman erworben 
babe Dieser Ahmed nun starb obne Erben und der agyptisehe Fiiist Al- 
malik al-Asbraf b. ai-Adil conflsoirte seine ganze Habe — daranter aueh 
jene Reliquie — zu Gunsten der naeb ihm benannten Ashraf - akademie in 
Damaskus. 1 Die Yorfindlichkeit dieser Reliquie wird von mebreren Histo- 
rikem der nacbsten Jahrhunderte, wie Al-Dababi (st 748} und £utb al-din 
al-Halabi (st. 735) constatirt 2 3 Em anderer Sebub des Propheten fulxrt 
semen Stammbaum auf Ismail al-Mackzftm! zurdck; dieser soli ihn von 
seiner Grossmutter Umm KulthiLm, der Tochter Abti. Bekr’s, erhalten baben 
und von demselben leiten sieb jene Abbildungen her, welche naeb einem 
m Fes entdeekten authentiscben Yorbilde besonders im Magrih Yerbreitung 
fanden. 8 Diese Reliquie bildete aueb Gegenstand bterariseber Bescbreibung, 4 
was man fur urn so notkwendiger hielt, als man ja den „na c l“, wenn man 
ibn scbon nieht un Original besitzen konnte, mit Yorbebe mmdestens nacb- 
zuzeichnen pflegte, uni durcb dies bildliche Surrogat der Segnung theilbaft 
zu werden, die der Yolksglaube an die Reliquie gekniipft bat: sie schutzt 
das Haus vor Brand, die Karawane vor feindlicbem Ueberfall, das Seliiff 
vor Untergang, Hab und Gut vor Yerlust. 5 m 

Es lasst sieb denken, dass man besonders aucb naeb Autographen des 
Propheten fabndete. Solcbe Urkunden wurden mcbt selten m bestimmten 
Familien, an deren Urabnen dieselben gericbtet waren, aufbewahrt. 6 Im 
IY Jahrhundert zeigte man noeb im Stamm der B. Ukejsh em Scbreiben auf, 
das der Prophet an ihre Yorfabren gencbtet baben soli, 7 und eine Urkunde, 
in welcher der Prophet dem Tamim al-Dari einige synscbe Ortscliaften 
schenkte, wurde in der Familie des Tamim aufbewahrt, bis der Chalife 
Al-Mustangid dieselbe erwarb und dem Staatsarchiv in Bagdad einYerleibte. 8 

1) Eme andere Yersion nbei das Anftaucben diesei Reliquie naeb Al-Nuwejri 
s beiDozy, Diotionnaire detaille des noms des vetements ebez les Arabes 
p 421 ff , wo nocb andere Details ubei na‘l al-nabi zu linden smd 

2) Ibn Hag; air II, p. 254. 

3) vgl Catalogue d’une bibliotheque privee a El-Medina paa C Land- 
berg m 178 p 47. 

4) Ygl Al-Makkaii I, p 908. Kanoei Eatalog I, p 263. 

5) Remaud, Monumens arabes persans et turcs du Cabinet de M le 
Due de Blacas II, p 321. 

6) vgl. oben p 50 Awn 3, dazu jetzt Wellbausen, Skizzen IY, p.91 

7) Ibn Durejd p 113. 

8) "Wustenfeld, Registei zu den aiab Stammtaf p.442. 
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Zur Zeit des Ma’mto verwahrte Sa c id b, ZijM ein Autograph des Propheten, 
welches der Chalife unter Zeichen grosser Riihrung an sein Auge fuhrte 1 
Das Sendschreiben des Propheten an Heraklius soli nach muhammedanischen 
Berichten im YI Jhd. d H. beim christlichen Komg Alphons in Spamen 
aufbewalirt gewesen sein 2 Eme grosse Anzahl solcher Autographen, sowohl 
vom Propheten als auch von den ersten Chalifen 3 — auch die vielen 
c Othman-korane im Osten und Westen 4 gehoren in dxese Eeihe — zeigt 
man m verschiedenen Sitzen des Islam noch heutigen Tages vor. Denn 
man hatte ja niemals besondere Bedenken, Reliquien zn fabriciren oder 
verloren gegangene dureh neue zu ersetzen. So wie der yon den Portu- 
giesen im Jahre 1560 vernichtete heilige Zahn des Bnddha (Dalada) bald 
naohher als nationales Palladium der Ceylonesen wieder aufersteht, 5 6 zeigt 
man noch heute in Stambul jahrlich am 15. Ramadan das Chirka-i- sheriff 
obwohl doch auch muhammedanisehe Histonker dieses in der Schatzkammer 
von Bagdad verwahrte Kleinod im Jahre 656 der Tatarenverwustung zum 
Opfer fallen lassen. 7 Mit gleicher Leichtigkeit ersetzte man auch manches 
andere in Yerlust gerathene heilige Kleinod Es wird z. B ausdruckhch 
bezeugt, wann und durch welchen Zufall das Erbsehwert des C A11, Dft-1- 
fikar (vgl oben p. 359) in Yerlust gerieth. 8 Nichtsdestoweniger umgurteten 
sxeh nnt demselben Schwerte die Fatimiden in Nordafrika im IY Jahrhun- 
dert, und dies Schwert ist es, welches Ismail al-Mansdr den Kriegem 
zeigt, um ihnen Begeisterung zum Kampf gegen den Rebellen Abd Jezid 
emzuflossen. 9 

Die am eifrigsten erstrebte Reliqme ist das Eaar vom Haupt oder 
Bart Muhammeds Die aus der alteren Zeit uberlieferten Beispiele nach- 

1) Al-Tabari m, p 1143 

2) A1 -Suhejli bei Al-Makkari I, p 684. 

3) Belin lmJouin asiat 1854 II, p. 482 ff , vgl Bnefe des Muhammed und 
'All, welche der Pars! Sohrabdschi Dschamsetdschi, Bombay 1851, veroffenthcht hat 

4) Ueber verscbiedene 'Otbman’sche Korane m Syiien und Aegypten e Abd al- 
Gani al-Nabulusi fol 25 a Ueber das andalusiscbe Exemplai m Cordova, welches 
der AJmohadenfurst 'Abd al-Mu mm nach Marokko verbrachte und nach dem Fall 
der Almohadendynastie nach Tlem^en ubersiedelte, Baiges, Tleni 9 en p 379—83, 
andere Angaben bei Ibn Chaldun, Histoire des Berberes II, p 116. 316, Kartas 
p. 265 Ueber emen e Otbm§n’scben Koran m Konstantmopel s Jahn, Yorwort zu 
Ibn Ja'isli p 15. 

5) Annales du Musee Guimet YII, p 456 ff 

6) Em Mantel des Propheten wurde zu Jakut’s Zeit m Ajla (am rotheu Meere) 
gezeigt, Jfckut I, p.423,4 

7) vgl Aug. Muller, Der Islam im Morgen- und Abendland I, p. 161 

8) Al-Tabari III, p 247. 

9) Journ. asiat. 1852 II, p. 481 
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ahmend , haben fromme Manner solehe Reliquien i miner gerne als Amnlet 
bei sich getragen oder verfugt, dass man ihnen dieselbe ins Grab mitgebe. 1 , 
Geriebene Speculanten baben es nicht versaumt, sich den frommen Aber- 
glauben zu Nutze zu machen. c Abd al-Gani al-N&bulust giebt nns m seinem 
Eeisewert einige Emzelhexten tiber die Gestalt, die dieser Cultus in spateren 
Jalirhunderten angenommen Er begegnete auf seiner Pilgerreise m Medina 
emem gelehrten mdischen Muhammedaner Namens Gul&m M ubamm ed. 

„ Dieser benchtete mir u , erzahlt der Yerfassei , „dass m den mdischon Landern 
zahlreiche Menschen Haaie des Propheten m lhrem Besitze haben ; manche besitzen 
davon em einziges Haai, andeie zwei und mein bis zwanzig *Wer diese Uebeneste 
ebrerbietig besuchen will, dem zeigen sie dieselben vor. Dieser Oulam Muhammed 
benchtete mir, dass emer der Frommen m den indischen Landern solehe Reliquien 
alljahrlieh einmal und zwar am 9 Tage des Monates Rabi‘ al-auwal offentlich vor- 
zeige, bei dieser Gelegenheit veisammeln sich bei ihm yiele Manner, Gelehrte und 
Fromme, vernehten Gebete fur den Propheten, halten gottesdienstliehe und mystische 
Uebungen Er benchtete mir auch , dass die Haare sioh zuweilen von selbst bewegen, 
und dass sioh dieselben von selbst veilangern und fortpflanzen, so dass aus emem 
Haare erne ganze Menge neuer Haare entsteht Alles dies — sagt unser Reisender — 
ist kem Wunder, denn der gottselige Prophet hat em grosses, gottliches Leben, wel- 
ches m alien semen edlen Bestandtheilen wirksam ist Ein Histonker erzahlt, dass 
der Fuist Hur al-din in semer Schatzkammer emige Haare des Piopheten besass. 
Als dei Eurst dem Tode nahe war, verfugte er, dass diese heiligen Reliquien auf seine 
Augen gelegt werden mogen, wo sie sich auch noch bis zum heutigen^Tage in seinem 
Giabe befinden Er (dei citirte Histonkei) sagt, dass jeder, der das Giab dieses Fur- 
sten besueht, mit diesem Besuche zugleich die Intention verbmden musse, den Segen 
der heiligen Reliquien, die in diesem Grabe aufbewahrt smd, auf sich wirken zu lassen 
Dies Grab befindet sich bei uns m Damaskus m der Lehranstalt, die der Fuist er- 
bauen liess u . 2 

Bekanntlieh ist ernes der fur die Rechtmassigkeit der Chalifenwurde 
des nicht-kurejshitisehen Sultans von Konstantmopel von den Yertheidigem 
derselben angefuhrten Argumente 3 der Besitz der heiligen Reliquien des 
Islam. Ausser dem soeben erwahnten Chirka-i-sherif und dem in der Ajjftb- 
mosohee aufbewahrten Sehwerte 'Omar’s, gehoren zu diesen Reliquien die 
Barthaare des Propheten. Die Quantitat dieser heiligen Eehquien scheint 
mcht gering zu sem, wenn man bedenkt, dass es dem Sultan mSglich ist, 
davon auch andere Stadte zu betheiligen. Gelegentlich des Baues der 
Hamidrjjamoschee , welche der jetzt regierende Sultan in Samsun emchten 

1) Al-Kutubi, Fawat al-wafajat I, p 105. Ga'fai b Chmzaba, Yezir des 
Kafur al-Ichshidi m Aegypten erwirbt drei Haare, „bnnal e azim w \ verwahrt dieselben 
in emem werthvollen Behaltmss und verfugt, dass man nach semem Tode semen Leich- 
nam nach Medina uberfuhre und die drei Haare m semen Mund lege 

2) *Abd al-Gani al-Nabulusi fol 344*. 

3) vgl. W. S Blunt, The future of Islam (Lond. 1882) p 66. 
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liess, erfahren wir aus emem muhammedanischen Zeitungsblatt, dass der 
Sultan ausser einer Anzahl von Koranexemplaren. auf emem besonders hierzu 
bestimmten Sehiffe „Haare, welcbe dem Barte des F&rsten der beiden Esd- 
stenzen, der Barmherzigkeit der Welten angeborten, nach Samsun verbrxngen 
liess, wo sie als Geschenk des Chalifen mit ausserordentlicher Ehrfarcht ent- 
gegen genommen wurden, Die Kanonen wurden zu Ehren der Haare des 
.edlen Propheten von der Citadelle abgefeuert; die Sherife nnd ‘Ulama 5 tru- 
gen dies KLernod, bis dass sie es in die genannte Moscbee brachten* 4 . 1 Wir 
ersehen aus diesen letzteren Daten, wie 1 m Reliquienwesen des Islam mit 
dem Fortscbntte der Zeit eme merklicbe Wandlung eintrat. Aus Gegen- 
standen der mdividuellen Piet at, von deren Besitz der fromme Glaubige 
Segen erhofft, wurden sie Gegenst&nde dffentlicher Scbaustellung; man bat 
dieselben in die Moscbee eingefuhrt und dadurcb zum Bestandtheil des all- 
gemeinen Religionswesens erboben wollen. 

Je mehr nun die mit den „sba c ar&t al-nabl“ getnebene Industrie in 
den neueren Zeiten uberhand nimmt, fublen sicb stronger denkende Muham- 
medaner veranlasst, im Namen des muhammedamseben Monotheismus lhre 
protestirende Stimme gegen diesen Aberglauben zu erbeben Unter diesen 
Protesten finden wir eine energische ErklSirung des durcb seine persdnliche 
Tbeilnahme an dem YL Onentabstencongress in Leiden bekannten medinen- 
siscben Tbeqlogen Scbejcb Amin (vom Jabre 12 92). 2 Der Sebejcb memt, 
dass dieser mit den Haaren des Propheten „m den tiirkisehen und mdischen 
Landern“ betriebene Scbacber in die Kategorie der Faischungen gehore, gegen 
welcbe der Prophet die oben p 132 angefxibrten 'Warnungen erliess. Fande 
man echte Reliquien dieser Ait, so miisse man sie im Smne der Sunna 
begraben, mcbt aber zum Gegenstand der offentlichen Yerehrung macben 

"Wir baben aus der Mittheilung des c Abd al-Ganl seben konnen, dass 
das Reliquienunwesen besonders m Indien ein frucbtbares Feld fiir seme 
Betbatigung vorfindet; bier wezst die Yerebrung der Reliquien am aller- 
grellsten den Uebergang von den Aeusserungen der Pietat zu wirklicbem 
Cultus auf. 3 Und dies hangt mit der Eigenthumliehkeit des Islam m Indien 
zusammen Hier bat der Islam mit dem dort embeinnschen Reliquienwesen 
zu concurriren und er konnte dem Schicksale mcbt entgeben, aucb auf 

1) Al-fUm bi ‘uluin al-isl&m (Jahrg 1304 m. 154 c 3) Seitdem bat dei 
Sultan (Dezembei 1889) auch dei Stadt Haleb em abnliobes Geschenk duiob einen 
Specialgesandten uberbnngen lassen 

2) vgl Snouok Hurgrouje, Het Leidscbe Onentalistencongres In- 
drukken van een aiabisch congreslid (Leiden 1883) p 4ff. 

3) vgl uber Kadam-i-rasul und Athai-i-sherif m Indien, Sell, The faith of 
Islam p 245. 
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diesem Gebiete manche Yorsfcellung der Eingeborenen sich anzueignen Sehr 
bezeiehnend ist fiir die Natur dieses Yorganges die Thatsache, dass buddhi- 
stische Reliquien sich geradezu in. Reliquien des c Ali umwandeln kounten. 1 
In. Indien ist denn aueh die Reliquienverehrung jeder Art, z B die der Fuss- 
spuren des Proplieten 2 3 u. a m , in den offentlichen Cultus der Moschee ein- 
gedrungen. 8 Eme der reichsten Schatzkammern soleher Elemode ist die 
PadiscMhi - moschee in Lahore. Yor mir liegt ein gedrucktes Heft unter 
dem Titel „List of the sacred relics kept in the Lahore Fort 
together with a brief history of the same. By Faquir Saiyad 
Jamal al-din“ (Lahore, „ Civil and military Gazette “-Press 1877, 7 pp). 
Dieses Heft enthalt einen Eatalog der m der Lahorer Moschee aufbewahrten 
Reliquien, 7 welche dem Propheten selbst angehOren, 3 gehen auf c Ali 
zuriick, darunter eme Sipara des Korans eigenhandig von c Ali geschrieben, 
2 Nummem smd „ things belonging to the Lady of Paradise, the daugther 
of the Prophet“, 5 gehorten dem Imam Al-Husejn, 3 dem Gauth al-a c ?am 
(offenbar c Abd al-Eadir Gllani) , daran schliessen sich 8 Nummern Miscel- 
laneous unter welchen ein Zahn des Dwejs al-Earani (vgL oben p. 147) 
wohl die grosste Merkwiirdigkeit ist. Diese heiligen Sehatze, welche theils 
Timfir gelegenthch der Belagerung von Damaskus im Jahre 1041 aus der 
Chalifenstadt entfuhrt haben soil, theils aber demselben durch die Abge- 
sandten des besiegten Sultan Jildmrn Bajazid als Geschenk ujjergeben wor- 
den sein sollen, sind durch Timtirs grossen Nachkommen, Baber, nach Indien 
eingefuhrt worden. Nach dem Sturz der mongohschen Dynastie gelangten 
diese Reliquien durch Yerkauf m pnvaten Besitz, bis dass sie im Jahre 1804 
durch den Yater des bekannten Fiirsten Randschit Smgh erworben wurden, 
welcher, obwohl der Sikh-sekte angehorend, dieselben m grossen Ehren 

1) Annales du Musee Guimet YH, p. 434 

2) Auck m Aegypten weiden deren viele gezeigt; m der Moschee des Sultan 
Kait Bey „deux pieues noires qrn portent Tempi emte dime mam et d’un pied u , 
Mehien, Revue des monumens funeranes etc p 533, vgl. ‘All Mubarak IX, 
p 62 Nach Burton soil der Yolksglaube an eme Fussspui (athai) m der Nalie 
Kairos auf volksetyxnologischem TVege aus Athor entstanden sem (The Land of 
Midian II, p 83 Anm) IJeber die Fussspuien Mubammeds als Rehqme m vei- 
scbiedenen Tbeilen des Islam ^gl Remaud, Monumens etc. II, p 322 ZBPY 
XII, p. 284 (das Dorf Al-kadem sudlich von Damaskus) Die Thoologen discutirten 
die Fiage der Zulassigkeit dieses Yolksglaubens, welcher von den Strengeren zuruck- 
gewiesen wild, siebe bei Ahlwardt, Berliner Eatalog IE, p 616 ff nr 2595—97 
IJeber „veneiation of footprints “ s, Academy 1886 vom 4 Septembei u. ff Dieser 
Cultus kommt bei baibaiiscben Yolkem baufig vor, Stanley, Burch den dunkeln 
YTelttbeil (Beutscbe IJebers) I, p 380 (Uganda), Girard de Rialle, La mythologie 
eomparee I, p 197 (Betsckuanas) 

3) Gaicm de Tassy, Memoirs etc. p 14 



368 


hielt. Naeh. den Ereignissen von 1857 kamen aneh die Schatze in den 
Besitz der Englander, welche dieselben der Moschee in Lahore anver- 
* trauten. Yiele Muhammedaner ans Indien mid anderen Provinzen des Islam 
wallfahrten zu diesen Heiligthumern. Der geschaftige Yolksglauhe hat die 
Echtheit dieser Reliquien dnrch die W undererz&hlung erhartet, dass wahrend 
einer in der Umgegend der Moschee ansgebrochenen Feuersbronst dies hei- 
lige Gebdude in Folge der Anwesenheit jener Kleinode von der Gefahr ver- 
schont wurde, der es sonst moht hatte entgehen konnen. Demgemass ist 
auch Indien der richtige Markt fur Reliqnien jeder Art Gelegenthch der 
Rnndreise des englisehen Yicekonigs 1 m Jahre 1873 wurde diesem hohen 
Wiirdentrager nnter anderen werthvollen Gesohenken em Hemd des Muham- 
med dargereioht Dasselbe wurde bei Gelegenheit der Belagerung Delhi’s 
dureh einen englisehen General (Tytler) erworben, dessen Wittwe das werth- 
volle Ounosnm naeh Calcutta auf den Markt brachte, wo es den Preis von 
zehntausend Rupien erreichte. Merkwilrdigerweise ist dies Hemd des Pro- 
pheten mit emer grossen Anzahl von Koranversen geschmuckt. 1 


x. 

Die Macht des Igma im Religionwesen der Muhammedaner liesse 
sieh an kemGm andem Beispiele so augenscheinlich erweisen, wie an der 
Erschemung, welche uns die Heiligenverehrung im Islam bietet. Emer den 
eardmaisten Lehren des Islam geradezu widersprechenden Riohtung des 
Cultus ist es gelungen, auf dem Wege der volksthumlichen Anschau- 
ungen innerhalb des normalen, orthodoxen Glaubens erne als berechtigt an- 
erkannte Stelle zu erobern Die Theologen batten nichts anderes zu thun, 
als naeh Argumenten fur lhre nothgedrungene Billigung des Yolksglaubens 
zu forschen Freilich h5ren die strengen Sunna-anhMnger nicht auf, ge gen 
die dem monotheistischen Gedanken zuwiderlaufenden Ausschreitungen des 
Heiligencultus zu opponiren. Aber es ist bemerkenswerth, dass es nicht 
die Yorstellung von wunderthdtigen Heiligen ist, gegen welche sie lhre 
Stimme erheben, sondern die Pilgerung zu ihren Grabern, die Opfer und 
Weihgeschenke, welche ihnen dargebracht werden, und die Gebete, welche 
dabei verrichtet werden. Die gegen diesen Cultus genchtete Bewegung der 
WahMbiten wurzelt in den aus Mheren Jahrhunderten bezeugten Kund- 
gebungen der strengen Sunna-anhanger. Der Protest des Makrlzi (ob. p. 355) 
gegen den Cultus an den Heiligengrabem, gegen welchen sich auch heute 
noch manche emste Stimme aus dem Lager der Orthodoxen vernehmen 


1) The Oriental I nr 5 (1873) p 624 



lasst, 1 ist nur ein Widerhall der Ansehauung, welche die Sunnagetreuen 
bereits in fruheren Jahrhunderten gegen den Grabereultus laut werden 
liessen. 2 Diese Leute besassen einen regen Sinn fCLr die Abstossung aller 
Formen, welche znr Triibung der ursprungliehen Lehre des alten Islam hei- 
tragen kSnnten So wie sie sich mit der rationalistiscben Sublimirung des 
persOnlichen Gottes des Koran nicht aussohnen konnten, 8 ebenso khmpfen 
sie andererseits auch gegen alles praktische Shirk Selbst die Yerehrung, 
die dem „schwarzen Steine“ in Mekka zu Theil wird, nahmen sie niebt 
ohne jede Bemerkung bin. Dem c 0mar I eignen sie in diesem Sinne fol- 
gende Anrede an den heiligen Stein zu: „Wohl weiss ich, dass du nur ein 
Stein bist, der weder ndtzen noeh schaden kann — so werden die Abgdtter 
im Koran gewShnlich charakterisirt — und hatte iob nicht geseben, dass 
der Prophet dicb kusste, so wiirde ich dich nimmermehr kussen“ 4 In diesem 
Kreise ■wurden auch die Hadlthausspruche verbreitet, in welchen em Much 
geschleudert wird gegen alle jene, welche die Graber als Betorte benutzen. 6 
Zu den versehiedensten Zeiten treten im Islam oppositionelle Kundgebungen 
gegen den dberhandnehmenden Cultus der Graber und lebloser Heiligthiimer 
hervor, eine latente Stromung, welche bekanntlieh im vorigen Jabrhundert 
im Wahhabismus in Arabien und Indien, sowie auch in parallelen Bewe- 
gungen in Nordafhka, 6 zu kraftigem Ausbruch kam. Mit der Zeit hatte die 
Yerehrung des schwarzen Steins Fortschritte gemacht; man begnugte sich 
nicht mit dem Kdssen desselben, man machte vor lhm die Prosternation 
wie vor Gott selbst und stand nicht an, darin eine Sunna zu sehen. 7 Solche 

1) Em bemerkenswerthes Epigramm ernes Dichters vom Anfang des vongen 
Jahrhunderfcs, in welchem der Grabereultus mit dem Gotzendienst identifier^ wird, 
bei Al-6abarti, Ag^’ib al-dthSr fi-l-taiagim wal-achbdr, zum J 1214 

2) Ibn al-Athir Y3H, p, 107, vgl. eme polemisehe Schnffc gegen die Miss- 
brauehe der Zyarat bei Houtsma, Catalogue Brill 1880 p. 158 nr. 939. 

3) vgl. ZDMG XII, p. 60. 

4) AI-Muwatta* IE, p. 211. Muslim II, p. 225—26 Al-Daiimi p 238. 
Abd Dawud I, p. 187. Al-Nasa’i I, p 264 In spateren Aussohmuckungen dieser 
Eizahlung lasst man 4 Omar daruber weinen und legt dem anwesenden ‘All eme mysti- 
sche Entgegnung, m weloher er den Beruf des schwaizen Steines ausemandersetzt, 
m den Mund, bei Al-GazSii, Ihj£ I, p 231. 

5) siehe die Stellen Th I, p 257 Anm 6, auch B. (jan&hz m. 62 96. Libfis 
nr 19, vgl oben p 224. In anderen Yersionen Al-Nas^i I, p. 183, Al-Tirmidi 
I, p 66. Bei Al-Bagawi, Mas&bih al-sunna I, p. 37 wird diese Yerwendung der 
Giaber zu Betorten noch naher chaiaktensirt, indem hervoigehoben wird, dass man 
an den Grabern Lampen anzundet (al-muttachidina 6 alejha al-masagid wal-suiug). 

6) Der Sends! -orden in Hordafnka hatte im Smne semes Begrunders ursprung- 
lich das Bestreben, die Yerehrung verstorbener Heiliger abzuschaffen. Barth, Beisen 
und Entdeckungeu in Nord- und Central- Afrika I, p. 198 

7) vgl. Al-Sha 6 rani, Miz&n II, p, 51. 

Groldzihor, Mohammedan Stadien II 
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TJmstode erregten nicht nur tlas Widerstreben von Freigeistern, vom Sehlage 
des AM-1- A1&* al-Ma'arrt, 1 sondern dieselben nefen aueh die Bedenken der 
Puritaner aus der alten Schule wieder bervor Yereinzelte Berichte bezeugen, 
dass der Protest ge gen jene Uebungen trotz des fdr Stein- mid Grdbercultus 
bestehenden Igm§, c m jenen puritamscben Kxeisen versucht wurde. 

Im Jahre 414 d. H. waren die in Mekka versammdten Pilger Angen- 
zeugen einer bocbst aufregenden Scene. Ein Ketzer — so nennt der ortbo- 
doxe Histonker diesen Fanatiker — rannte nach Beendigung des Sffentlichen 
Gebetes mit einem Kniittel in der einen nnd einem Scbwerte in der andem 
Hand gegen den beiligen Stem, nnd nnter dem Yorwande des Eiissens sicb 
ibm nahemd, begann er auf den Stein nnter folgendem Ansruf loszuscbla- 
gen: „*Wie lange wollt lhr noch Steine und Menschen anbeten, Muhammed 
nnd C AH anrufen? Niemand wage es, mieb zuruekzubalten, sonst zerstore 
icb dies ganze Hans “ Es entstand bierauf grosser Tumult nnter der ver- 
sammelten Menge; der arme Eiferer wurde verhaftet nnd mitsammt alien 
jenen, die seme Partei zn ergreifen wagten, dem Tode geweibt, 2 ans keinem 
andem Grunde, als weil er die Consequenzen jener Lehre zog, welcbe an 
demselben Orte, an welcbem er das Opfer der blinden Yolks wuth wurde, 
ein Burger derselben Stadt vier Jahrhunderte frtlber nnter abnlicben Ge- 
fabren verktodet batte Noch. im Yin Jabrbnndert erwacbt die alte ban- 
balitiscbe Opposition gegen den Grabercultus in emem der bedentendsten 
Yertreter dieser Bicbtnng, Taki al-din ibn Tejmija, der es fdr verboten 
erklart, m der Bedrangmss den Propbeten nm Htilfe anzurufen nnd zn 
seinem Grabe m Medina zu pilgem 3 

Es ist ans diesen Daten ersichtkeb, dass der Wahbabismus seine Yor- 
ganger batte nnd dass derselbe nur m corporativer Weise zum Ansdruck 
bracbte, was aucb frtiber die inner© Ueberzeugnng alt-traditioneller Muham- 
medaner war. Yon diesem Gesicbtspunkt aus ware es for Cultnr- nnd 
Religionsgescbicbte des Islam yon grossem Interesse, die yorwabbabitiscben 
Aenssernngen der monotbeistiscben Reaction im Islam gegen die in lhm 
vom Heidentbume ber znrtickgebliebenen oder von auswarts eingedmngenen 
beidmscben Elemente zn sammeln nnd in ibrer Beziebnng zu der Umge- 
bnng, ans welcber sie emporgewachsen sind, daxzustellen. Neben den soeBen 


1) Kremer, TJeber die pbilosophiscben Gediobte des AbfL-l-'Alf 
p 104, 6—8 

2) Cbron. Mekka II, p. 250. Be Goeje, Memoires snr les Carmathes, 
2. Ausg p 196 findet dann emeu Zusammenbang nut der Herabwurdigung dos sebwar- 
zen Stemes seitens der Karmaten; aber der gleiebzeitige Piotest gegen die Anrufung 
All’s zeigt, dass dabei nicht karmatische Gesichtspunkte vorwalteten. 

8) s. Zdhinten p 189. 
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hier erwahnten alteren Eundgebungen wird dann wohl als die jungste eine 
Scene verzeichnet werden kdnnen, deren Schauplatz seeks Jahrzehnte vor 
Ausbruch der wahMbitischen Bewegung im Jahre 1711 die MuVjjad-moschee 
in Eairo war Man interpretirte eben an einem Ramadanabend den Kate- 
chismus des Birgewt, als ein Jtinglmg — er wird als ROmi bezeiebnet — 
die Eanzel bestieg und in einer heftigen Rede den um sick greifenden 
Heiligen- uryd Gr&bercultus geisselte und diese Entartung des muhammeda- 
nischen Gottesdienstes als Gotzendienst brandmarkte. „Wer — sagte er — 
hat die verborgene Tafel des Schicksals gesehen? selbst der Prophet nieht ! 
Alle diese Heiligengr&ber sollen zerstort werden; wer die Sarge kusst, ist 
ein Unglaubiger; die E15ster der Mevlevi, Begtasehi sollen geschleift wer- 
den, die Derwische sollen studiren, statt zu tanzen“. Der glaubenseifrige 
Jflngling, der das gegen ihn erlassene Eetwa in spottischer Weise inter- 
pretirfee und mehrere Abende hindurch seine aufreizenden Ansprachen wieder- 
holte, versehwand in unerkl&rlieher Weise aus Eairo (wal-wa izu farra wakila 
kutil — sagt damber Hasan al-Higazi (oben p. 285) in seinen Enittelversen 
fiber diese Begebenheit). Die c Ulema horten nicht auf, die Graber ihrer Hei- 
ligen zu schmucken und das Yolk in dem Glauben an lhren Firlefanz zu 
bestarken. 1 

Die vereinzelten oppositionellen Stimmen, die wir bisher h5ren konnten, 
waren Yersuche der Alt-traditionellen, gegen ein ini Gesammtbewusstsem der 
muhammedanischen Gl&ubigen 2 begrundetes Entwickelungsmoment der mu- 
hanunedanisehen Religionsiibung als gegen eme Bid c a anzukampfen Ihr Pro- 
test bezog sich auf ein mit der Heiligenverehrung sich entwickelndes Attribut 
des Cultus im Islam: auf die Yerehrung der Graber der Erommen und Hei- 
ligen. Derselbe hatte sehr wemg Erfolg innerhalb der muhammedanischen 
Orthodoxie. Es sind seit alter Zeit alle Anstrengungen aufgewendet wor- 
den, um der Graberverehrung ihre Basis m der Sunna zu verleihen 3 imd 
es ist nicht gelungen, das Zijdrat al-kubdr in der Liste der BidVs festzu- 
setzen, 4 ja es ist fur die Maeht dieser religiosen Eundgebung bezeichnend, 

1) Hammer -Purgstall, Geschiehte des osmanischen Reiches (m4Bdn) 
Pest 1836,* IV, p 120 Dasselbe Ereigmss ist ausfuhrlich erzahlt bei Al-6abarti 
u. d. J 1123 Merveilles biographiques et histonques I, p. 116—120. All 
BashS Mub&ak, Al-chitat al-gadida Y, p 130 

2) ygl. auch das Spnchwort bei Socin, Arabische Spnchwortei und 
Redensarten (Tubingen 1878) p 41 m. 565. 

3) Dahin gehoien zunachst die als Gegenaigumente gegen die oben p 369 Anm.5 
angefuhrten Stellen verfertigtenHadithe, man lasst Muhammed jene Warnungen zuruck- 
ziehen und die Graberpilgerung offen erlauben, ja sogar empfehlen. ygl. eme Samm- 
lung solcher Spruche m De Sacy’s Hariri-commentar 2 p 121. 

4) Es ist z. B. bemeikenswerth, dass Al-'Abdari, der jede nur irgend aufzu- 
stobemde Bid* a in shengei Weise bekampft, den Grabeibesuch in waimen Worten 

24* 



372 


dass selbst der Philosopli Ibn SM 1 im IY Jahrhundert Angesichts der im 
Islam allgemein verbreiteten Tendenz, dem frommen Besuch der Graber 
heilsame Wirkungen zuzuschreiben, sieh genothigt fuhlt, fur diesen Aber- 
glauben eine psychologische Fonnulmmg zu finden und auf diese Weise 
die Billigung der Zijarat philosophisch zu begrdnden. 2 

Wenn sicb nun auch jene erfolglosen Proteste gegen den Grabereultus 
hm und wieder in ortbodoxen Ereisen hSren liessen, so kann andererseits 
die Erfahrung gemacbt werden, dass dzeselben den Glauben selbst an das 
Yorhandensein besonders bevorzugter Manner, „Aulij^“ an die Maeht 
derselben, jenen, die sie anrufen, m ihren Nothen zu helfen, an ihre 
Fahigkeit, Wunder zu Oben, vSllig unberuhrt lassen. Dieser Glaube war 
schon zu lange festgewurzelt im Bewusstsein der Islambekennenden, und 
die Yerehrung der Aulij^ hatte bereits ihre Stutze gefunden in Sure 10: 63 
und in dem vielverbreiteten — wenn auch Yon manchen Entikern bem&n- 
gelten 3 — IJadith, m welchem man Gott selbst sprechen lasst: „Wer nor 
gegen einen Wall feindlich auftritt, gegen den erklare ich den Erieg £t4 oder 
„der hat Allah gegeniiber offenen Kneg erklart“ 5 Solche Sprtiche sollen 
den Respect vor diesen Heiligen und ihre Ausnahmestellung m der muharn- 
medanischen Gesellschaft begrunden und, wie wir oben p. 342 an einem 
Beispiele sehen konnten, von der Opposition gegen die Yerehrung der Gru- 
ber abschrqcken Die Wundergabe jener Auserwahlten Gottes anzuzweifeln, 
hatten daher orthodoxe Sunnagiaubige nicht den Muth. Man ging so weit, 
zu behaupten, dass der Umfang der Wunderthatigkeit der Heiligen von dem 
der Propheten und Gottesgesandten sieh gar mcht unterscheide, 6 und man 
begmigte sieh, un Interesse der Festhaltung einer m dogmatischer Beziehung 
unentbehrlichen Distinction, mit der Emfuhrung emer terminologischen Fein- 


empfiehlt, da die verstorbenen Fiommen „Vermittler (al-wasita) zwischen Gott und 
semen Geschopfen sind tt . Al-madchal I, p 212, 31, p. 17. vgl. auoh HI, p 105 
(Zij&ca-reisen). 

1) Er verfasste em an Abu Sa e id b. Abi-l-chejr gencbtetes Sendsohieiben uber 
den Graberbesuch, Hsohr der Bodleyana nr. 980 (6) 

. 2) s Mehren, Yue theosophiques d’Ayicenne (Extrait du Museon, Lou- 

vain 1886) p. 14 des Separatabdiucks. 

3) Es kontmen im Isnad emige verdachtige Gewahismanner vor, Al-Kastal- 
iani IX, p. 320. 

4) B. Rikak nr 38 man c ada li walijjan fakad Mantuhu bil-harbi. 

5) Ibn Maga p. 296 fakad baiaza-llaha bil-muhaiabati, Ueber diese Hadithe 
verfasste Al-Sujuti eme besondere Abhandlung, Ahlwardt’s Berliner Katalog II, 
p. 193 nr. 1417. 

6) Disputatio pro religion© Mohammedanorum ed. van den Ham 
p. 147 oben. 
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heit, dureh welohe die 'W’under der Heiligen von denen der Propheten theo- 
retisoh unterschieden werden sollten, am Wesen der Sache aber nichts ver- 
andert wurde 

Der Muhammedaner nimmt es sehr genau clamit, die YTunderthaten 
der Aulija 3 nicht nut dem Worte aja oder inugiza zu benennen, welche 
ausschliesslich fur die Bezeicknung der durch gottgesandte Propheten zur 
Bekraftigung der ’Walrrheit lhrer Mission verrichteten Wunder vorbehalten 
and. Die Heiligenwunder heissen im Untersohiede von den letzteren. 
Kar&mAt, cLh. Gnaden . 1 Dieser Ausdruck ist keineswegs yon christlichem 
Emflusse unabhdngig entstanden; man kann m demselben die rcQfxptjzwa 
Xaqiafiaza leicht wiedererkennen. „Es ist feststehend, dass die Pro- 
pheten Zeiehen (&jfLt) Yerriohten und dass die Aulija Kar&mat dben. 
Was aber in den traditionellen Benchten von Wunderzeiehen berichtet wird, 
welche fiir die Feinde Gottes, wie Iblis, Fir aun und Al-Daggal, geschehen, 
das nennen wir weder ajat noch karamat; es ist mir die Forderung lhrer 
Bediirfhisse (kadji 5 hagatihim) , denn Gott besorgt auch die Bedtirfnisse seiner 
Feinde, um sie zu strafen und stufenweise ins Yerderben zu sturzen {istid- 
ragan lahum ), 2 damit sie dadurch an "W iderspenstigkeit und TJnglauben 
zunehmen ££ . 3 

Aber ganz unangefochten blieb der Glaube an die Wundergabe der 
Heiligen im Islam nicht Die rationalistische Schule, voran die ^utaziliten 4 
und andere Freidenker , 5 unterliessen es nicht, ihrer Ablehnung dieses Glau- 
bens Ausdruck zu verleihen. In diesem Falle protestiren also nicht die 
Sunnaleute gegen die Bid c a, sondern die Vertheidiger der Yernunft ziehen 
gegen den Aberglauben zu Felde; besonders der Lehrer des Astfari, 

1) in Nordafnka auch baraka, besonders von erbhcher 'Wunderkraft, welche 
auserwahlten Familxen eigen ist, Trumelet, Les saints du Tell I, p. 155 

2) TTeber den Begnff des istidrag siehe Mafatih al-gejb Y, p 583, 691 ff., 
damit wird Sure 6. 44 m Yeibindung gebracht. Al-Damiri (s. y. al-darrag) I, p 418 
Es darf bei dieser Gelegenheit auf die talmudische Ansicht hmgewiesen werden, dass 
den Ruchlosen auf Erden Gluck und Gebngen zu Theil wird kede letordan ulehonsbfin 
lammadrega hattaehtona B um sie auf die unterste Stufe zu drangen und zu treiben*, 
Bab Kiddushin fol. 40 b , vgl Jerus Sota Y, c. 6 Ende* nathatti 16 sekharo 
uphetartiw nun e olami 

3) Al-fikh al-akbar (Hschr Gotha nr 641, Pertsch IE, p. 2) fol,16 b . 

4) s Kremer, Gesch d. herrsch Ideen p. 171 ff. 

5) Der Aizt Abu Bekr al-Razi (st ca. 290 — 320) soli eme Schriffc verfasst 
haben, in welcher er dem Heihgenglauben entgegentntt. Man hat die Authentie dieser 
Schriffc bezweifelt und dei Moglichkeit Baum gegeben, dass dieselbe dem Bazi von 
feindlichor Seite unterschoben wurde, um lhn in Misscredit zu bringen. Ibn Abi 
TJsejbfa ed Aug Muller I, p. 320, em Beitrag mebr fui die in ZDMG XXXVill, 
p 681 zusammengesteilten Daten. 
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Al-&ubM*l (st. 308), und sein Sohn Abft Edshim (st. 321) vertreten unter 
den Mu taziliten die BekSmpfung der Karamat -lebre Diese Yerkfirzung der 
Wundersucbt der Massen strebten sie andererseits durch die Erhbbung der 
Propheten zu unfeblbaren Menschen wett zu machen. 1 Ernes Sinnes war 
tlbrigens die mu tazilitiscbe Schule aucb bmsicbtlich dieser Frage mcht; 
man konnte Mu c taziliten mit Namen nennen, welebe sich zum Zugestandmss 
der Kar&mdt al-aulija berbeiliessen. 2 Die rationalistiscbe Richtung yertritt 
in der Exegese Al-Zamaebsbari in seinem Oommentar zu Sure 72: 26. 27: 
j,Memand weibt er in sein Geheimniss ein, als an wem er Gefallen findet 
als Gesandten a . Damit -w§xe naeh seiner Ansiebt der Antheil an den Ge- 
heimnissen Gottes auf von Gotfc gesandte Propbeten bescbrSnkt. 3 

Die Yermittelungstheologie der Asb c anten, welebe sicb den Beruf vor- 
setzte, den ortbodoxen Traditions- und Yolksglauben mit dem Rationalismus 
der Mu taziliten zu versobnen, imd der es seit dem YI. Jabrbundert gelang, 
sicb als die aHein giiltige Form des ortbodoxen Glaubens zu behaupten, 
hatte sicb aucb des Glaubens an die Heiligenwunder angenommen. Dieselbe 
Yermittelungstbeologie bat sicb ja aucb dazu hergegeben, die Existenz der 
Zauberei und die Wirksamkeit derselben glaubbaft zu macben, fceflicb nut 
der Elausel, dass der Zauberer selbst ein Unglaubiger sei, wabrend die 
Karamat nur durch Rechtgl&ubige yollfiibrt werden. Dies sei eben die 
differentia sneeifica zwiscben sihr und karamat 4 Die Annabme der Kara- 
mat al-aubja ist nacb der asb'arttiscben Lebre ein mit den Grundlebren 
des Islam wobl vertraglicber Lebrsatz, ja gewissermaassen em Postulat der- 
selben. In alterer Zeit begegnen wir zwar in diesem Kreise dem scbucb- 
ternen Yersucbe, die Zulassigkeit des Wunderglaubens aus der orthodoxen 
Tbeologie zu ebmmiren. Abd Isbak al- Martini (st. 418) 5 und Al-Halimi 
werden als die alleinigen Anbanger des ortbodoxen Dogmas erwabnt, die 
sicb in diesem Punkte der freiern Ricbtung anseblossen. Solcbe Yersucbe 
batten aber mcbt viel Gliick in der dffentlicben Meinung, und so batfce 
denn, wae in yielen anderen Dmgen aucb, die vermittelnde Richtung den 
Beruf, den Aberglauben des Yolkes zu codificiren und alle demselben ent- 

1) Al-Sbabrasttni I, p 59 oben 

2) Maf atilt Y, p 68B werden Abu-l-Husejn al-Basn und Mahmud al-CM- 
rezmi geuannt. 

3) Die orthodoxe Exegese ist bemuht, diese Folgerung zu widerlegen, Al- 
Bejd&wi z.St. Al-KastalBini X, p. 411. 

4) Al-Damiri (s v. al-kelb) E, p 336 ist em Excurs hieruber zu finden. 

5) Derselbe spraeb aucb im Fikh mancben bberalen Gedanken aus. Icb er- 
wabne aus diesem Kreise nur einen Aussprucb: Der Lebrsatz — so sagt er — dass 
jeder Mugtabid das Richtige lebre (kull mugt. musib), bat semen Ersprung in Sopbi- 
sterei imd fuhrt zui Ketzerei (Ibn al-Mulakkin fol. 25 a ). 
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gegenstehenden dogmatischen und philosophischen Scrupel zu widerlegen 
und zu entkraffcen. Nur daruber sind die Anhanger dieser Richtung unter- 
einander niclit einig, ob der Glaube an die Earamat nothwendig oder nur 
zul&ssig sei. 1 Der tiefsmnig fromme Mann, welcher den Hohepunkt der 
ash c aritisclien Theologie bezeielinet, Al-Gazali, stellt sicli, wie ihm bierin 
sem Lehrer Imam al-liaramejn al-dfuwejni bereits vorangegangen war, 2 in 
die vorderste Eeihe der Heiligenglaubigen, 3 und eine ganze Rustkammer von 
Kampfesargumenten entwickelte nach ihm Fachr al-din al-R&zi (st 606) in 
melireren ausfuhrliclien Abhandlungen zu Koranversen, in welchen er StUtzen 
des Glaubens an die Wunderkraft der Heiligen findet. 4 Unter diesen Argu- 
menten giebt es wohl einige, mit denen er es mehr auf populdren Beifall, 
als auf seharfe dogmatische Wirkung abgesehen haben mochfce. „AlIe Tage 
— so sagt er — sind wir Zeugen davon, dass em KSnig semen naehsten 
Hofdienem, denen er freien vertrauten Zutntt zu sich gestattet, aucb ge- 
wisse specielle Befugnisse zuerkennt, die er anderen mckt emraumt; und 
auch der gesunde Mensohenverstand erfordert es, dass mit emer solehen 
Annakerung ein entsprechender Einfluss verbunden sei, welcher eine noth- 
wendige Folge dieses Yerhaltnisses ist Der grosste Konig aber ist der 
Herr der Welten Wenn dieser nun einen Menschen damit auszeichnet, 
dass er ihn an die Sehwelle seines Dienstes und an die Stufen seiner Gna- 
den ziebt, ihm die Geheimnisse seines Wissens kundgiebt und^ die Scheide- 
wand des Femseins zwischen ihm und seiner Seele aufhebt, ihn vielmehr 
auf den Teppich seiner N§he setzt: 1 st es da so unwahrsehemlich, dass ein 
solcher Mensch einen Theil dieser Gnade schon m dieser Welt zur Er- 
soheinung bringe? Ist doch diese "Welt im Yerhaltniss zu einem Atom 
jener geistigen Gluckseligkeiten und himmlischen Erkenntnisse so viel wie 
absolutes Nichts“. Und da muss ihm dann die Theorie von den verschie- 
denen Graden der Lauterkeit der mensehlichen Seele, welche von dem Maasse 
der Entausserung von korperliehen Schwaehen abhangig sind, gute Dienste 
leisten, eine Theone, die den Kebgionsphilosophen des Mittelalters so man- 
ohes Problem des religiosen Lebens erklaren helfen muss. 5 

Wir werden den Lesern keine Theilnahme an emer Reproduction der 
scholastischen Auseinandersetzung des Fachr al-d!n zumuthen und durfen 
demnach vor seinen Argumenten und Gegenbeweisen (an den in den An- 
merkungen bezeichneten Stellen) fuglieh vorbeigehen. Jedoch dies eine durfen 

1) vgl. Al-lgi, MawSkif p 243 

2) vgl M. Schiemer m Gratz’ Monatsschrift XXXY, p. 314 ff. 

3) Ihja* I, p 238 ff. 

4) Maf&tih IE, p 541, 659 Y, p 13 if 682 ff (dies 1 st die Hauptstelle) 

5) Y, p. 685 ff. ni 5 und 7 der Bewoise 
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wir hervorheben, dass es fur das Niveau, auf welches die Fhilosophie des 
Islam im YU. Jahrhundert bereits gesunken war, charakteristisch ist, dass 
sich Fachr al-din gegen den consequentern Al-Zamachsharl neben anderen 
Fabeln auf folgende „Thatsaehe t£ beruft „Zur Zeit des Sultan Songor b 
Melik Shah lebte in Bagdad em Zauberm (kahina) ; diese wurde an den Hof 
des Sultans nach Chorasan berufen und von dem Herrscher um zukiinftige 
Dinge befragi idles was sie prophezeite, ist auch wirklich emgetroffen. 
Ich selbst — sagt Fachr al-din — habe in der Philosophie genau bewan- 
derte Menschen gesehen, welche dartiber zu erz&hlen wussten, was jene 
Frau fiber geheime Dinge in ganz detaillirter Weise berichtete. Alles was 
sie vorhersagte, ist eingetroffen. Abft-l-baraMt hat m seiner Schnft £ Kitab 
al-mutabar’ die diese Frau betreffenden Nachrichten ausffihrhch dargestellt; 
er sagt: Dreissig Jahre lang habe ich dartiber geforscht und mich endlich 
ubezeugt, dass die Zauberin wirklich zutreffende Kunde uber verborgene 
Dinge gab C£ .* Dies soli fur Fachr a! -din em historischer Beweis fur das 
Yorhandensein solcher Fahigkeiten in Nicht-propheten, also m erster Reihe 
m den Heihgen, sein. 

So wurde denn dieser Glaube ein integrirender Bestandtheil des ortho- 
doxen Bekenntnisses und fast jeder Katechismus der muhammedanischen 
Religion enthalt einen kurzen Paragraphen fiber die Heiligen und ihre Wun- 
der in unmittelbarem Anschlusse an die Lehre von der Prophetie Wir 
erwahnen nur die beiden verbreitetesten Katechismen des Islam. Abfi-1- 
barakat al-Nasafl (st 710 d H) lehrt. „Die Karamat der Heihgen ist zu- 
lassig, im Gegensatze gegen die Lehre der Mutazila; sie ist zulassig in 
Anbetracht der allbekannten Nachrichten und verbreiteten Erzahlungen, 
wdehe sie bezeugen. . Es ist beides moglich, sowohl dass der Wall 
das Bewusstsein dieser semer Stufe besitze, als wie es auch mSglich ist, 
dass ihm seine Wall -wurde nicht bewusst sei 1 2 Nicht so der Prophet (denn 
dieser ist sich seiner Wiirde stets bewusst) u . 3 Der popularste muhamme- 
danische Yolkslehrer, Bngewi (st. 981 d H), lehrt in semem kurzen Kate- 
chismus: „Du musst bekennen\ dass die Karamat der Aulrja* Wahrheit smd, 
dass jedoch ihre Stufe an die der Propheten nicht heranreicht u . 4 Ja sogar 
der auch hmsichtHch der Heiligengr&ber nicht eben leichtgl&ubige 5 Geschichts- 

1) Maffctih YHI, p 381 

2) Dies ist eine Streitfrage bei alteren Dogmahkera. Abu Bekr ibn Furak 
(st. 406) lehrte, dass der Wall von dieser Wurde kem Bewusstsein haben durfe; 
andere lehren das Gegentbeil (Mafatih Y, p 692). 

3) Pillar of the creed of the Sunnites ed W. Oureton p 18 des arabi- 

schen Textes. 4) RisSlet Birgewi §22. 

5) Man kann dies aus seiner Nachncht uber die Graber des ‘Okba b. NSff, des 
Erobereis von Nordafuka, und semer Genossen efsehen. Ueber diese von den Muham- 
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philosoph der Araber redet dem Glauben an die Wunder der Heiligen das 
Wort. Ibn Chaldto spricht sick an einigen Stellen seiner Mukaddima zu 
Gunsten dieses Glaubens aus; er nennt die Erzahlungen von den angeblichen 
Wundertbaten der Adepten des Sufismus, ihre Propkezeiungen und Enthdl- 
lungen, ibr Schalten und Walten fiber die Natur „eine nchtige, unleugbare 
Saehe“ und halt die Einmirfe des Isfara ini gegen diesen Glauben fur wider- 
legt; er erklart, dass die Wunder der Heiligen nicht durch ihr Bestreben, 
solehe zu iiben, verrichtet werden, sondern dass these Kraft auf einer gott- 
liohen Gabe beruht, von welcher die Heiligen gegen lhren eigenen Willen 
Gebrauch machen miissen; er weist die Zuruckfuhrung dieser Wunderthaten 
auf gewohnliche Zauberkiinste entschieden zuriick. 1 

So konnten sich denn die Yertreter und Yertheidiger des Glaubens 
an die Karam&t al-aulij^ zu Gunsten desselben auf die beiden krafkgsten 
Argumente berufen: auf das Igma al-umma und auf das Tavratur, d. h. 
auf die Thatsaehe, dass solehe Wunder durch alle Generationen hindurch 
bezeugt* sind. Neben diesen positiven Bevreisen pflegen sie skeptischen 
Gegnern durch allerlei Einschuchterung bange zu machen (vgL oben p. 872). 
In zahlreichen Schnften iiber Heihgenbiographien wird ein emleitendes Ka- 
pitel der Streitfrage zwischen Mutaziliten und Ash c ariten gewidmet. Al- 
Jatfl sagt — so lesen w in der Emleitung zu den Sdfibiographien des 
BikSfi — : Ich kann nicht genug staunen iiber diejenigen ^ welche die 
Wunder der Propheten und die KaramSt der Heiligen leugnen, wahrend 
doch dieselben durch Koranverse, durch authentische Traditionssatze, durch 
allbekannte Ausspriiche und nutzliche Erzahlungen, durch unzahbge Bei- 
spiele bezeugt sind. . . Ibn al-Subki sagt: Wir kennen keinen einzigen 

Theologen, der sich den §Mi’s gegenuber missbilhgend verhielt, ohne dass 
lhn Allah zu Grunde gerichtet und ohne dass ihn sebwere Strafe getroffen 
hatte . . . Muhammed al-Sherif (aus der malikitischen Schule) sagte: Die 
Karamat der Heiligen sind Wahrheit, sowohl diejenigen, von welchen man 
erzShlt, dass sie dieselben bei Lebzeiten, als auch diejenigen, vrelche sie 
nach lhrem Tode bewirkten Unter den Anhangem der vier orthodoxen Schu- 


medanem Nordafrikas besonders verehrte Statten spricht er sich m folgender Weiss 
aus: „Die Graber dieser Glaubenszeugen, ‘Okba und seiner Genossen, sind an dieser 
Stelle des Zab-landes Ueber das Grab ‘Okba’s hat man Hugel (asnrma) gemacht, 
spater bat Tna-n es vermauert und daruber eine Moscbeo erbaut, die semen Nainen 
tragt Dieselbe zahlt zu denPilgerorten, von denen manSegnungen zu erlangen wahnt 
(maz&nn al-baraka). Furwahr, sie ist ein wurdigerer Pilgerort als die Graber m 
den Ebenen, wegen der grossen Anzahl von Marty rern, die zu den Genossen und 
Nachfolgem des Propheten gehorten a , Histoire des Berberes I, p. 186. 

1) Not. et Extr Bd. XVIII, p 78 134 144. 



378 


len wurde keine Stimme gegen diesen Glauben laut, welche Berdoksichtigung 
verdiente Al-Suhrawardi sagt sogar, dass der Glaube an die Wunder der 
Heiligen naeh ihrem Tode mit zwingenderer Nothwendigkeit aus den Grund- 
s2,tzen der Religion gefolgert werclen miisse, als der Glaube an die Wunder 
der lebenden Heiligen, denn erst naeh ihrem Tode ist ihre Seele ganz rein 
von alien Tnibungen und Yersuchungen 1 C AM al-Ra*uf al-Munawi bogmnt 
sein hiographisehes Werk mit emer ausfuhrliehen Widerlegung von sieben 
Argumenten, -welche die Gegner der Xaramat ms Treffen zu fuhren pflegen 
Dass „man auch Al-Isfartftni unter den Gegnem der Heiligenwunder auf- 
zdhlt, wUhrend er doeh zu den Saulen des orthodoxen Islam gehort“ erklart 
er damit, „dass dem Isf. in liignenscher Weise Ansichten untersehoben 
worden seien, die er selbst memals ausgesprochen hat“ 1 2 


1) Al-Bika c i I, fol. 3 — 5 vgl dagegen oben p. 288. 

2) Al-Munawi B1 2—3, vgl oben p 373 Anrn. 5 



Excurse und Anmerkungen. 




I. 


Die Umejjaden als Beligionskampfer. 

(Zu p. 46, 13.) 

Die in Form des Hadtth. gefesste V erherrlichung des Chalid al-Kasrt 
als Sttitze des Din wird besser gewiirdigt werden kOnnen, wenn man im 
Zusammenhang damit in Betracht zieht, dass ergebene Diehter die von den 
Pietisten als Femde des Islam verponten Umejjaden und deren Heifer in 
ebendemselben Sinne, wie dies im erwahnten Hadlth in religidser Form 
gesehieht, als Yertreter und Schiitzer der Saehe des Islam verherrlichen. 
Die Feinde der Dynastie sollten eben daduxch als Feinde des Islam 
gebrandmarkt werden (vgl. p 90, 10 If.) 

So ruhmt der Diehter c Udejl von Al-Ha^gag: 

„dass er die Kuppel des Islam auferbaut habe, gleichsam em Prophet, der 
die Menschen naeh ihrem Irrthum auf den rechten W eg leitetV 

Diesen Haggag, der den Frommen als das Urbild der Tyrannei und 
Ungerechtigkeit gilt, lasst derselbe Diehter als emen Menschen erscheinen, 
„der sem Schwert fur die Wahrheit (lil-haft) entblosst hat“ 1 2 Noch be- 
zeichnender ist fdr diese Bichtung der Diehter die Charakteristik, die Al- 
Farazdak vom Chalifen Jezid IL entwirft: 3 

„Hatte mcht Jesus den Propheten vorherverkundet und seine Person ausdruckhch 
beschrieben, so musste man dioh fur den Propheten halten, der zum Liehte ruffe, 
„wenn du nun auch nicht der Prophet selbst hist, so bist du doch sein Genosse 
neben den beiden Martyrem 4 (‘Omar und 'Othman) und dem Siddik (Abu Beki) 

Im Zusammenhange mit dem p 108 Erorterten mag aueh darauf hin- 
gewiesen werden, dass 6arir den Chalifen c AbdaImalik damit ruhmt, dass 
durch ihn (wohl dureh seine Intervention) Regen erlangt werden kann. 5 

1) Ag XX, p. 13, 7 

2) ibid. p. 18, 7 

3) Chiz&nat al-adab II, p. 410. 

4) oben p 120 

5) Ag. X, p. 4, 5 v u ehalifati-llahi (vgl p 61 Anm. 3) justaska bihi-l-mataru 
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Haditli und Neues Testament. 

(Zu p 158.) 

1 . 

Die Thatsaehe, dass sich der Islam zum Christenthum lemend ver- 
hielt und Entlehnungen aus demselbert nicht verschmahte, wird selbst von 
muhammedamschen Theologen zugestanden; 1 und die Hadlth-literatnr bietet 
in lhren alten Bestandtheilen erne grosse Fiille von Beispielen dafur, wie 
geme die Begriinder des Islam aus dem Chnstenthume schopften. Wir 
meinen damit nicht jene verschwommenen Entlehnungen, welche in der 
altesten Periode des Islam durch miindliche Yermittelung von Monchen 
und halbgelehrten Convertiten zum Ausbau der Form und des Inhaltes des 
Islam beitrugen und sich in einzelnen Kunstausdrucken, biblischen Legenden 
u. a. m. bekunden; sondem jene mit festerer Gestaltung auftretenden Ent- 
lehnungen, aus welchen eimge, wenn auch nicht umfassende Eenntmss des 
Inhaltes der chnstlichen Schriften durchblickt 

Gleich die Biographie des Propheten, wie sie sich aus veremzelten, 
von den Theologen tiberlieferten Zugen zusammensetzte, ist reich an Ent- 
lehnungen aus dem Christenthume Unbewusst herrschte die Tendenz vor, 
ein Bild von Muhammed zu entwerfen, das dem chnstlichen Bilde von Jesus 
nicht nachzustehen habe (oben p. 284). Und auf dies Bestreben smd, wie schon 
Cfters ausgefuhrt wurde, jene den Intentionen Muhammeds selbst geradezu 
zuwiderlaufenden Zuge lm Lebensbild des Propheten zuruckzufahren, in 
welchen ihn seme Yerehrer Wunder vollfuhren lassen, wie mit Bezug auf 
den Stifter des Christenthums tiberliefert werden Das lm Johannesevange- 
lium 2- 1 — 11 erzahLte Wunder hat als Muster gedient fiir eine Beihe von 
muhammedamschen Legenden, welche schon sehr Mh m die Lebensbeschrei- 

bung Muhammeds als wunderhafte Zuge eingefQgt wurden: der Prophet ver- 
* * 

1) Ibn Hagar I, p 372 wird nach alten Autoritaten der Antheil zugestanden, 
den die Mittheilungen des chnsthchen Proselyten Tamim al-Dan an der Heiausbil- 
dung der Eschatologie Muhammeds haben. ♦ 
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mag Wasser, welches, sei es zur Befriedigung des Durstes oder — und 
dies ist ein specifisch muhammedanischer Zug — zur rehgiosen Waschung 
auf naturlichem Wege fiir erne grosse Anzahl von Gl&ubigen nicht gelangt 
hatte, auf ribemattirliche VTeise zu vennehren . 1 Dasselbe Wunder Hbt er 
auch mit Bezug auf Yennehrung unzureiehender Speisen. Fur die letzte 
Art von Wunderthatigkeit bietet die Bidgraphie Muhammeds viele Beispiele , 2 
fiir welche aber das Speisungswunder als Typus gelten kann, welches die 
Ueberlieferung gelegentlieh der „Grabenschlaclit“ als „Segnung der Speise 
des £r&bir“ erzdhlt Ein wenig Gerste und em Zicklein, das die Fran des 
&abir vorrathig hat, reicht nicht nur fiir aUe heisshungngen und 

An§ar, die den Propheten begleiten, sondern es kann davon auch noeh den 
nicht anwesenden Genossen reichlich zugetheilt werden . 3 Der magnbinische 
Eadi c Ijad (Y. Jahrhundert) hat solche Erzahlungen fleissig gesammelt und 
zusammengestellt und, als ob zu seiner Zeit manche Kundgebung des Zwei- 
fels an lhrer Glaubwurdigkeit vorauszusetzen gewesen ware, seine Darstel- 
lung nut der Bemerkung geschlossen: „dass dieselben von einigen zehn 
‘Genossen* iiberliefert wurden, von denen sie doppelt so viel ‘Naclifolger 5 
(tabftin) ubernommen und nach ihnen unzahhge Manner fortgepfianzt haben: 
sie werden m bekannten Erzahlungen mitgetheilt und sind in Yersammlimgen 
vorgefailen, an denen viele Zeugen anwesend waren. Die Mittheilung dieser 
YorMLe muss demnach auf Wahrheit beruhen, denn die Anwesenden hatten 
doch nicht geschwiegen bei der Erz&hlung von Dingen, die zuriickgewiesen 
werden mtissten“ 4 

Noch begienger aber eiferte die muhammedamsche Prophetenbiographie 
der chrisfiichen in der Ausbildung jenes wunderbaren Zuges nach, dass der 
Prophet Eranke geheilt habe, und zwar durch das Ausstromen heilender 
Potenzen, welche seinem Korper selbst, oder Dingen, die lhm angehorten, 
mnewohnten; denn in Abwesenheit des Propheten hat man Dingen, die ihm 
zugehorten, dieselbe heilende Kraft beigemessen, die man seiner unmittel- 
baren Gegenwart und seinem thatigen Emgreifen zuschrieb Ich verweise 
der Kurze halber in der Anmerkung 5 auf jene Stellen der einsehlagigen 


1) B Magazi nr. 37, Wadi? nr. 46 (47) 

2) Nicht wemger als 11 Speisungs- und 3 Wasserwundei bei Al-Wakidi. 
Aug Muller, Zeitschnft fur Yolkeipsychologie XTV, p 446 

3) Ibn Hisham p. 672 B. Magdzi nr 31 

4) Sliifa (hthogiaph. Ausgabe von Eonstantmopel) I, p. 243—252 

5) B Fad£il al-ashSb nr 10 Magazi m.40 Libds nr 66. Sal&t nr 17. 
ManSkib nr. 23. MardS nr. 5. Wudu’ nr. 40 (41). Da'awat nr 33 (vgl Ibn 
Hagar I, p. 314. A g. XV, p 137 Al-Azraki p.438, 15.) Dahin gehort auch das 
Wunder der Todtenerweckung, die Tiaditionon daruber s. Shifa I, p 268 ff 
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Literatur, aus welchen Leser , die sich ftir diese Details n&lier mteressiren, 
die Daten fur eine vergleichende Betrachtung der W underlegenden schOpfen 
konnen. 

Yiel bemerkenswerther ist jedoeb der Einfluss, den die in den Evan- 
gelien vorfindliehen lehrenden Ausspriiche auf die Herausbildung muham- 
medamseher Leliren ini 5adtth ausgeiibt haben Nach dem oben p. 158 
angedeuteten Yorgange warden solche Entlehnungen als Spriiche des Pro- 
pheten emgefuhrt. Es ist sowohl fur den Theologen als aneh fiir den Iite- 
raturhistonker der Miihe werth, von emigen Zeichen dieses Einflnsses Notiz 
zu nehmen, obwohl sie in vielen Fallen nur erne Susserliche Entlehnung 
einiger verbreiteteter Ausspriiche zeigen. 

Unter jenen, die Gott „mit seinem Scbatten bedeekt an dem Tag, da 
es kemen andern Scbatten giebt, als den seimgen u , wird genannt: „der 
Mann, der eine Wohlthat ubt und sie gebeim bait, so dass seine Linke nicbt 
weiss, “was seine Rechte gethan 44 . 1 Wir begegnen auch dem Ausspruche 
„Gebet dem Kaiser, was des Kaisers ist “ (Matth 22: 21) in der muham- 
medamschen Tradition, allerdings mit anderem als dem evangeliscben Nach- 
satze. 2 Mubammed propbezeit in emem zu der oben p. 93 if. besproehenen 
Gruppe gehongen Ausspruche semen Jungern, dass nach seinem Tode Zeiten 
kommen, m denen sie veracbtlicbe Dinge sehen warden Man fragte nun 
den Propbeten, wie man sich den Machthabern gegeniiber zu verbalten babe. 
„Gebet ibnen (d. b den Macbtbabem) was ibnen gebubrt 3 und bittet Gott 
urn dasjenige, was eucb gebubrt 14 . Die evangeliscben Spriiche von der Selig- 
keit der Armen und ilirem Yorzuge vor den Reichen, von der Auscliliessung 
der letzteren aus dem Himmelreiche, eine Anscbauung, die der beidniscben 
arabiscben 'Weltanschauung geradezu entgegengesetzt war, findet unzahlige 
Wiederklange in den Reden Muhammeds und der altesten muhammedamschen 
Kircbenvater. Nur einige Beispiele seien hier hervorgeboben: Icb stand — so 
sagte der Prophet — vor dem Tbore des Paradieses und beobachtete, dass die 
Mebrzahl jener, die m dasselbe Einlass fanden, die Armen waren, wahrend 
die Leute des Woblstandes abgewiesen wurden. 4 * In emer andern Tradition 

1) AI-Muwatta’ IY, p 171 B. Zak&t m.15, vgl. 18 MuMiabun nr.5. 
Muslim IY, p. 188, vgl. auch Ibja II, p. 147 wa ragul tasaddaka bi-sadaka fa’ach- 
faba batta It ta c lama sbim&luhu ma tunfiku (var sana'at) jammuhu. 

2) B. Fitan nr. 2. Addu ilejhim (d. b. ilt-1- umarf) hakkahum fas’alu ’llaha 
bakkakum. 

3) Die Commentate bemerken, dass sich dies auf die Steuerleistungen beziebe, 

4) B. Rik&k nr. 51 Sian vgl. die Nachncht Ag n, p 191, 11, wonach ‘AbdaU&h 

b. 6a 6 far b. Abi Talib dem Lebrmeister seiner Kmdei die Weisung gab, sie mit jener 

Kaside des "Urwa b. al-ward mcbt bekannt zu machen, m wejcher der heidnisdhe 
Dicbter sagt. „Lass micb nach Reichthiim jagen, denn icb sehe, dass der elendeste 
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wird diese Anscliauung in folgender Weise ausgedniekt- „Die Beieken wer- 
den fGnfhundert Jahre spater als die Armen ms Paradies eingelassen^ 1 
„ Ernst so word an einer andem Stelle erzahlt — ging jemand an dem 

Propheten voruber Em Genosse bemerkte iiber Erkundigung des Propheten, 
dass der Yortibergehende zu den edelsten der Mensehen gekore, nut dem 
sick jeder geme verschwagera diirfe und dessen Protection von jedem be- 
riicksichtigt werden musse; so hervorragend sex dieses Mannes Stellung* 
Der Prophet nakm diese Bemerkung stillschweigend anf Indessen ging 
ein anderer Mann an ihnen voriiber, iiber dessen Character man dem Pro- 
pheten die folgende Auskunft gab* L Diesei* gehort zu den Armen nnter den 
Muslimin; halt er um die Hand eines Madehens an, mag sie ihm der Yater 
verweigern, protegirt er jemanden, darf man sicb daruber hmwegsetzen, und 
sagt er etwas, braucht man darauf nicbt zu acbten’. ‘Ffirwahr — entgeg- 
nete der Prophet — gerade dieser ist mekr werth, als die ganze Erie voll 
von Leuten jener Gattung!’ 2 “Gar mancher ist bekleidet m dieser Welt und 
nackt m der andem WoltV <s c Abdallah b. Mas c dd sagt: Als wimle ick den 
Propketen Gottes seken, wie er einem der altesten Propketen nackahmte, 
den sein Yolk scklug und pemigte; er aber strich das Bint von seinem 
Antlitz und sagte: 0 Gott, verzeike meinem Yolke, denn sie wissen. nickt 
(was sie thun). 4 Hanzali al- Abshaml: ,,Nicht sitzt eine Gesellschaft bei- 

— m 

nnter den Menschen der Aime ist 1 * Fur die Frage, mwiefem die muhammedamscke 
Auffassung dem Reichthume oder der Armuth den YoiTang emiaumt, fmdet man das 
Material bei Al-Kastallani zu B Rikak nr 16 (15, p. 287) Auck Schungeistei 
beschaftigen sick viel mit diesei Frage, Al-MuwasskS ed. Brunnow p 111. 

1) Bei Fackr al-din al-Razi, Mafatih IE, p 538. Die Redensart, dass „eher 
em Kameel durck em Nadelohr durchgekt, als dass die Leugner der Gffenharung ms 
Paradies gelangen 11 findet sick sckon Koran 7 38 und dieselbe Redensart wiederholt sich 
auck ofters m den Traditionen m anderer Yerbmdung ,,TJntei unseren Genossen giebt 
es zwolf Heuchlei, unter ihnen acht, die mclit eher ins Paiadies Emlass finden, als em 
Kameel dtuch’s Nadelohr (sarnm al-chyat) zieht u u. s w. Muslim V, p 345 ,,Dureh 
em Nadelbkr durckgeken 14 bedeutet im Aiabischen auck gesckickt, sckarf- 
smmg sein Al-Cbirrit = der gesclnckte Fuhrer“ (B. Agara m. 3, Manakib 
al-ansai nr. 45 al-mahir bil-hidaja), „abgeleitet von chart al-ibia (Nadelolu), d k 
er ist so geschickt, dass er durok ein Nadelohr aurchschlupfen Iann“ Ibn Durejd 
p 68. Al-Chirrit ist Spottname des Chalid b. Abdallah Ag I, p. 67, 20 XIX, 
p 55, 8 v u YgL auch die Redensart „er forderte von den Leuten, dass sie em 
Kameel in ein Nadelohr einfuhren fct (kallafa al-nas idchal al-gamal fi samm al-ehijat), 
d h er verlangte Unmoglickes von ihnen Ibn Hagar, Al-durar al-kamma, Hschr 
der kais Hofbibl. Wien, Mixt nr. 245, HI, fol 40. 

2) B. Rik£k nr. 10 

3) B. Fitan nr 6. Al-Tirmidi IE, p 31 

4) B Anbija nr. 54 Istitaba m 5 Die Commentatoren smd so wenig orien- 
✓ tirt, dass sie Nuh als den Propheten bezeichnen, den Muhammed hier nachakmt 

Goldziher, Muhammedan Studien II. 25 
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sammen und erwahnt den Namen Gottes , ohne dass em Rufer vom Himniel 
auf sie lierabriefe * Stehet auf, denn leh habo eueli vergeben und eure 
Missethaten m Wolilthaten verwandelt".* Man verkennt mcht den Einfluss 
von Matth. 9 : 2 — 7 auf diesen Ausprueh Desgleiclien findet man auch die 
Seligispreehung der „ geistlich Armen a (Matth 5 : ; 3) m dem muhammeda- 
mschen Satze wieder: „Den grdssten Tkeil der Bewohnor des Paradieses 
bilden die Emfaltigen (al-bulhu)“, 1 2 rad dahin gehort auch mi ZuHammen- 
hange mit Matth 10: 16 die Nachricht, dass die Genossen des Propheten 
gesagt haben sollen* „Seid einfaltig wie die Tauben“ (kflml bulhan kal- 
liamami) Es wird hmzugefiigt, dass zur Zeit der Genossen der Segens- 
wunsch gang und gibe war: „Gott moge demen Scliarfsmn venmndem 11 
(aJkaUa-USliu fitnataka). 3 Wie fremd aber diese Weltanschauung den Ereisen 
war, denen sie verkiindet wurde, fuhlt der Plulosoph Al-Galnz heraiis, m- 
dem er der Mittheilung dieser Ausspruche die Bemerkung nachsetzt: Dies 
ist jedocli 1 m Widerspmche damit, was von c Omar b. al-Chatiab berichtet 
wn-d; sagte man ihm namlich von j email dem, dass er nicht wisso, was das 
Bose sei, so pfLegte er zu bemerken: Darum gebuhrt ihm auch am ehesten, 
in dasselbe zu gerathen. 4 

Als ernes der merkwurdigsten Beispiele von Entlehnungen aus dem 
Evangelimn und die Ankniipfung des entlehnten Gutes an Muhammed kann 
der Gebrauclr angefuhrt werden, der im Hadith vom „Yatorunser M gemacht 
wnd. Dass man in altmuhammed^nischen Kreisen vom Ursprung dieses Ge- 
betes eme ganz verschwommene Yorstellung hatte, beweist der Umstand, dass 
man emen Theil desselben als von Moses herriihrend anfuhrt. 5 Dafiir lisst 
man aber anderwarts von Abft-l-Darda mittheilen, dass der Prophet gesagt 
habe: „Wenn j email d leidet, oder es leidet sem Bruder, so mdgo er spre- 
chen* „Unser Herr Gott (der) du im Himmelo(bist), geheiligt werde 
dein Name, deme Herrschaft 6 (ist) im Himmel und auf Erden, so 
wie deme Barmkerzigkeit im Himmel ist, so ube deme Barmherzigkeit auch 
auf Erden; vergieb uns unsere Schuld und unsere Stinden (haubana 
wa-chatajana), du bist der Gott der Guten (rabb al-tajjibin); sende herab 
Barmherzigkeit von deiner Barmherzigkeit und Heilung von deiner Heilung 


1) Ibn Hagar I, p. 744. 

2) Al-Ja'kubi II, p 115,2, vgl KiUb al-addad p 214 

3) Yon diesem Gesichtspunkte aus kann al-ablahu (der Einfaltage) auch als 
ehrende Bezeichnung gelten; Muhammad b. Ga* far , em Urenkel des All, wird damit 
geruhmt, Ag. YI, p 72, 10 

4) Kitib al-hejw&n fol 403 T> 

5) ZDMG. XXXH, p. 352. 

6) Hier ist wohl ausgefallen* „moge kommen, dem Wille geschehe u . 
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auf diesen Schmerz, damit er vieder lieilen moge 44 . 1 Bemerkensverth ist 
in diesem verstummelten Fragmente der Ausdruek tajjibin, velcher vohl 
clem chnstl 2 .eh.en tubhana entsprechen soli, so dass in diesem dem Hadith 
einverleibten Heilspnich die Fiirsprache der Heihgen angerufen vird. 

Jedoch mcht nnr lehrende Ansspruche, oder vie das letztere Bei- 
spiel zeigt, rehgiose Eormeln smd aus den Evangelien in den Islam eia- 
gedrungen, auch Redensarten sind vielfach entlehnt vorden. Es ist be- 
merkenswerth, dass die Erkenntmss des Ursprunges solcher entlehnter 
Redensarten den Muhammedanern vullig abhanden gekonunen ist. Em Bei- 
spiel hierfur ist der Ausdruek fur den Begnff , Martyrer 44 : Shahid, aller- 
dings ein nrarabisches Wort, dessen Anvendung auf den Blutzeugen, 
gefordert durch die Laut- und Bedeutungsvervandtschaft, aus chnstlichen 
Ereisen (syr salid&, vie das fdccQtvQ des K T. stets ubersetzt 1 st) heruber- 
genominen ist. Diese Wendung der Bedeutung ist sicherlich nachkoranisch, 
denn 1 m ?oran bezeichnet „shuhada tfi selbst an solchen Stellen, vo’dies 
Wort allem Anscheine nach ernen bestimmten Kreis der fromnien Bekenner 
bezeichnen soli (4: 71, ^9: 69, 57: IS), nicht gerade Martyrer, sondem 
Bekenner, solche, die Zeugmss ablegen fur Gott und den Propheten. 2 3 Das 
Glaubensbekenntniss vird im Islam Zeugniss (shahada) genannt und seine 
Formel begmnt mit dem Worte: „ashhadu u „ich bezeuge 44 , d h. ich be- 
kenne, dass u s v. (vgl. S: 16. 80, 6: 19, 7. 71, 63: 1). Wird ja von der 
ganzen Gemeinde Muhammeds gefordert, dass ihre Glieder „Zetigen Gottes 
den Menschen gegeniiber 44 seien, so vie der Prophet ihnen gegemiber der 
Zeuge Gottes ist (2: 137, 4: 134, 22: 78 s ) Seine Spur ist hier noeh von 
der Bedeutung des Martyrers , velche muhammedanisehe Exegeten freilieh 
auch an mancher dieser Stellen finden wollen 4 Muhammed umschreibt den 
Bfegriff des Martyrers mit dem Relativsatz: „diejenigen, velche auf dem 
Wege Allah’s getodtet verden 44 (3: 163). Der christliche EinfLuss, durch 
velchen das Wort shahid von dem „Zeugen, Bekenner 44 auf den „Marfyrer“ 
ausgedehnt vird, kommt erst m spaterer Zeit zur Geltimg, und da vird die 
Bedeutung „Martyrer 44 baft allgemein gebrauchlich. Merkvurdigerweise 
erhalt aber die inhal tliche Definition des Begrrffes des Shahid eine Ervei- 
terung, vie man sie mit der kriegerischen Tendenz der Islam kaum verein- 


1) Abu D£wud I, p 101 » 

2) vgl. Sprenger, Mohammad IT, p. 194, m diesem Smne auch shahiduna 
Sure 3 . 46, 5 . 86. 

3) vgl. B (3-anifiz nr 86: antum shuhada AllSh fi-l-ard „Ihr (Reeht- 
glaubige) seid die Zeugea Gottes auf Erden 44 . 

4) z B 3- 134, vo emige Eiklaier unter shuhada die m der Sohlacht bei Badr 
GefaJlenen verstehen volleu 
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barlich halten wiirde Dem Propheten wird der Ausspruch zugesehneben , 1 class 
nieht nur fur den Glauben Gretodtete als Martyrer zu betraehten seien; noch 
sieben andere Todesanlasse werden aufgezahlt, die den Mensclien des Ehren- 
titels eines Shahid wurdig machen, ziuneist katastrophische oder pathologisehe 
Anlasse, die mit selbstbewusster Aufopferung fur eme grosse Sache mchts 
zu thun hahen. In spatem Zeiten hat man zu diesen sieben Anldssen noeh 
andere hinzugefugt Wer bei der Vertheidigung seiner Habe stirbt , 2 wer in 
der Fremde fem von seiner Heimath, oder von einem hohcn Berge herab- 
sturzend den Tod findet, oder wer von einem wilden Thiere zerrissen wd 
u. s. v soli zur Kategorie der Shuhada* gezahlt werden; aueh die Seekrank- 
heit wird in clieser Beilie als eine Form des Martyriums angefiihrt 3 Im 
HI, Jahrhundert iiberliefert Dawfld b c Ali aus Isfahan 4 den Ausspruch 
des Propheten, dass aueh jemand, der aus Liebesgram stirbt, als Mhrtyrer 
zu betraehten sei 5 Es sehemt, dass diese Ausdehnung des Begriffes des 
Martyriums sich ursprunglieh im Widersprueh gegen das Ueberhandnehmen 
der lanatisehen Sucht, fur den Grlauben m den Tod zu rennen, sich heraus- 
gebilcfet hat, also die Ablehnung des Talab al-shahada, „cles Aufsuchens 
des Martyriums 11 , darstellt 6 Die muhammedamsehen Glaubenslehrer begiin- 
stigen diese Art von Selbstaufopferung nieht, ja sie lehren sogar, dass unter 
Umstanden das scheinbare Ablegen ernes unglaubigen Bekenntmsses der 
Selbstaufopferung vorzuziehen sei 7 Die Ausdehnung des Begriffes des 
Shahid steht im Dienste desselben Gedankens . 8 * * Es sollte gezeigt werden, 
dass das schwarmerische Aufsuchen der Gelegenhext, fiir seinen Glauben 
den Martertod zu erleiden, im Smne emer ernsten Anschauung von den 

1) B Gihad ni 29 vgl Abu Dawud II, p 37. 

2) Al-Nasai II, p 116 Abii Dawud n, p 184 Al-Mas‘udi IV, p. 170,3 
Ibn Kutejba ed Wustenfeld p 164,12 S die Zusammenstellung bei Al-Zuikani 

H, p. 22 

3) Al-nuid fi-l-bahr alladi jusibuhu-l-kej’ lahu agr shahid, Abu D&wud 

I, p 247 Im Kitab al-sijar fol 11 b wud dies Hadith auf solohe Seefahier bezogen, 
welche zum Zwecke des GihSid zu Schiffe gehen vgl. ZD MG XLIV, p. 165 Amn 3. 

4) Al-KastalUni V, p 67 citut den Ausspiuch vom Sohne des Dawud 

5) Siebe ZEhinten p 29 Anm 6 vgl. Al-muwassh& p. 74, Bei Al- 
Mutanabbi ed Dietenci I, p. 29 wird dieser Gedanke poetisch verwendet, derselbe 
erschemt in der spatem erotischen Poesie der Araber tuid Persex uberaus haufig, vgl 
Scheikh Mohammed ‘All Hazin ubers von F. C Belfour (London 1830) p. 89 

6) Ibn Adhari ed Dozy II, p. 187, 

7) Ausfuhrhch dargelegt bei Faohr al-din al-I&zi, Mafatih zu Sure 11, 168, 
V, p 523 ff 

8) Die Pedanterie der Ritualisten hat naturlich die Fiage meht unentschieden 

gelassen, oh diese Erweitenmg des Shahid -begnffes aueh auf das ntuelle Pnvilegium 

der Martyrerleichen Anwendung finde. Vgl Dictionary of technical terms I, p. 740. 
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Aufgaben des Muhammedaners kem Yerdienst sei 1 und dass man den Titel 
ernes Shahid auch auf anderen Wegen erlangen k5nne. Anlass zur Aus- 
pragung dieser Reaction gegen das Martyrerthum boten die Changiten und 
sonstigen Empdrer, die, begeistert durch die Anssicht anf die Martyrerkrone, 
sich gegen eme von lhnen als gottlos betracktete Regierung auflehnend, kuhn 
ms Yerderben rannten unter der Devise des koramschen Wortes (9: 112), dass 
„Gott von den GLmbigen lhr Leben und ihre Ghter erkauft um den Preis 
des Paradieses, indem sie auf dem Wege Gottes kampfen; da todten sie und 
werden getbdtet“. 2 In diesen aufruhrenschen Kreisen lehrte man (s. p 89), 
dass man lm Kriege gegen die ungerechte Regierimg die Martyrerkrone er- 
werben konne Um solcher Richtung des Fanatismus entgegenzutreten, 
wollen die Theologen der gemassigten Partei zeigen, dass ein aus Wider- 
setzlichkeit gegen <fie Regienmg gefiihrtes drihad auf Gottes Lohn kemen 
Anspruch habe, 3 dass vielmehr die ruhigen mnerlichen Kundgebungen des 
religiosen Srnnes und die BetMtigung sittlicher Grundsatze lm Leben vor 
dem (xih&d ft sabil Allah, der urwuehsigsten Art, das Martyrium fiir 
den Glauben aufzusuchen, bevorzugt werden Wer den Koran um Gottes 
Willen (ft sabil allah) liest, der wird von Gott den M&rtyrem gleichge- 
stellt. 4 Das Dikr Allah, die andachtige Anrufung Gottes, wird mit mcht 
geringer Emphase hoher gestellt als der Religionskrieg; 5 man lasst die 
Pflicht des Religionskneges durch die Pflichten gegen die Eltern aufheben, 6 
Der ehrliche Steuereinnehmer ist wie derjemge, der um Gottes Willen m 
den Religionskrieg zieht. 7 Dass man das Amt des Steuereinnehmers als 
eme Art Matyrium betrachtete, hangt mit der Thatsache zusammen, dass 
cliese Beamten unter den Arabem 'wirklicher Lebensgefahr ausgesetzt waren 8 
Die c Ulama haben m ihrem Interesse einen prophetischen Ausspruch er- 
dichtet, m welchem lhr etgener Werth hdher gestellt wird als deqenige der 


1) eme Reaction gegen das Marty lerthum, wie sie sich in der Mitte des 
IX Jahihunderts auch unter den Christen m Spanien kundgab Dozy, Geschichte 
der Mauren I, p. 380. 

2) vgLBrunnow, Die Chtridschiten unter den ersten Omayyaden p,29 

3) Al-Muwatta’ II, p 325 oben, Al-Darimi p. 318, Abu Dawud I, p 250 

4) Musnad Ahmed bei Al-Sujuti, Itkan II, p 178, 

5) Abu Jusuf, Kitab al-charag p 4. Al-Tirmidi II, p 243, vgl p 259 

6) B. Adab nr 3 Abd Dawud I, p 250 f. Ai-Tirinidi I, p 313, vgl Ag. 
XII, p. 40 f. XY, p 60 XYm, p 157 f XXI, p.69. 

7) Al-Danmi p. 209 Al-Tirmidi'I, p 126 

8) vgl Th. I, p. 19 Anm 2 Anf., p 63 Anm. 2. Bemerkenswerth ist fur den 
Widerstand der Bedumen gegen die Entnchtung der Sadaka das Gedxcht des Kawwal 
al-T&’i (Ausgang der Uinejjadenzeit) Ham, p 315. 
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Shuhada 1 2 * 4 5 , 1 und der Tinte, die aus den Fedem der Gelehrten fhesst, mehr 
Wert zuerkannt wird, als dem nn Glaubenskneg vergossenen Blute der 
Martyrer. 2 Darauf haben die Yertreter der religiosen Wissenschaft sich 
gem berufen. 3 Wer naeh Medina reist, nm zu lernen oder zu untemchten, 
wil’d dem Religionskneger gleichgeaehtet. 4 Em anderer Aussprucli will den 
Beruf des Mu addin nut dem des Religionsknegers gleichstellen. Abii-1- 
Wakkas soil 1 m Namen des Propheten den Aussprucli uberliefert haben, 
dass der Antheil der Gebetrufer am Tag© der Auferstehung dem Antheil 
der Mug&hidin gleich sem werde; femer dass die ersteren zwischen den bei- 
den Gebetrufen (ad&n und ikama) denen gleichgeachtet werden, welche auf 
dem Wege AUSh’s sich m llirern Blute wllzen. 6 Es ist mteressant, die 
wirkliche WerthscMtzung der Muaddinln lm praktischen Leben mit jener 
hochtonenden theoretischen Anerkennung Yon Seiten der Theologen in Yer- 
gleich zu setzen. Al-Muta§im bestrafte einen in IJjjpgnade gefallenen Sanger 
damit, dass er ihn unter die Muaddinln steckte. 6 Allerdmgs haben jene 
ruhmenden Sentenzen nicht bezalilte Moscheenpfrundner, sondern, worauf 
man m alteren Zeiten 7 8 Gewicht legte, fromme Menschen un Auge, welche 
sich cliesem gottgefalligen Amte ohne jede Bezahlun gwidmen.® 

In den fanatischeU Ereisen der Sektirer und Dissenters, m welchen 
man in der Bekampfung der als gottlos betrachteten Regierung emeu pflicht- 
gemassen Rehgionskneg (gihSd) erblickte, wurde das (jihad als die vorzug- 
hehste Art, den Glauben praktisch zu bethatigen, dargestellt 9 Solchen An- 
sichten sollten durch die Herabdriickung des Werthes des Martynums und 
des Religionskrieges, m welchem jener am besten erreicht werden konnte, 
entgegen gearbeitet werden. Ja selbst die Bedeutung des Ausdruckes sabil 
Allah, der Weg Gottes, machte eine dementsprechende Wancllung durch; 
ursprunglich mit £iMd identificirt, wird er von den ftiedlichen Theologen 


1) Ibn Zuhejra, Chron. Mekk. II, p. 333, 13, Ygl ibid p.334,13 „Em Senf- 
korn Wissenschaft ist werthvoller, als wenn em Ungelehrter Tausend Jahre hmdurch 
am Glaubenskneg theilmmint w . Ygl Ahlwardt, Beilmer Katalog I, p 41 b 

2) Al-Ikd I, p 199, Ygl. Kremei, Gesch. der heirsck Id. p.428 

3} z. B. bei Rosen, Notices sommanes I, p. 64, 14 mufaddil midadahum 
*ala dim^ al-shubada . 

4) Ibn MSga p. 20 nnten. 

5) Ibn Hagar IV, p 412. 

6) Ag XXI, p. 245. 

7) and auch noch in spateren Zeiten; Leo Africanus (Descriptio Africa© 
ed. Antwerpen p. 108 b), dass in Fes „qui mterdiu a turn Yociferantui nihil mde 
luen habent quam quod ab omnz tubuto atque exaction© iiberantur “ 

8) Ag. XI, p 100. 

9) Al-Tabari II, p 544,13 fa’mna-l-giMda sanam al-amal 





auf jede fromme gottgefallige Handlung (ttfa) bezogen, 1 (heis^t ja der offent- 
lxehe Bmnnen daher Sabil 2 ) wodurch es moglich wird, dass das von sabil 
abgeleitete Yerbum. sbl H, sabbala die allgeineme Bedeutung fiir fromme 
Zwecke verwenden, 3 erhalt Diese Yemickung des Begriffes des Shahid 
hat viel dazu beigetragen, auch die m^priingliehe Bedeutung des Wortes m 
Yergessenheit gerathen zu lassen. Schon in der Mitte des II. Jakrhunderts 
wusste mehr kem Muliammedaner, dass der 3 , Martyr" so genannt werde, 
well er durch die Aufopferung semes Lebens Zeugniss ablegt von der 
W alirhaf tigkeit seines Bekenntnisses j wemgstens ist keine Spur davon m 
den 13 Erklarungen zu linden, m welchen sich die muhammedanisehe 
Philologie und Theologie wrndet, um den Zusammenhgftig zwisohen dem 
Shahid und dem Begriff des Zeugnisses herzustellen, und welohe selbst 
der christlieb - arabische Philolog der Neuzeit emfach copirt, 4 ohne an die 
gerade ihm so nahe liegende richtige Erklarung zu denken Al-Nadr b. 
Shumejl (st. 204) waste bereits keme bessere Erklarung zu bieten, als (lie, 
dass der Glaubenshelcl deswegen Zeuge genannt werde, ,,weil seine Seele 
am Leben bleibt und die "Wohnung des Fnedens (gleich naeh seinem kdr- 
perhchen Tode) erschaut, also lhr Augenzeuge ist, wahrend die Seelen 
Anderer dies erst am Tage der Auferstehung erreichen. 5 6 Die ubrigen Er- 
klarungen sind womoglich noeh snmloser. 8 

Noeh einige Beispiele von neutestamenthchen Redensarten im religio- 
sen Spraohgebrauch der Muhammedaner mogen sich dem obigen anreihen. 
Es ist an anderem Orte nacbgewiesen worden, dass die Matth 7: 5 vor- 
kommende Redensart von dem Splitter und dem Balken sich sehr fruh in 
die muhammedanische Literatur emgelebt hat. 7 Dasselbe gilt auch von der 
Ansprache des Propheten an seme Genossen in emem apokryplien Tradi- 
tionssatze: „Meme Genossen gleichen im Yerhaltnisse zu memer Gemeinde 
dem Salz m der Speise, denn ohne Salz ist die Speise mcht taughch tfs 


1) Man findet darubei Eingehendeies un Kit lb al-sijar fol. 398 b 

2) m Folge dei alten Ansohautmg, dass das Spenden des Wassers die vorzug- 
hohste sadaka sei, Ibn Sa*d in Loth’s Classenbnoh p. 74 ult 

3) vgl ZDMG XXXY, p 775 unten 

4) Muhit I, p 1132 b 

5) Al-Nawawi* zu Mushm I, p 209, vollstandigei weiden diese Eiklarungen 
mitgetheilt bei Al-Zurktni IE, p. 22. 

6) vgl. eimge bei Al-BejdSwi I, p. 37, 1 

7) ZDMG. XXXI p 765 ft Ag XIV, p. 171, 15 Al-Danuri (s. v. al- 
su’aba) 31, p 70 Gelegenihch sei nut Ruoksicht auf Aug Muller’s Nachweis in 
ZDMG XXXI, p 520 noch hinzugefugt, dass em Anklang an I Thess. 5 21 auch 
bei Al-Mubauad p 409,9 zu finden ist 

8) Al-Bagawi, Masdbih al-sunna II, p. 194. 
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(Matth. 5: 13} In demselben Sinne schreibt AbfL MtM al-Ash e ari vom 
c Mk aus an c Omar: Sende mir Leute von den Ansar, denn diese smd 
unter den Menschen, wie das Salz in der Speise 1 An Matth. 7. 6 fclingt 
der Ausspruek an: „Wer die Wissenscliaffc an Unwurdige verschwendet, ist 
demjenigen gleich, der den Schwemen Perlen umbindetV 2 Aueh die Redens- 
art Matth, 16: 24 — welehe ubrigens auch der rabbimsehen Literatim mcht 
fremd ist 3 — sehemt m die mnhammedanisclie Phraseologie, wenn auch 
nicht ms Hadith, emgednmgen zu sein 4 5 Ein specifisch christlioher Aus- 
druck, der sich in die muhammedanische Literatur tief eingelebt hat, ist: 
„etwas ‘in Gott J thun“ ft-llfth oder billah. Die muhammedanischen 
Erklarer der Traditionen, m denen dieser Ausdruck vorkommt, erklaren lhn 
gev^hnlich in dem Smne von „fi sabil AllahY, d. h, auf dem Wege 
Gottes, Gott zu Ehren; turkische Uebersetzer (so z. B. der Uebersetzer der 
dem Hasan Basri zugeschriebenen 54 muhammedanischen Pfhchten) xiber- 
setzen lhn nut. Allah icsun „Gottes wegen, fur Gott ct 5 Folgende smd 
Beispiele aus dem Hadith fur das Anwendungsgebiet dieser Ausdrucksweise: 
„Zwei Mensehen, die m Gott Preundschaft schliessen, emander m Gott 
lieben“ (tahabba fi-Hah oder billah). Gott sagt am Tage der Auferstehung: 
Wo sind jene, die „m meiner Majestat“ (dies ist Umschreibung fur „m 
nur a ) Ereundschaft geschlossen, damit ich sie mat memem Schatten schutze 
an dem Tage, wo es kemen Schatten giebt, als den memigen? 6 „Jeder 
Yerwundete, der m Gott (fi-llah) verwundet worden, 7 erschemt am Tage 
der Auferstehung mit semen blutenden Wunden. Die Earbe ist Earbe von 
Blut, aber der Gerudh ist Moschusgeruch“. s „Der Prophet fragte den Abd 


1) Abu Hanifa Dinaw. p. 125, 3. Man \gl, Ibn Bassam bei Dozy, Abbadid 
II, p 224 238 Die Redensart „wie Salz in dei Speise“ wird auch gobraucht, 
um eme veischwmdend kleme Anzahl zu bezeichnen B. Manakib al-ansar ni 11, 
vgl Al-Kastallani YI, p 175. 

2) Ibn Maga p 20, vgl ein Epigiamm des Shall* £ bei Al-Danuri (s. v. a 1- 
ganam) II, p 221. 

3) Midrash Bereshith l o. 56 shehu to'en selubho bikhcthefd, vgl. Tan- 
chuma ed Buber Gen p 114 shehu jose lehissfiref we'esaw ‘al kethefaw. 

• 4} Di'bil, Ag XYIH, p 30,1 ahiml ohashabi 'ala katifi, vgl. ibid, p 56 ult 
hamala gid'abu 'all ‘unubhi. 

5) Al-Muwatta’ IY, p. 170 In diesem Zusaminenhange kanu auf die merk- 
wurdige Notiz hingewiesen werden, dass der Chalif Al-Mahdi mit semem Rathgeber 
Jakub b. Dawud „Biudeischaffc in Gott 41 (ittachada J b D. achan fi-llahi) geschlossen 
und hieiubei em Schriftstuck abgefasst haben soil, welches lm Staatsaicbiy hmteilegt 
wurde. (Fiagm. hist, arab p. 281 ) 

6) Muslim Y, p 236, al-mutahabbuna bi-galali. 

7) vgl. Tahdib p. 338 s. v. 'Abdallah b. Gahsh, welchei deu Bemamen Al- 
mugadda* fi-llah eihieli 8) B. Dab£ih m. 31 Andore LA. fi sabil Allah 
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Parr: Welches ist die festeste Handhabe in der Religion? Als der Befragfce 
die Antwori vom Propheten selbst zu erhalten wunschte, da erhielt er fol- 
gende: Der gegenseitige Scbntz in Gott und der Zorn (Hass) in Gott" 1 
„Gott hat Diener, welche in Gott essen, in ihm trinken, in ihm horen, in 
ihm wandeln" 2 Der Imam c Ali b al-Husejn Zejn al- Abidin (st 99) nennt 
Schiltzlinge Gottes (giran all&k) jene, „die in Gott zusammen sitzen, in 
Gott nut emander religiose Uebnngen vemchten und in Gott mit einander 
wallfahren 44 (natagalas ft-Mh wanatadakar fi-Hah wa-natazawar fi-llah). 3 
Als eine der Gebetsformeln des Propheten wird die Phrase erwdhnt: „wir 
smd m dir und zu dirV dieselben Worte lasst man c Ali in einer ktfensi- 
schen Chutba gebrauchen 5 und am diese durch die Sunna geheiligte Redens- 
art nachzuahmen, haben die durch Meinhchen Sunnaeifer bekannten (vgl. oben 
p. 22) Almohaden die Gebetsformel in lhre Freitagschutba aufgenommen. ® 
Auch der Ausdruck „in Muhammed lieben u ist hier anzureihen. der 
shfitische Dichter Al-Sejjid al-Himjari (vgl oben p. 91) in Ahwaz wegen 
Nachtschwarmerei festgenommen mtrde, beanspruchte er den Schutz des 
shfitiseh gesmnten Statthalters und nennt sich ihm gegenuber: „den du 
liebst in Ahmed (Muhammed) und semen Kmdera (Hasan und Husejn)“ 7 

2 . 

So sehr wir auch in den oben betrachteten Momenten die Anfange des 
Islam von evangelischen Elementen beeinflusst erkennen, so isf aber anderer- 
seits die Eehrseite dieses Yerhaltnisses mcht zu ubersehen. Das Christenthum 
m jener Gestaltung, m welcher Muhammed und dessen altesten Schiiler seine 
Bekanntschaft maehten, lehxte eine asketische, der Erdenwelt ab- und dem 
Himmelreiche zugewendete Moral, die namentlich auch jene kriegerisehe Ten- 
denz nioht begtinstigte, welche m der Jugendgeschichte des Islam emeErbschaft 
des kriegenschen arabischen Sinnes ist. Auch vor dem Islam horen wir von 
„chnstlichen Speeren, die me in Blut getaucht werden". 8 

1) vgl Mafatih YHI, p 185 (fi-llah), vgl eine Mittheilung des Gahiz bei 
Al-Mejdani 31, p. 60. Al-Ash‘ath al-tamnm erzahlt* rnir erzahlte Salim b ‘Abd- 
allah — er zumte mu (hasste mich) in Gott (wakana jabgaduni fi-llahi) n. s w. 

2) Al-Fashanfs Commentar zu den XL Tiaditionen (Bulak 1292) p, 52. * 

3) Al-Ja‘kubi H, p 264, 5 v u. 

4) Abu Dawud I, p 109, vgl. Al-Tirmidi II, p 252 

5) Abu Hanifa Dmaw, p.163,7 

6) Al-Marr&koshi, The Histoiy of the Almobades p. 250 „fa , mnamS nahnu 
bihi wa-lahu u , „ Bihi u bedeutet jedooh an dieser Stelle vielleicht. durch ibn. 

7) Ag. YII, p. 19, 2 v. u. 

8) Mu fa dd. 35: 21. Aus umejjadiscber Zeit ist beaohtenswerth die Anrede 
des 6erir an den Christen Al-Achtal m emem Higa. Ibna dati-l-kalsi, 0 Sohn 
der Gurteltragerm (kals s. v. a. zunnlr) Chiz. adab IY, p 143,3. 
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Darin mochte der Islam mit clem Christenthum mcht gleiclien Seliritt lialteu 
und aueh die spatere Theologie ist in lhrer systematisclien Auspragung 
hierm den Anregungen der alteren Lehrer gefolgi Wenn das Bilcl, wel- 
ches erne Gememde von ilirem Meister entwirft, fill* die Gesmntmg und 
Weltanschauung derselben, fur lhre Ideale eharakteristisch ist, so wird der 
Zug nicht als nebensachlicli betrachtet werden konnen, der m der Charakter- 
sehilderung des Propheten envahnt zu werden pflegt Er entliielt sich nicht 
von Dingen, die Gott gestattete, er liebte Homg und Siissigkeiten 1 „Wer 
vierzig Tage kein Fleisch geniesst — so wird em Ausspruch des Propheten 
uberhefert — dessen Oharakter wird schlecht “ 2 Emmal kaufte Muhammed 
Edelsteine im Werthe von achtzig Kameelen und rechtfertigte diese Yer- 
schwendung damit, dass jeder, dem Gott Segen gespendet hat, die Zeichen 
dieses gSttlichen Segens auch ausserlich sichtbar machen mtisse , 3 Neben 
jenen die Armuth lobpreisenden Spruchen, welche den Documenten des 
IJrchristenthums entlehnt wurden, horen wir in anderen Berichten von Ge- 
beten Muhammeds, m welchen er Allah anruft, dass er nicht Armuth uber 
lhn schicke. Es ist vorauszusehen, dass die harmonisirende Theologie diesen 
Widerspruch unschwer ausgleichen konnte; sie bezog das Gebet Muhammeds 
auf die Armuth des Herzens . 4 

Besonders sehloss der alte Islam jene Lebensrichtung aus, die man 
„Al-rahDanzjja l1 , 5 d.h. Asketismus, Monchthum, nannte „La rahb^mjja 
fi-l-islAm“ „Es giebt kem Monchthum im Islam cheser Grundsatz ist 
ohne Zweifel aus Opposition gegen die im Christenthum herrschencle An- 
schauung entstanden 6 „Die Rahbamjja dieser Gememde ist das fiihad 7 
(andere milder Gesmnte setzen das Hagg an Stelle des &Md ). 8 „Der 
Muslim, der sich unter die Leute mengt und lhre Beleidigung geduldig 
ertragt, ist besser als derjenige, der sich nicht unter die Leute mengt 
und demnach von lhnen nichts zu erdulden hat “ 9 Dieser Gegensatz 
kommt namentlich m den Urtheilen tiber clas ehelose Leben zur An- 


1) Tahdih p 39 

2) Al-Tabarsi, Mak&rim al-achl&k p 66. 

* 3) Abu D&wdd H, p, 115 Al-Tirmidi II, p 134 Al-Nasa’i II, p 228. 

4) Ahmed b. Hanbal bei Al-Jaffi, Baud al-rajahin (Bulak 1297) p 14 

5) Aber wir begegnen dem Ehrennamen Rahib Kuiejsh, densolben eihielt 
Abu Bekr b. AM al-RahmSn al-Machzumi (st 94 im sogen „ Jahi der Pukaha u ), 
weil ei sich unausgesetzt dem Gebete hmgab. Tahdib p 673. 

6) Sprenger, Mohammad I, p. 889 vgl Al-Hariri, Makamat ed de 
Sacy 2 p 570. 

7) Al-ShejMni, ELit&b al-sijar fol. 9 b , 

8) bei Tholuck, Ssufismus p. 46 

9) Al-Tiimidi H, p 82 
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schauung: „L«a sanlrata fi-l-islam“ d. k. „Es giebt kemen Ehelosen 
im Islam “j 1 ferner: „Em wolilhabender Mann, der mcht heiratket, gehdrfc 
mcht zu mir“ „0 wie arm ist dock em Mensck, der kem Weib liat“ — 
Aussprucke, welcke dem Mukammed zngesckrieben werden 2 3 4 nnd jedenfalls 
das Grememgefukl der mukammedamscken Genieinde zum Ausdruck brin gen. s 
„Zwei RakVs, die em verkeiratketer Mensck vollfQhrt, smd Gott wokl- 
gefalkger als siebzig, die em Eheloser leistet tc oder „als wenn em Eheloser 
die Nackte durehwacht und Tage kmdurck fastetV Der Islam hat die Yer- 
suehe, in den Glaubigen einen asketiscken Geist zu nahren, 5 zuriickgewiesen. 
„VerMnget selbst kerne Erschwerungen iiber euck, 6 damit tiber euck nickt 
Erschwerungen verMngt werden, denn andere Ydlker kaben dies getkan 
und es ist lhnen sckwer gemaoht worden. Ihre Ueberreste sind m den 
Zellen nnd Klbstem, die Rakbanijja, welcke sie selbst ersonnen nnd die 
wir lhnen nickt vorgeschrieben 7 Der Prophet bemerkte einmal, wahrend er 
erne Anspracke an die Gememde hielt, emen Mann, der sick den Sonnen- 
straklen aussetzte. Man sagte lkm, dass dies em gewisser Abd Isra U sei, 
der das Gelubde getkan katte, sick niemals zu setzen, me den Schatten 
anfznsnchen, memals zn sprechen 8 und lmmerfort zn fasten. „Betehlet ikm 
— sprack der Prophet — zn reden, den Schatten aufzusuchen, sick zn 
setzen nnd semem Fasten em Ende zu machen“ 9 

‘Abdallah b. ‘Omar erzahlt, dass lkn einst der Prophet miP folgen- 
den Worten angeredet hat. „Ist es wakr, was man mir erzahlt, dass du 
die Nackt wachend znbrmgst nnd wahrend des Tages fastest? “ Und als 
lck diese Frage bejakte, ermaknte mick der Prophet, dies nur mit Maass 
zn thun, denn — sagte er — „ dem Auge hat Reckte an ckck, deine Gaste 

1) AbtL Dawud I, p. 173, vgl zur Erklanmg dieses Satzes Al-Gauhari s v 
sn. Muzkir I, p 142. Zu sarura (N&b. 7 26) ist zu vgl dat sirar = eme Fiau, 
die lhiem Marine die ehekchen Rechte verweigert Ag IX, p. 63 Yon Coekbataren 
wird auok der Ausdruck hasui gebrauclit, ibid. IV, p. 14, 14, vgl Al-Mawerdi 
ed. Enger p. 29, 10 ff. Rack emigen mukammedamscken Exegeten (vgl Hschi der 
Wiener Hofbibkothek Mixt m. 145 Bl. 7 A ) soli Suie 5 89 gegen die Ehelosen ge- 
ncktet sem, vgl oben p, 23 Anm 6 

2) Ibn Ha£ar IV, p 370. 

3) vgl. uber die Eka als religiose Pflicht Zahmten p. 74 

4) Al-Tabarsi, MakSnm al-aohlftki p,80f 

5) Kremei Gesch der kensck Ideen p. 52 ft. 

6) vgl B Adab m.79 *Ilm ni 12. Wudu’ nr. 61. 

7) Abu Dawud H, p.195. 

8) Das Sokweigen als asketische Abstmenz B. Manakib al-ansar nr 26 
(haggat musmitatan) , Ajman nr 29, Al-Darimi p. 39, vgl. Al-Bejdawi zu Sure 
19’ 27 (I, p 580,3) 

9) Abu D^wud IT, p 52. 
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haben Reehte an dich, dein Weib bat Rechte an dichA 1 „Der Dinar, den 
du fQr deine Familie ausgiebst, ist Allah wohlgefalliger als der Dinar, den 
dn auf dem Wege Gottes (fur fromme Zwecke) verausgabst 44 . 2 „Sa c d b. 
Abi Wa^Ms erzahlte: Als der Prophet seine Abschiedswallfahrt m Mekka 
machte, stattete er mir, der ieh damals krank damiederlag, einen Besuch 
ab. Ich klagte ihm mem Leid und sagte auoh, dass ieh ein reicher Mann 
sex und dass ausser einer Tochter kem Erbe memes Yermogens zuruck- 
bleibt Soli ieh nun, fragte ieh, zwei Drittel meiner Habe fiir fromme Ge~ 
memdezwecke testiren?“ „Nem!“ sagte der Prophet. „Nun dann wenigstens 
die H£Lfte ! “ „Nem!“ war wieder des Propheten Bescheid. „Also etwa den 
dritten Theil! u „Ein Drittel ist viel TU sagte hierauf der Prophet. „Es ist 
besser, dass du deine Erben 1m Reichthume zuruckiasst, als dass sie arm 
nach dir bleiben und vor den Leuten die Hand aufhielten u . 3 „Du machst 
keine Ausgabe, mit der du das Wohlgefallen Allah’s erstrebst, ohne dass 
du fur dieselbe von Allah Belohnung empfangst, selbst dafiir, was du fiir 
den Mund deiner Gattm ausgiebst ^. 4 Selbst wenn jemand aus Busse das 
Gelubde gethan, sein gauzes Yermogen fur fromme Zwecke zu bestimmen, 
erkldrt der Prophet dies Gelubde fiir ungultig 5 

Im allgemeinen erfahren wrr an der altern muhammedanisehen Lehre 
die 'Tendenz naeh emer conseqpienten Durchfuhrung der Ueberzeugung, die 
Pflichten des^ Glaubigen gegen seine Familie den Pflichten gegen den 
Glauben gleichzustellen. Als sich emst jemand beim Propheten meldete, 
um an den Kriegen gegen die Ungldubigen teilzunehmen, wurde ihm dies 
mit dem Hmweise darauf verweigert, dass es hervorragendere religiose 
Pflichten sind, die er zu Hause an seinen Eltern zu erfullen hat . 6 „Wenn 
jemand zwei Tochter hat, denen er zu essen und zu trmken giebt, die er 
gehdrig kleidet, und wenn er alle Sorge um sie standhaft ertrdgt, so dienen 


1) B. Adab nr. 83. 

2) Musnad Ahmed bei Al-Kastallani H, p, 395. 

3) B. Zak&t rn.46 Abu Mw II, p.9, vgl Al-Tirm. II, p 15. B.Wak&U 
r nr 15 wird erzahlt, dass Abu Talha seine Liegensehaft BirM dem Propheten zu einem 

ihm'' beliebigen Zweck zur Yerfugung stellte; der Prophet aber mmmt diese Stiftung 
moht an und empfiehlt dem A T , das Gut seinen Familienangehongen zu schenken 

4) B Marda nr. 16, vgl. Parallelstellen Fara id nr. 6, eimge Vananten Wasaja 
nr. 2, wo Sa'd damit begmnt, dass er sem gauzes Yermogen fiommen Zweokon zuwenden 
will An dieser letztein Stelle fugt der Prophet semem Rathschlage noch folgenden 
Wunsch hmzu ,,Gott gebe ubngens, dass du das Krankenlager verlassen konnest, auf 
dass die Menschheit aus demem Leben Nutzen empfange und anderen (den TTnglau- 
bigen) duroh dioh Schaden zugefugt werde tfc . 

5) Abu Dawud I, p 53 

6) Ag. XY, p 60 
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sie ihm als Scheidewand gegen das Hollenfeuer, hat er aber drei TSehter 
und ertrSgt die Sorge um. sie standhaftig, so ist ihm die Almosensteuer und 
die Pflieht des Religionskrieges erlassen“ 1 

Widerspruch gegen Matth. 5* 29 scheint in folgender Erzahlung aus 
spaterer Zeit beabsichtigt zu sein: Muhammed b. Sirin (ein sogenannter 
,.Nachfolger u , st. 110) erz&hlte, dass em schenes Thier in den Strassen 
seines Wohnortes w&thete nnd jeden, der sieh ihm zu nahern wagte, mit 
sidierem Tode bedrohte. Da kam einma] ein eraaugiger Mann und erbot 
sieh, dem wiithenden Thiere entgegen zu treten. Kaum war dieser Mann 
dem Thiere nahe gekommen, beugte dieses sein Haupt vor demselben, so 
dass er es todten konnte. Um seine Geschichte befragt, erzahlte der Ein- 
Augige, dass er in seinem ganzen Leben nur em einziges Mai und diesmal 
dureh sein Auge verleitet, der Siinde ausgesetzt war; da uahm er einen 
Pfeil und sehoss diese Sundenvermittlerin aus der AugenhOhle hmaus. Der 
Imam Ahmed b. Hanbal, emer der rigorosesten Lehrer des Islam, begleitet 
diese Erzahlung mit folgender Bemerkung: „Em solehes Yorgehen war viel- 
leicht im Gesetze der Israeliten und derer, die vor uns waren (Christen) 
gestattet, aber unser Gesetz gestattet nicht das Ausreissen des Auges, wo- 
nut man Yerbotenes schaut; vielmehr lehren wir, dass man Gotfc um Yer- 
gebung zu bitten und hemach die Siinde zu meiden habe“. 2 3 * * 

3. 

Die Moralphilosophie des Islam hat das Yerhaltniss der muham- 
medamschen Sittenlehre zu jener des Judenthums und Christenthums in ein 
Schema gebracht, welches von der aristotelischen Meoivyg-lehie ausgeht 
und m nicht wemg soharfsmmger Weise an koranische Ausspruche, wie 
2. 137, 16: 92, 41: 3, 72: 4, 118: 4, angelehnt wird. Sie bietet hier dieselbe 
Erschemung, wie die aus denselben Quellen schopfende Ethik der judischen 
Religionsphilosophen; auch diese haben den obersten Satz der aristotelischen 
Tugendlehre m ihre religiose Ethik ubemommen und dieselbe bereits in 
bibhschen Yersen und rabbimschen Ausspriiehen finden wollen. 8 Es ist 

1) Ibn Hagar IY, p 245, vgl. auch ibid p 324 

2) Al-Damiri (s v al-dabba) I, p 395 citirt aus Musnad Ahmed und Al- 
BejhaH, Dagegen erzahlt die muhammedamsche Legende von emem fxommen Medi- 
nensei in der ersten Halffce des II Jhds., Jusuf b Junus ibn Hunas, dass er emmal 
wohlgefallig auf em Weib gebhckt und in Folge dessen zu Gott gefieht babe, dass 
er lhn semes Augenhchtes beraube. Gott eifullte seme Bitte, aber m Folge ernes spa- 
tern. Gebetes schenkte er ibm das entzogene Licht wieder Al-Zurkani IY, p. 64. 

3) s. die Daistellung dieser Frage bei Bosin, Die Ethik des Maimonides 

(Breslau 1876) p 12 Aum. 1, 14 Anm.3, 25 Anm 2, 28, besonders p. 79—82, wo 

auch die aristotelischen Parallelen beigebracht smd; vgl auch Jakob Antoh’s Mai- 
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dies die Lehre von dor aurea media, als der begehrensvrarthesten, gott- 
geMligsten Stufe der theoretisehen Relxgiositat (im Glauben) und der prak- 
tisehen Fromimgkeit (m den Uebungen und Unterlassungen des Lebens): 
die Mitte zwischen aussckweifendem Spintualismus und extremem Sensuar 
lismus in der Definition des Gottesbegriffes , zvrisclien libertriebener Senti- 
mentalitat und Walter Gefubllosigkeit, zwisehen grenzenloser Aufopferungs- 
fahigkeit und rucksichtslosem Egoismus , zwischen ziigelloser Genussucbt 
und selbstqu&lerischer Entsagung, zwischen hartem Gereehtigkeitsgefuhl und 
selbstentsagender Versolinlichkeit Diese goldene Mittelstrasse (sxe soli das 
sirat mustakim der Fatiha sein) hat der Islam getroffen und dadurch die 
extremen und einander entgegengesetzten Anschauungen im Judenthum und 
Christenthum zu einer hobern Gestaltung vervollkommnet. Sebon bei Malik 
b. Anas findet die gangbare Interpretation einen Anklang an dies Princip; 
er tradirt von c Abdallah b c Abbas den Aussprueb, dass das Einhalten 
der recbten Mitte (al-kasd) die Besonnenlieit und die wiirdevolle Fuh- 
rung em Funfund’&wanzigstel der Proplietie soi 1 Auf denselben Ibn c Abbas 
wird die Lelue 'Omars zuriiekgefubrt: dass man dieses kasd m der An- 
wendung der korperlicben Krafte embalten mogo, da dasselbe am besten 
vor Excessen bewabrt 2 Nach einem Haditb des Gabir b. 'Abdallah soli der 
Prophet emmal recbts und links Limen gezogen baben, m der Mitte zwi- 
scben diesen Lmien zog er dann noch eme Lime, und auf diese deutend 
sagte er: Diese (mittlere) Lime ist das sirfit mustakim, dossen Befolgung 
er den Glaubigen empfiehlt. 3 Bewusster wird die Lehre von der fieadvfjg 
als Princip der Tugendlehre von Mutarraf b 'Abdallah (st. 95) ausgesprocben; 4 
aber die klare Praeeision dieser Lebro wird an den Namen des Hasan al- 
Ba§ri geknupffc. Ein Beduine wendet sieb an diesen Rebgionsgelebrten mit 
der Bitte, er moge ihm eme Rebgion lehren, die „weder verkiirzt noch 
tibertreibt u . Da sagte Hasan: „Du hast das Riehtige begehrt, denn ‘die 
besten unter alien Dmgen smd die nuttleren ,tc (qhejr al-umllr ausHtuM). 
Aucb m diesem Falle lasst sieb die baufige Erscheinung beobacbten, dass 
ein von spateren Religionslehrern ausgesprocbener Satz bald als Aussprueb 
r des r Propbeten zur Geltung kommt 5 Jedocb erst m der philosopbiscben 

mad hat-talmidim ed Lyk 1866 an vielen Stellen, z. B, p 98 ff. 146 u. a. m 
Neue^drags bat M. Grunebaum. diesen Stofi bteianscb beleuchtet, ZDMG. XLII, p 285. 

1) Al-Muwatta’ IV, p 177 

2) Jakut al-Mnsta'simi, Asrar al-hukama (Stambul 1300) p 89,8. 

8) Ibn M&ga p 3 

4) Al-Ikd I, p 250, vgl Al-MuwasshS p, 27 

5) Al-Mas c udi IV. p 172, 2 Ueber Andeutnngen im Koran vgl. Ahlwaidt, 
Berliner Katalog I, p 179 b Hmgegen ist andererseits zu bemerken. dass sebon 
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Schule wird die aristotelisehe Lehre zum eentralen Pnneip der Ethik er- 
hoben So finden wir bereits bei dem alten Mutazihten Al-&ihiz (st. 255) 
eme Mare Andeutung m dieser Richtung, welche bezeugt, dass sieb die 
speculative Theologie scbou zu seiner Zeit dies Schema zurecht gelegt hat 
„Alles, was das nchtige Maass iiberschreitet, ist verhoten . . die Religion 
Gottes billigt das Yorgehen desjonigen, der weder zu wemg fhnt, noeh 
aber allzuviel des Guten dbt (bejn al-mnksir wal-gali)“ 1 Auch in die 
didaktische Poesie hat dieser Gedanke sehr frOli Emgang gefunden; der- 
selbe wurde m Epigranimen vielfach vamrt 2 Die Ansehauung hatte sieh 
so sehr m das Bewusstsem aller Welt eingelebt, dass der Satz, m welehem 
dieselbe gelehrt wird, bald zum „gefliigelten Wor te“ 3 zu emem beliebten 
Spnchworte wurde, 4 welches noch heute auf den Lippen des muhammeda- 
nischen Morgenlanders lebt 5 

Die von der Theologio unabhangige Ethik hat sich auf aristotelischer 
Ansehauung aufbauend die Lehre von der „Mitte“ als Ausgangspunkt lhrer 
systematischen Darstellung genommen und die Definition emer jeden em- 
zelnen Tugend darm gcfnnden, dass sie die Mitte darstellt zwisehen zwei 
Extremen (atraf), welche als solche radail, d L Laster smd. In dem ethi- 
schen Handbuche des Ibn Maskowejhi (st 421) kann man am besten die 
praktische Anwendung dieses Schemas beobachten, 6 welches auch bei semem 
Zeitgenossen Ibn S Tn& das Ziel des sittlichen Lebens darstellt^ Unter den 
muhammedamschen Theologen hat diese Idee memand weitlaufiger ausem- 
andergesetzt und systematischer ausgebildet, 8 besonders aber das Yerhaltniss 
derselben zu den anderen Religionen klarer betont, als Fachr al-din al- 
Razi. Er scheint dies auch als sem theologisches Yerdienst zu betrachten 

sehr fruh die Gienze zwischen Hadith und Mathal meht emgehalten wuide; so z B 
ist dex bei Thalab, Kitab al-fasih ed Barth p 41, 6 (des Textes) als Spriehwort 
angefuhrte Satz ein Hadith, Al-Dftrirai p. 32 = Zdhiriten p. 213, 12 Es ist meht 
auffallend, wenn hierzu geeignete Hadith -spiuche spatei als Spnchworter umgmgen, 
z B. Al-Mejdani I, p 238 al-din al-nasiha (Arba e un m 7, vgl Al-Ja f kubi H, 
p 115, 7) u a m 

1) Kitab al-bajan fol. 34 a 

2) s bei Chiz2nat al-adab I, p 282 

3) Ag XY, p 100, 12. 

4) Al-MejdSni I, p 214, Landberg, Proverbes et dictons I, p.ll 

5) Snouok Hurgronje, Mekkanische Sprichwortei u Redensarten p 5. 

6) Tahdib al-achlak wa-tathir al-a e rak (Kano, Marginalansgabe’ zu 
Al-Tabarsi 1303) p 26 Ueber das Werk vgl Sprenger, ZDMG XHL p 540 

7) Al-Shahrastani p 392,3 Mehien, Les rapportes de la philosophie 
d’Avicenne aveo 3’Islam (Museon 1883) p. 24 des Sonderabdruekes. 

8) An vielen Stellen semes grossen exegetischen Werkes, besonders Mafatih 
H, p 9 149. 334, Y, p 509 ff., YH, p.369, YIH, p.319. 645. 
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und scbliesst an einer Stelle seines grossen Werfces (zu Sure 16 92), wo 
er diese Theorie am griindliehsten auseinandersefzt, seine Darlegung mit 
folgenden Worten: „Dies ist dasjenige, wozu mein Verstand und mein Ge- 
mUth gelangt ist, in Betreff der ErHarung jener Worte des Koran Ist es 
ricbtig, so ist es Eingebung des Allerbarmers, ist es unnchtig, so moge es 
als Einfldsterung des Satans betrachtet werden, Gott aber und sein Gesandter 
haben teinen Antbeil daran. 1 Lob sei Gott, der uns nut solcher Gnade aus- 
gezeichnet hat“. Diese Theorie vom Verhaltniss des Islam zu den ubrigen 
Keligionen ist nach ilim in die gewohnliche muhammedaniscbe Theologie 
eingedrungen. 2 


1) Pur diese Klausel ygl. oben p 146 

2) Ton Fachr al-din al-Eazi, dessen Tafsir kabir er (p 225, 8) ruhmend 
hervorhebt, scbemt Ibn Arabshah (Fakihat al-obulafa p 224) m der Hervorhebung 
dieser Eigenthumlichkeit angeiegt worden zu sem 



in. 


Nachahmungen des Koran. 

(Zu p. 205 Anmerkung 8.) 

Das hier angefuhrte Beispiel gehort in erne Reihe von Kundgebung^n, 
welche m kulturgescMchtliclier Beziehung Beachtung verdient. Zur Zeit, 
als Mutaziliten und sonstige Freigeister im c Irak an der alten orthodoxen 
Auffassung der wunderbarn Natur des Koran zu rtitteln begannen, wurde 
in lhren Kreisen die Lebre vom I c g&z al-kur&n (Unerreichbarkeit der 
Yollkommenheit des K) nicbt nur in tkeoretisclier Richtung angefoebten 
oder durcb Interpretation abgeschwhcht, 1 sondem es wurden — ebenso wie 
dies aucb seitens andersglkubiger Polemiker geschah 2 — mit Yorbebe prak- 
tische Bcispiele und Yersucbe vorgefuhrt, durcb -welche der altorthodoxen 
Auffassung vom I c gaz entgegengetreten werdon sollte Es ist nicht unglauh- 
lich, dass der in der Uebersetzungsbteiatur beriihmte Ibn'al-Miikaffa' 
(st. 145) eine Nachabmung des Koran beabsicbtigte; 3 die fromme Legende 
lasst den Dichter vor einem Knaben vorfibeigeben, der eben Sure 11: 46 
recitirte; die Worte: „j& ardu-bla c i m^tka wajt samau ak3ii u iibten so 
macbtige Wirkung auf lhn, dass er mit den Worten* „Furwabr, dies ist 
unnacbabmbares Gotteswort! u semen Nababmungsversucb vemicbtete. 4 Aus 
derselben Zeit wird bericbtet, dass sicb in Basra eine Gesellscbaft von 
Freigeistern, muhammedamscben und nicbtmuhammedaniscben Ketzem zu 
versammeln pfiegte, und dass Basshar b. Burd keinen Anstand nabm, die 

1) Die verschiedenen Ansiohten daiuber siebe bei Schreiner, ZD MG XLIL 
p 663 — 675. 

2) In dei gegen den Islam polemisiienden Schiift des Abd al-Masih’al- 
Kmdi (ed Tien, London 1880, vgl. Wissensch. Jahiesber uber die morgenl 
Stud im J 1881 p 128) p 87 werden die alten Pseudokorane als Gegenargument 
gegen das I*gaz angefobrt, daiauf ist wohl xuchts zu geben, dass der Yerf lnnzijfugt 
„Icb bezeuge, dass lob ein Mashaf von Musejlnna gelesen habe u s w u 
vgl J Muhleisen- Arnold, Der Islam (deutsche Ausg 1878) p.238 Pioben aus den 
Reoitationen des Musejbma, Al-Tabari I, p 1738. 1933 f 

3) ZDMG a. a 0. p.665 Anm 1 

4) Shift citut m Al-Idwfs Commentar zur Burda HI, p 153. 

Ooldziher, MuKammedan Studien H. 26 
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der Yersammlung vorgelegten Gediehte in folgender Weise zu charaktensiren . 
Dein Gedicht ist schoner als der oder jener Yers des Koran; jene Zeile 
wieder ist schoner als dieser andere Koranvers n. s f 1 In der That hat 
Basshar auch an eines seiner diehterisehen Producte, als er es von emer 
Sangerin in Bagdad vortragen hSrte, das Selbstlob gekniipft, dass es schoner 
sei, als die Sdrat al-hashr. 2 Man makelte am Ausdruck des Koran und 
fand seme Gleichnisse hinkend Al-Mubarrad erzahlt von emem Ketzer, 
der das Gleiehniss m Sure 37: 63 verspottete, wo die Friichte des Hollen- 
banmes Zakkiiin mit den KSpfen der Teufel verglichen werden. „Er ver- 
gleicht hier — bemerkt der Kritiker — Siehtbares nut Unbekanntem. 
Teufdskopfe haben wir memals gesehen; was ist dies nun fur Gleiehniss?" 3 
Em anderer Berioht Idsst diese Frage dem Abd c Ubejda vorlegen, der da- 
durch Yeranlassung nahm, seine Schrift „dber die Metaphern des Koran" 
zu verfassen. Diese Schrift fand nicht den Beifall des A?ma c i, der auch 
sonst sich als Gegner des A C U. erwies; 4 der pietistisch angelegte Philologe 5 
fand in der Yertheidigung der koranischen Metaphem willkurliche Auslegung 
des Gotteswortes, 6 deren sich A. C U. auch anderweitig schuldig machte. 7 

Wir ersehen aus diesen Daten und aus der Gesmnung, welche den 
vorgefuhrten Thatsachen zu Grunde liegt, dass im III Jahrhundert im Osten 
der Boden fiir den „Zerschmetterer des Koran" wohl vorbereitet war. 
Aber auch der westliche Islam brachte ahnliche Erschemungen zu Tage. 
Im selben Jahrhundert erkuhnte sich der andalusische Sehongeist Jahja b 
al-Hakam al-Gazal, den seine Biographen den „Weisen von Andalus, 
dessen Dichter und Orakel" nennen, der 112. Sure, welche das muhamme- 
danische Credo enthalt, em Product seines eigenen Talentes an die Seite 
zu stellen. „Es ergriff lhn aber unnennbare Furcht und Schaudern, als er 
an dies Werk gehen wollte und er kehrte zu Qott zuriick". 8 


1) Abu-l-Mah&sin I, p.421. 

2) Ag. ZU, p 55,9. 

3) Al-Mubarrad p 485 bestrebt sich, die Emwurfe des Kntikers omgehend 
zu wideilegen vgl. Al-Damiri (s v al-gul) II, p.228. 

4) vgL Th I, p. 199 

5) TJeber pietistische Motive in den philologischen Arbeiten des Asma'i findet 
man Naheres bei Al-Mubanad p.449. Zu beachten ist auch, was von Al-Asma e i 
bei Al-Tebrizi, Ham. p 607, 11 angefuhrt wird. 

. 6) Ibn ChallikSn nr. 741 ed. Wustenfeld YEH, p. 122 

7) Sure 6. 73 erklart er sur moht mit der traditxonellen Exegese als Trom- 
pete, sondem als Plural von suia; dies wud lhm als Falschung des Gotteswortes 
angeiechnet. Maf&tih IY, p 98. Zu Sure 105* 4 wird bei Chiz&nat al-adab II, 
p.342 eme exegetische Bemerkung des A/TJ angefuhrt und als ta'assuf bezeiohnet. 

8} Al-Makkari I, p 633. 



403 


Die Annahme, dass AbH-1- Ala 5 al-Ma c arri eine Maehahmung des 
Koran verfasst habe, 1 hat Kremer in seiner neuesten Schriff; fiber den edeln 
Freidenker zu widerlegen 2 3 und als Missverstandniss spaterer Literarhistoriker 
zu erweisen gesucht. Znr Yervollstandigung des Materials moge hervorge- 
hoben werden, dass auch Al-Zamach shari von der Yoraussetzung ausgeht, 
als habe Abil-l-Aia 5 eine Nachahmung des Koran beabsichtigt. Es ist 
mcht unwahrseheinlich , dass er den Titel des Werkes von Abft-l-Atf* 
im Auge hat, wenn er in der Emleitung zu seinem Kasshaf die Worte 
gebrauoht: wamejjaza bejnahunna bifusdl wagajat In seinem Commentar 
zu Sure 77: 30 — 33 giebt er der Ansicht Ausdruck, dass Abd-l- c Ala 5 die 
Schonheiten dieser Stelle in einer Yerszeile ubertreffen wollte, bei deren Ab~ 
fassung er darauf absah, mit dem Gotteswort zu wetteifem. In jenen Koran- 
versen werden die TJngldubigen mit folgenden Worfcen angeredet: „Ziehet 
denn hin, in den Sdiatten (des Hollenrauches), der in drei Sdulen auf- 
steigt; furwahr nicht sohattig ist’s (dort) und kem Sehutz vor der Hollen- 
flamme. Walirlich, sie spriihet Funken so gross wie ein Palast, als waren 
es rothgelbe Kameele“. AbH-l- c Ala spncht allerdings in dem Yerse, worin 
die erwahnte Koranstelle nachgealnnt sem soli, nicht von Hollenfeuer; son- 
dern von den Feuern, die im gastfreundlichen Hause lodern, urn den mfiden 
Keisenden zur Emkehr einzuladen; von diesem Feuer sagt er: 

„Em rothes, mit Haaren (Strahlen) , die in der Fmstemiss weithip walleu, 

und Funken spiuht, als waren sie Zelte a . 

Dieser Yers findet sich in der That in einem Trauer- und Trostgediehte, 
welches der Dichter nach dem Tode des c Aliden AbH Ahmed al-Mflsawi an 
dessen Familie nchtete. 4 — Fachr al-din al-Eazi tadelt den Zamachshari 
dariiber, dass er dem AbH-l- c Ala hierbei die Absicht der Nachahmung des 
Koran zumuthet; erklart aber, nun da die Parallele aufgeworfen wurde, zu 
dem Nachweis verpflichtet zu sein, in wie vielen Beziehungen der Ausdruck 


1) s. memen Aufsatz in ZDMG XXIX, p 640, vgl. XXXII, p 383 Bei einem • 
persisoh schreibenden Autor des YI Jahrhunderts wird Abu -1 -'Ala’s Fusul wagajat 
m einem Index hbrorum prohibitorum erwahnt, Catalog. Lugd. Batav IV, p 211, 

2) Ueber die philosophisohen Gedichte des Abu-1-Al& Ma*arry p 91. 

Hatte Abu -1 - 'AW em Gegenstiick zum Koran gesohneben, so waie es dem orthodoxen 
Mcli al-din ibn al-Adim unmoglich gewesen, eme Apologie des Dichteis zu 

schreiben Al-Kutubi, FawSt al-wafajat n, p. 101 Auch Abu-1 -AW selbst* ver- 
fasste eme poetische Yertheidigung seiner Eechtglaubigkeit, Fleischei, Catalog Cod 
arab bibL Senat Lips. p.534 a . 

3) fusul wagajat Hmsiohthoh der Bedeutung dieser Ausdnicke siehe die 
Bemerkung Thorbeoke’s m ZDMG. X X XI , p 176 

4) Sakt al-zand n, p 63 ult 


26 * 
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des Koran h5her steht als der des Dichters. Nachdem er hierffir 12 Be- 
weise vorgefuhrt, schliesst err „Diese Gesiehtspunkte sind mir m emem 
einzigen Augenblioke aufgetaueht, wiirden wir aber zu Gott flehen, uni nns 
m dem Suchen nach anderen behilflich zu sein, so 'wiirde er uns so viele 
bieten, als wiv nur wollen“ 1 

Noch aus dem YI Jahrhundert wird ein muhammedanischer Freidenker 
aus Mesopotamien erwahnt, Muliaddib al-dln al-Hillt (st. 601), dem unter 
anderen Ketzereien auch muaradat al-kur an al-karSm zugeschrieben 
wircL 2 N&here Daten feblen jedoch hinsiehtlieh dieses Yersuches. 


1) Mafatih TUI, p. 419. Faclir al-din beruhmt sich oft (z B zu Sure 78- 27 
ibid. p. 439), lm Nachweis der Schonheiten des Gotteswortes seme Yorganger uber- 
troffen, daiin neue Bahnen gebiocben zu liabeu und m „die Kenntmss diesei Ge- 
heimmsse tiefei emgedrungen zu sem u . 

2) Ibn Challik&n nr, 46C ed. ’Wustenfeld V, p 46 



IT. 

Frauen in der Literatnr des HaditL 

(Z n p 303.) 


Obwohl in der Ter min ologie der Traditionswissenschaft die Glieder 
der UeberHeferungskette als „Rig&l al-hadlth“ als „M£,nner der Ueber- 
lieferung“ bezeiehnet werden, so begegnen uns in den Isn&den nicht selten 
auch Frauen als Autoritaten vieler Hadlthe. In dem durch YTustenfeld 
herausgegebenen „ Liber classium virorum qui Korani et traditionum eogni- 
tione excelluerunt 44 finden wir allerdings im Ganzen nur sieben Frauen 
aufgezahlt, aber eme auf dies Moment untemommene Musterung der Hadithe 
wurde eine ganz bedeutende Yermehrung dieser Zabl ergeben. Es ist nicht 
auffallend, wenn zuweilen die von weiblichen Autontaten aufbewahrten 
Hadithe wieder durch andere Frauen weiter gegeben werden > Die auf die 
„Genossin“ Salima al-Fazarijja zuruckgefiihrten Spniche des Propheten sollen 
z. B. zumeist unter den Frauen von KOfa oursirt haben. 1 

Yon Malik b. Anas in Medina tradirten zwei Frauen, c Abida al- 
Madamjja, die Gattm (ursprunglich Selavm) des andalusischen Traditions- 
gelehrten Habib DahMn, 2 und ilire Enkelin c Abda bint Bishr. 3 Eine sehr 
hervorragende Stellung nehmen die Frauen in der Ueberlieferungsgeschiehte 
des Textes vom Sahlh des Buchan ein; die beruhmteste Quelle dieses Textes 
ist eine Frau, Namens Karima bint Ahmed aus Merw (st 468 in Mekka), 
Kern Ueberlieferer des Bucharitextes konnte mit lhrem Isnad emen Yer- 
gleick aushalten. 4 Yon dieser Frau sagt vor seinem Tode AbO Darr aus 
Hermit, selbst eine hervorragende Autont&t auf dem Gebiete des c Dm al-liadith' 
„Haltet euch nur an Karima, denn sie hat sich die Kenntniss des Werkes 
von Al-Buchaxl in der Ueberlieferungslinie (tarlk) des AbO-l-Hejtham an- 
geeignet u . 5 Und in der That ist es m den Ig&za 5 s fiir die Ueberlieferung 

1) Ibn Hagar IY, p. 634. 

2) Al-Makkari H, p 96 Man lasst sie im Besitz von nieht wemgex als 

10000 medlnensisohen Traditionen sem 3) ibid I, p. 808. 

4) lbn al-Ath£r X, p 26 

5) Al-Makkari I, p 876. 



des BucMritextes ungemein hftufig, als Mittelglied der langen Kette dem 
Namen der Karlina al-Marwazijja zu begegnen. 1 Eine Zeitgenossm dieser 
Karima war die 1 m Jahre 480 verstorbene Fatima bint C A11, Toohter eines 
Schullehrers. Sie war als Sch6nschreiberin und Traditionskennerin beriihmt. 2 * ’ 
Unter den Autoritaten, welchen der bekannte G-eschichtsschreiber von Damas- 
kus, Ibn c As£kir, seme Hadithe verdankte, werden auf 1300 Schejche emige 
achtzig Frauen erwahnt 8 Die BescMftigung mit den Hadithen soheint zu- 
weilen unter den Frauen einer und derselben Familie einhemuscb gewesen 
zu sein; wir haben ein Beispiel dafur, dass sich in einer Familie drei 
Schwestem nut dem Sammeln und Yerbreiten von Traditionen abgaben. 4 

In Andalusien, wo die gelehrte Beschaftigung der Frauen in verschie- 
dfenen Fachem der Wissenschaft gang und gfibe war, 5 finden wir im YI. Jahr- 
hundert Shuhda (st 574 im Alter von fast 100 Jahren), „die Schreiberin“, 
nut Yortrdgen iiber Al-BucMri 6 und andere Werke 7 beschaftigt. Wegen 
der vorzuglichen Isn£de, mit welchen sie ihre Hadlthe beglaubigte, sammelte 
sich em grosser Kreis von Zuhorem um sie; 8 die Thatsache, dass man es 
der Muhe werth fand, den Leuten vorznlugen, dass man lhre Yortrage ge- 
hurt habe, beweist nur, wie viel "Werth die Zeitgenossen auf den Untemeht 
der Sh legten. 9 

Gterade dies Zeitalter ist besonders reich an weibliohen Pflegem und 
Yertretern der muhammedamschen Wissenschaft. Da finden wir die gelehrte 
Nis&bfirerm Zejnab bint al-Sha c ri (st 615), welche sich einer grossen An- 
zahl von Iglzadiplomen seitens gelehrter Zeitgenossen (z B. Al-ZamachsbM) 
rfihmt und um deren Igaza sich wieder andererseits Manner wie Ibn Challikan 
bewarben 10 Wenn wir das grosse biographische Werk des Ibn Hagar al- 
c Askal2.nl fiber die Gelehrten des YIEL Jahrhunderts lesen, staunen wir uber 
die grosse Anzahl von Frauen, welchen der Yerfasser Artikel zu widmen 
hat Unter anderen begegnen wir einer gewissen Daklka bint Murshid 
(st. 74b), die ihrerseits wieder die Schfilerin emer ganzen Reihe gelehrter 

1) % B im Isn2d des Abu-l-Mahasin fur das Buchari’sche Werk II, p. 26. 

2) Ibn al-Athir X, p 69 

' 3) Tab Huff. XVI, nr. 16. 

4) Jlkut II, p 584,8. 

5) vgl Al-Marr&koshi p. 270. 6) Abulfeda, Annales IY, p. 39. 

• 7 ) So z. B. ist der Kremer’sche Codex des Masarf al-usshak von Abu Mu- 
hammed al-San&g (st. 500) naoh der Ueberhefeiung „dei gelehrten Sehojcha, der 

Zierde dei Frauen, Shuhda 11 (Ueber meine Sammlung onentalisohor Hand- 
sehnften p. 73 nr. 194). 

8) Ibn al-Athir XI, p.185 (vgl. auch Jakut im Index der Personennamen s v.). 

9) Al-Makkaii H, p 96 

10) Ibn Chalhkdn nr. 250. 723 ed. Wustenfeld HI, p.59 VIH, p. 72 



Frauen war. Eine ihrer Lehrerinnen, die Jerasalemitanenn Zejnab bint Aimed, 
genannt Bint al-Kam&l (st. 740), binterliess eine ganze Kameelladung von 
Igazadiplomen und die Lembegierigen drangten sieh formlich zu ihren theo- 
logisohen Vorfcragen heran. 1 Auf ihre Autoritat ist die Authentie des Gothaer 
Codex nr. 590 2 gegrundet und in demselben Isnad wird noeh eme ganze 
B-eihe von gelehrten Frauen genannt, die sich mit diesem Werke beschaftigten. 
Bei lhr und anderen gelehrten Frauen konnte aueh Ibn Batfita w&hrend 
seines Aufenthaltes in Damaskus (im Jahre 726) seine BAdith - kenntnisse 
bereiehem 3 Ihre Zeitgenossm ‘Ahsha bint Muhammed b. c Abd al-H&di 
wird die grosse Musnida 4 genannt. Es ist mcht zu iibersehen, dass bei 
emem Schriftsteller des YIL Jahrhunderts, dessen Sittensehilderungen sich 
zumeist auf agyptische Yerhaltnisse beziehen, unter den sunnawidrigen Mi3S- 
brauchen der Mdhdfeste auch dies erwahnt wird, dass sich die Frauen urn eine 
„Schejcha“ versammeln, welche sich Kenntnisse in der Erklarung des Koran 
angeeignet hat; diese halt nun den versammelten Frauen Yortrage uber 
Koranstellen und erzahlt ihnen Prophetenlegenden. 5 

Bis ungefahr ms X. Jahrhundert begegnen uns die „Musnida’s“ haufig; 
das Yorkommen dieses Titels gehort m den Beglaubigungslisten der Hand- 
schriften und m den Igazat zu den gewOhnlichsten Erscheinungen. 6 7 In 
Aegypten ertheilten bis unmittelbar vor der Eroberung des Landes durch 
die Osmanen gelehrte Frauen ihre Igazat an Leute, die ihre Yortrage horten.^ 
Unter den gelehrten Mitghedern der Famihe Zuhejra finden wir eme Frau 
Umm al-chejr, urn deren Igaza i. J. 938 sich em Mekkabesucher bewirbt 8 


1) Al-durar al-kamma (Hschr oben p 385) II, fol 13 b . 

2) fol 100 b 3) Yoyages d’L B. I, p 253. 

4) Al-Eastallani I, p 33, vgl oben p 227. 

5) Al- e Abdari, Al-madchal I, p 270. 

6) z B im Asanid al-muhaddithin nberaus haufig, nur beispielsweise fohie 
loh an* I, fol. 29 b Baj chatun bint al-kacli ‘Ala al-din; n, fol ll b al-musnida al- 
mnkthira al-asila Umm Muhammed Sara bint Snag al-din b. kadi al-kudat etc 
ibid chatimat al-musnidin Umm al-fadl Hagar al-Kudsyja, I, fol. 74 b wird dis» 

Gattm des Ibn Hagai al-Askalani als Tiadentin genannt: al-shejcha al-ia’isa al-asila 
Umm aJ-knam bint al-kadi Kerim al-din al-Lachmi. vgl auch Igaze fui 3£pran-* 
lesung an eine Fiau bei Ahlwardt, Beilmer Katalog I, p. 61 nr. 165. 

7) Hammei-PurgstaJl, Liteiaturgeschichte der Arabei I, p XXIV 

8) Chron Mekka H, p.XXIC 



